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Introdugao

Este ensaio visa demarcar as diferencas e proximidades entre os tedricos
contratualistas Thomas Hobbes (1983), John Locke (1998) e Jacques Rousseau (2006),
incluindo a perspectiva de Contrato Natural de Michel Serres (1990), e os tedricos do
estudo do comum. Com a propagagio dos estudos sobre o comum, o tema vem sendo
tratado por areas interdisciplinares e por autores de diferentes correntes de pensamentos
(HARDIM, 1968; OSTROM, 2002; FEDERICI, 2014; BOLLIER, 2016; HARDT e NEGRI,
2016; DARDOT e LAVAL, 2017; SAVAZONTI, 2018), para este artigo, realiza-se um esfor¢o
de tracar um percurso por tedricos que trabalham com o conceito de comum de diferentes
perspectivas contribuindo assim para descrever e localizar parte da bibliografia disponivel
sobre o tema.

Movimentos no mundo todo contestam a apropriacao, por parte de uma minoria,
de recursos naturais, conhecimentos, espagos e servicos publicos. Encontramos nesses
movimentos uma resposta a um modelo de Estado que ndo dé conta da subjetividade
humana, dessa demanda surgem préticas inovadoras de cidadaos, coletivos e organizagdes
que impulsionam o comum e influenciam diretamente na solugao de problemas de origem
publica. Dardot e Laval (2016) mostram que o principio do comum nao sé articula as lutas
praticas contra o capitalismo e os estudos sobre o governo coletivo de recursos, como
aponta novas formas democraticas. Mas para alcangarmos o futuro, é preciso antes olhar
para o passado.

Pensar os diferentes caminhos que levaram as pessoas a fundarem governos nos
leva diretamente para os principais nomes do contrato social - os ingleses Thomas Hobbes
e John Locke e o francés Jean Jacques Rousseau. Os autores chegam a diferentes conclusdes
sobre o que existia antes do contrato social e os motivos que levaram grupos a o
instituirem. Do ponto que os aproxima estd a afirmagdo que a origem do Estado e da
sociedade estd em um contrato social. Antes, as pessoas viviam em um estado de natureza,
mas ap6s um pacto firmado entre a maioria dos individuos de uma comunidade foram
estabelecidas as regras de convivio social e estabelecidas as instituigdes de poder politico.

Hobbes, Locke e Rousseau remontam a nossas origens a um contrato social que teriamos,
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pelo menos virtualmente, estabelecido entre nés. Desse ponto de vista, esse contrato nos
fez abandonar o estado natural para formar a sociedade. A partir do pacto tudo se passa
como se ndo houvesse mais possibilidades de sair dele. Alguns homens decidem, certo dia,
viver juntos, associam-se e ja ndo conseguem mais viver de outra forma. O contrato social
marca o comeco das sociedades. Quando esse contrato foi celebrado, e se realmente foi,
nao sabemos e nunca saberemos. Mas desde entdo seguimos celebrando contratos. Mas o

que leva o homem a deixar o estado de natureza? Algumas necessidades especificas.

Os diferentes estados de natureza

Para Hobbes (1983), o estado de natureza era um estado de igualdade entre os seres
humanos, onde para se impor ou se defender os individuos entrariam em um estado
generalizado de guerra de todos contra todos. O homem hobbesiano busca satisfazer suas
necessidades através do dominio sobre o outro, exercido pelo uso da for¢a e da astdcia.
Hobbes destaca o conflito inerente a natureza humana e explica que essa tensao seria
apenas controlada por meio de um contrato entre as pessoas, permitindo assim o
surgimento do Estado e a convivéncia em sociedade. Assim, para Hobbes para que um
homem nao faltasse com a sua palavra, s6 existiam duas maneiras: o medo das
consequéncias ou seu orgulho. Hobbes cita trés causas para a discérdia: a competi¢ao, a
desconfianga e a gléria. E aquilo que leva o homem a ir em busca da paz sdo o medo da
morte, o desejo daquilo que é necessario para levar uma vida mais confortivel e a
esperanca de alcangar essa vida de conforto. No Leviata, Thomas Hobbes afirma que o
surgimento do Estado aconteceu por causa de um contrato estabelecido entre os
individuos livres. O Estado ndo surgiria de um modo natural, mas artificial, pois é uma
criagdo humana. Assim, para Hobbes, como o “homem ¢ o lobo do homem”, egoista e
agressivo, é somente através do contrato que se pode evitar a violéncia e a guerra,
estabelecendo direitos e deveres.

Para John Locke (1997), o estado de natureza belicoso de Hobbes é virtual.
Segundo o autor, as sociedades poderiam viver em paz, harmonia e concérdia. Dois

conceitos centrais na teoria de Locke sao os de propriedade e de trabalho. Para Locke o
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trabalho é o fundamento originario da propriedade. O trabalho estabelece o limite de terra
que cada um tera. Quando Locke fala sobre a terra ser comum nao havia no horizonte
questdes como excesso de populagio, por exemplo, e ninguém se interessaria em ter mais
do que pudesse trabalhar e nem mesmo possuir além de suas capacidades. Essa ldgica
muda quando o uso da moeda se instaura. Segundo Locke (1997), é o contrato social que
preserva e consolida os direitos do estado de natureza, porque o estado de natureza nao
estd isento de inconvenientes como a violagdo da vida e da liberdade. Por isso, surgiu a
necessidade da unido entre os homens para que um contrato social fosse estabelecido. E é
dessa maneira que se dd a passagem do estado de natureza para o social.

Ja na versdo de Rousseau (2006), o Contrato Social é apresentado como a Unica
forma ideal e legitima de governo, pois preservaria a igualdade origindria do estado de
natureza por meio da autoridade legislativa dos cidaddos que constituiriam a vontade
geral. Para Rousseau deveria existir apenas um contrato legitimo que tivesse por base a
igualdade natural preservada. O naturalismo de Rousseau revela o homem como um ser
natural, reconhecendo a superioridade da condi¢do de natureza sobre a condi¢do de
sociedade. Para ele os homens nascem naturalmente bons, mas quando sao inseridos na
sociedade sdo corrompidos por meio dos valores e das normas. No estado de natureza de
Rousseau, o0 homem ¢ bom, integro e justo, mas o desequilibrio da ordem social o torna
mau e injusto.

Ao longo da histéria, diversas criticas foram dirigidas ao Contrato Social, uma das
principais criticas diz respeito a limitagao da natureza: a natureza humana. O contrato
social impde normas, limites e restricdes as relacdes humanas. Desse modo, a teoria
contratualista estd relacionada a convivéncia do individuo na sociedade. Ela nao
contempla a relagdo do homem com a natureza. Foi o Contrato Social, estabelecido entre
os homens, que fez com que estes, ao entrar no coletivo, abandonassem o estado natural

para formar a sociedade.

O Contrato Natural

Ao observar como o direito natural moderno ignora o mundo e a natureza e como
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o contrato social é limitado perante problemas socioambientais, Michel Serres (1990)
propde uma revisao do Contrato Social. Se no estado de natureza de Hobbes e Locke, o
individuo percebe o outro como um potencial inimigo, podendo usar da for¢a e da
agressdo para derrotd-lo e tomar os seus bens, no mundo moderno podemos inserir a
natureza no lugar deste outro, porém neste caso ela ndo ¢ o potencial agressor. O homem
com suas justificativas de progresso, em pleno uso da razdo, desenvolvendo ciéncias e
técnicas que impactam negativamente a natureza, ¢ quem representa o real perigo, é o real
agressor. O homem, no entanto, ndo compreende que ao destruir a natureza implica ai a
sua propria destruicdo. Nosso Contrato Social, que leva em consideragdo exclusivamente
os homens e seus interesses, ¢ uma arma apontada para si mesmo.
Ja o contrato natural, proposto por Michel Serres, leva-nos a considerar o ponto
de vista do mundo na sua totalidade.
O contrato natural reconhece um equilibrio entre a nossa forga atual e
as forcas do mundo. Do mesmo modo que o contrato social reconhecia
alguma igualdade entre os signatarios humanos do seu acordo, também
os diversos contratos de direito procuram equilibrar os interesses das
partes; do mesmo modo que o contrato cientifico se obriga a tornar
racional o que recebe como informacgao, também o contrato natural

reconhece em primeiro lugar, a nova igualdade entre a forga das nossas

intervengdes globais e a globalidade do mundo. (SERRES, 1990, p.77)

Hoje, a natureza define-se por um conjunto de relagdes, cuja rede unifica a Terra
inteira. Nosso primeiro contrato ignora as montanhas e os lagos, porque fala aos homens
sobre os homens, como se 0 mundo nao existisse. Com o Contrato Natural temos uma
nova possibilidade, uma possibilidade de incluir o mundo em todas as suas esferas. Para
Michel Serres (1990), o Contrato Social impediu a guerra de todos contra todos, mas nao
impediu a guerra de todos contra tudo. Serres denuncia um nivel de violéncia explicito
contra a natureza e, como solugdo, propde que ela passe a ser vista como algo vivo, um

sujeito que interage, sujeito com direitos intrinsecos, impondo assim uma nova nogio de
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responsabilidade para com ela. Para isso, Serres julga ser necessario firmar um novo pacto:
um Contrato Natural de amor e respeito pela natureza.

Estritamente falando, os direitos da natureza estdo relacionados a uma cosmologia
moderna, porque sdo um exemplo em que seres humanos concedem direitos a0 mundo
animal e a todos os seres vivos. Em 2008, depois de dez anos de sucessivas agitagdes sociais
e convulsdes politicas, o Equador aprovou uma nova Constitui¢do Nacional na qual a
natureza, junto aos seres humanos e de forma similar a eles, ¢ incluida como sujeito da lei.
Alguns anos depois, a Bolivia seguiu pelo mesmo caminho.

No artigo 71 do capitulo sétimo da constituigdo do Equador encontramos a
seguinte afirmacdo: “La naturaleza, la Pachamama, donde se reproduce y realiza la vida,
tiene derecho a que se respete integralmente su existencia y el mantenimiento y
regeneraciéon de sus ciclos vitales, estructura, funciones y procesos evolutivos.”
(EQUADOR, 2008, p. 52). Alguns anos depois, na Lei Marco de la Madre Tierra y del
Desarrollo Integral para Vivir Bien da Bolivia, criada em 2012, encontramos no artigo
primeiro o seguinte objetivo “establecer la vision y los fundamentos del desarrollo integral
en armonia y equilibrio con la Madre Tierra para Vivir Bien, garantizando la continuidad
de la capacidad de regeneracién de los componentes y sistemas de vida de la Madre Tierra®
(BOLIVIA, 2012, p.1).

A concessao de direitos fundamentais a elementos como rochas, montanhas, deltas
de rios e os mares, introduz uma mudanga radical na histéria do direito, projetando uma
relagdo radicalmente nova entre todos os seres e tudo que os cerca. Representa também
uma ag¢ao intercultural inédita ao incorporar na jurisdicacao de um pais projetos politicos

civilizacionais pautado em experiéncias indigenas.

O comum, o bem viver e as novas possibilidades

Mas afinal, sobre o que estamos falando quando falamos sobre comum? E
importante saber que ha um amplo e profundo debate teérico a respeito deste conceito.
De modo geral, em sua emergéncia contemporanea, esse debate estd situado em um

contexto de luta anticapitalista e contra a mercantilizagdo e privatizagao da natureza, das
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cidades, das culturas, dos saberes ancestrais, dos corpos, cujas abordagens tedricas e
empiricas possuem convergéncias e divergéncias, abrangendo desde um principio
politico até recursos e bens naturais materiais e imateriais, culturais e informacionais
apropriados coletivamente por uma comunidade por meio de praticas e relagdes de
compartilhamento e reciprocidade (MARTINS, 2021).

No que concerne ao debate teédrico, sigo alinhada com a proposta de alguns
autores de considerar o comum como um substantivo (DARDOT e LAVAL, 2016) ou,
melhor ainda, como verbo (OSTROM, 2002; BOLLIER, 2016; SAVAZONI, 2018). Pois,
“nao ha comum sem comunhar” (SAVAZONI, 2018, p. 39). Dito de outra maneira, ndo
existe comum sem que haja um fazer-comum por parte de todo um coletivo que
conscientemente escolhe produzir de forma interdependente a gestdo de um recurso seja
ele material, seja ele imaterial. Nesse sentido, a interdependéncia torna-se aspecto
incontornavel da produgao do comum.

Apesar do debate sobre o comum ter se ampliado com sua emergéncia
contemporﬁnea, ainda assim temos uma caréncia muito grande de textos sobre o comum
em lingua portuguesa, por isso a importincia de seguir estabelecendo interlocu¢des com
0 conceito.

O termo comum se refere em primeiro lugar a riqueza comum do mundo material
- o0 ar, a dgua, os frutos da terra e de todas as dddivas da natureza. Hardt e Negri (2016)
incluem também nesta lista do comum os resultados da produgdo social que sdo
necessarios para a interagdo e para produg¢do, como os conhecimentos, as imagens, 0s
codigos, a informagdo, os afetos e assim por diante. Para os autores, ao se pensar no
comum nao se coloca a humanidade separada da natureza, seja como sua exploradora ou
sua guardia, é preciso focar nas praticas de interagao, cuidado e coabitagdo em um mundo
comum, promovendo as formas benéficas do comum e limitando as prejudiciais.

E preciso deixar claro que as praticas coletivas que tem como base um agir-
comum, de um fazer-juntos, ndo sao invengdes da discussdo conceitual sobre o comum.

Sao prévias a ele e estdo difundidas em diferentes culturas. Porém ¢é através desse debate
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sobre o comum que nos organizamos para, a partir dessas praticas, ganhar amplitude de
discussdo e imaginar outros futuros possiveis.
Segundo SAVAZONI (2018),

O comum, porém nos pede um olhar em que natureza e cultura sejam
lidas simetricamente para a construgdo de um novo projeto de
desenvolvimento que valoriza as dimensdes emocionais, espirituais,
éticas e estéticas de mulheres e homens, na diversidade e na diferenca.
Qual conhecimento pode nos ensinar melhores técnicas de manejo da
terra e da agua, para que possamos nos alimentar e saciar nossa sede?

(SAVAZONI, 2018, p. 33)

O “Bem Viver”, ou Sumac Kawsay/Buen Vivir como é conhecido no Equador, e
Suma Qamaria/Vivir Bien como ¢ conhecido na Bolivia, é parte da luta contra hegemonica
dos movimentos indigenas latinoamericanos no contexto do pensamento antropocéntrico
da modernidade ocidental. Deixo claro que, como for¢as cuja denominagao difere em
cada cultura, o conceito de comum se aproxima muito do Bem Viver. O Bem Viver estd
para a cosmologia indigena como o conceito de comum esta para os nao indigenas. Ambos
sao uma alternativa politica contraposta a visao mercantilista que caracteriza o paradigma
de progresso da sociedade capitalista ocidental. A perspectiva indigena do Bem Viver esta
ancorada em uma cosmovisao holistica, interdependente e interconectada com todos os
seres e representa um desafio aos paradigmas que fundamentam nosso projeto de
civilizagdo moderna, eurocéntrica, colonialista e capitalista, cujo progresso esta acima de
tudo. Como encontramos mais convergéncias do que divergéncias entre o comum e o Bem
Viver, vamos, neste ensaio, nos limitar a tratar do comum.

O comum enquanto possibilidade de vinculo instituido, assim como no Contrato
Social, exige a interdependéncia entre as pessoas. Mas diferente do Contrato Social, este
novo Contrato inclui as pessoas, 0s recursos, o planeta, a cultura e a natureza. Exige
portanto a participa¢io de todos os envolvidos. Para Savazoni (2018) nao pode existir

comum sem uma sdlida e vibrante rede de afetos. Bollier apud Savazoni (2018, p. 40)
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mostra uma equagdo capaz de explicar o comum: COMUM = RECURSO +
COMUNIDADE + CONJUNTO DE PROTOCOLOS. Esse conjunto de protocolos seria
entdo um novo tipo de contrato, que estaria para além do Contrato Social e do Contrato
Natural?

No artigo “A tragédia dos comuns” o ecologista Garrett Hardin (1968) nos
apresenta um cendrio pessimista que exemplifica de que forma a exploragdo
compartilhada dos recursos comuns estd fadada ao fracasso. Hardin pinta um cendrio de
um pasto amplo, comum a todos, onde cada pastor estava motivado a adicionar mais e
mais animais porque assim ele poderia receber beneficios individuais, enquanto os custos
seriam todos divididos. Situagdo que acabou os conduzindo ao esgotamento dos recursos
naturais. Assim, Hardin nos apresenta o tipico homem hobbessiano, cuja a ganincia
individual faz da tragédia um destino inevitavel. Como possibilidade, Hardin nos oferece
dois caminhos - a privatizacdo ou a estatizagdo. Em ambos é necessaria uma estrutura
coercitiva. Para o autor, a privatizacgdo ou estatizagio dos comuns evitaria a
superexploragdo por parte de uma minoria. Hardin chega a afirmar que valeria mais a
pena privatizar um recurso comum para beneficio de uma s6 pessoa do que deixar para
que um coletivo de pessoas o destruissem. Nesse caso, porém, cabe perguntar: que ser
humano ¢ esse que pensa apenas em si mesmo? O homem de Hardin ndo ¢ um homem
qualquer, nem um homem universal. Seria um homem hobbesiano, porém inserido em
uma sociedade capitalista, moderna, ocidental? Um homem cujo contrato social ja estava
estabelecido e mesmo assim nao conseguiu conter sua natureza humana?

Em 2023, o artigo “A tragédia dos comuns” do ecologista Garrett Hardin completa
55 anos de publicag¢do. Sdo cinco décadas formando mentalidades que associam o comum
a uma questdo meramente econdmica e que esta fadado ao caos, a ruina e ao fracasso
(MARTINS, 2021). Hardin (1968) é conhecido no campo teérico por representar uma
visdo desanimadora sobre a gestdo compartilhada de recursos comuns.

O principal confronto ao modelo de Hardin veio da cientista politica Elinor
Ostrom (2008). Segundo Ostrom, a parabola de Hobbes sobre o homem em um estado de

natureza é um prototipo da tragédia dos comuns: os homens perseguem seu proprio bem
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e terminam guerreando entre si. O trabalho de Ostrom constitui em um consistente
estudo em defesa dos comuns como alternativa a gestao privada ou exclusivamente estatal
dos bens naturais, sociais e culturais. Ostrom desenvolveu principios para o manejo de
um conjunto de recursos comuns, apresentou também comunidades que por meio de um
sistema de auto organizagdo e coopera¢do fizeram ao longo de anos uma gestdo mais
eficiente dos recursos do que quando seguiam as normas impositivas de algum agente
exterior. Sobre isso basta pesquisar modelos de gestio de Areas de Protecio Ambiental
(APA) e se deparar com o conflito entre as populagdes tradicionais dessas areas e as
normas do governo. Nessa equagdo um lado sempre sai prejudicado. Para Ostrom, o
comum ¢, sobretudo, um sistema de direitos e obriga¢des. A pesquisadora conseguiu
construir um sistema de regras institucionais e de andlise que mostra como se constréi
uma ecologia de relagdes que geram ao final mais incentivos a cooperagao entre os atores
do que a competi¢ao entre eles. Ostrom investiga a capacidade que temos de aprender a
cooperar e de construir institui¢des e sistemas de gestdo duradouros para a preservagao
dos comuns.

Para Savazoni (2018) quando falamos do comum encontramos todo um campo
politico sendo forjado a partir ndo de uma reivindicagao do comum, mas sim da
possibilidade de uma cria¢do politica baseada no comum. Pierre Dardot e Christian Laval
(2016) mostram também que aquilo que se impde atualmente como pratica social
anticapitalista e alternativa politica para o século XXI € justamente o principio do comum,
que radicaliza a democracia ao instituir o autogoverno das pessoas, que assim realizam a
propria libertacao, seja da dominagdo explicita do Estado, com a sua ineficiéncia em
alinhar a economia capitalista com a justiga social, seja da dominagao abstrata do sistema
economico vigente. Encontramos incentivadas por essa demanda algumas praticas
inovadoras dos cidadaos, coletivos e organiza¢des que impulsionam o bem comum e
influenciam diretamente na solu¢do de problemas de origem publica. Movimentos no
mundo todo contestam a apropriacdo, por parte de uma minoria, dos recursos naturais,
conhecimentos, espagos e servigos publicos. Varias lutas com um mesmo principio: a

salvaguarda do comum. Dardot e Laval (2016) mostram que esse principio ndo s6 articula
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as lutas praticas contra o capitalismo e os estudos sobre o governo coletivo de recursos,
como aponta novas formas democraticas.

Os fil6sofos contratualistas tentaram nos explicar os caminhos que levaram as
pessoas a formarem governos. Para eles, os individuos abdicaram do estado de natureza
afim de garantirem a vida, a liberdade e a propriedade. Os problemas contemporaneos sdo
outros. Nao vivemos mais em um estado de natureza, vivemos em um Estado contra a
natureza. A proposta deste ensaio é pensarmos o lugar onde estamos e o lugar onde
podemos chegar. A fungdo principal de pensar um contrato baseado no comum deve ser
a de contribuir para a elaboragao de alternativas profundas, que revolvam a forma como
estamos nos relacionando entre nds, a natureza e nossas proprias criagdes. Se o Contrato
Natural é uma ideia filosofica e abstrata, assim como o Contrato Social, por que ndo
sonhar com um contrato que va além do natural e do social? Que inclua também a cultura,
0s espagos publicos, os corpos, a arte, a produ¢ao humana e comunitdria. Mais do que util,
este novo contrato se faz necessdrio pois chega onde o Estado e as institui¢des nao
chegaram. Se para Hobbes, ¢ 0 medo da morte que leva os homens a paz, o medo de um
futuro incerto conduzido pelo pacto atual parece ndo surtir o mesmo efeito. Buscar
solugdes sustentdveis a sobrevivéncia é urgente. Somente assim a estabilidade e a

seguranca almejadas pelo Contrato Social podem fazer parte do nosso porvir.
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