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RESUMO

O texto propde que a agio e os discursos de Antdnio Vieira se referem aos tratados De legibus (1612) e
Defensio fidei (1614), do jesuita Francisco Suirez, os quais expdem a doutrina do poder da politica

catdlica contra as teses do poder politico de Lutero, Calvino e Maquiavel.

Palavras-chave: Antonio Vieira. Francisco Suirez. Teologia-politica catolica.

ABSTRACT

The essay proposes that the action and discourses of Antdnio Vieira quote the Jesuit Francisco Suirez’
treatises De legibus (1612) and Defensio fidei (1614) which expose the Catholic doctrine of power

against the thesis of political power of Luther, Calvin and Machiavelli.
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Em 20 de junho de 1662, a Camara de Salvador enviou para o rei D. Afonso VI de Portugal uma
carta assinada por mais de cem senhores de engenho e lavradores de cana. Nela, afirmam defender o
“bem comum da Reptiblica”, declarando que estaria sendo ameagado pelo secretirio do Estado do
Brasil, Bernardo Vieira Ravasco, irmio do jesuita Antonio Vieira. Afirmando que Bernardo quer
proibir o estabelecimento de novos engenhos porque esti interessado em garantir a lenha necessaria
para movimentar as caldeiras do seu, declaram que “[...] quem diz Brasil diz agticar e o agticar é a

cabega deste corpo mistico que é o Brasil”'.

Esse enunciado cita a doutrina teolégico-politica do poder exposta nos tratados De legibus (1612)
e Defensio fidei (1614) pelo jesuita Francisco Suarez. Equiparando o lugar da produgio e o produto - o
Estado do Brasil e o agticar — para, em seguida, definir teolégico-politicamente agiicar como cabega ou
6rgio dirigente e Brasil como corpo mistico dirigido, o enunciado sintetiza conceitos metafisicos,
teoldgico-politicos, juridicos e retéricos com que juristas e teSlogos jesuitas e dominicanos do
Concilio de Trento — retomados por outros ainda no século XVI e, depois, no século XVII —
doutrinaram o poder da politica catdlica contra as teses do poder politico de Lutero, Calvino e
Magquiavel. A doutrina fundamenta a agio politica de Antonio Vieira desde 1643, quando tratou de
questdes relativas a judeus e cristdos novos e ao estabelecimento das Companhias de Comércio, que
garantiriam a posse portuguesa do Atlantico sul; depois, entre os anos 1651 e 1662, quando o chefe da
missdo jesuitica no Maranhio e Grio-Paré debateu a escravidio e a liberdade de indios, defendendo-

os contra a predagio dos colonos escravistas; até 1697, a sua morte.

Para tratar de padrdes dessa teologia-politica que fundamenta e ordena agdes e obras de Vieira,
lembro que a férmula “corpo mistico do Estado do Brasil ¢, que se 1é na carta dos senhores de
engenho, sintetiza metafisica escoldstica, teologia-politica catélica, direito candnico e negdcio
mercantilista. Férmulas relacionadas a ela — como “corpo mistico”, “corpo mistico do Reino”, “corpo
mistico do Estado do Brasil”, “corpo mistico do agtcar”, “cabeca do Reino”, “cabega do corpo
mistico”, “unido das vontades”, “ aunar”, “bem comum” etc. — repetem-se nos textos de Vieira e em
outras representa¢des luso-brasileiras do século XVILI. Elas significam o conjunto de homens, nobres e
plebeus, que transferem o poder da comunidade para o rei num ato de sujei¢io no qual todas as
vontades individuais se fundem como a vontade de “um tnico todo unificado”, como escreve

Francisco Sudrez em De legibus. A transferéncia do poder da comunidade para um s6 homem constitui

'Em 1662, Bernardo Vieira Ravasco, secretirio do Estado do Brasil, pretende que seja proibido o estabelecimento de

novos engenhos, alegando a suficiéncia dos ja existentes. A carta de 20/6/1662, assinada por mais de cem “cidadios”,

g
afirma que Bernardo pretende a limitagio dos engenhos porque necessita das lenhas para mover o seu. Cf. Maria lzabel
de Albuquerque, “Liberdade e Limitagio dos Engenhos de Agticar”, in Anais do Primeiro Congresso de Histdria da Bahia.

Salvador, Instituto Geogrﬁfico e Histérico, 1955, p. 494.
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o pacto de sujei¢do, que é regulado segundo o modelo juridico da escravidio: quasi alienatio, “quase
aliena¢io™. Duas referéncias se fundem na doutrina do “corpo mistico” do Estado unificado como
subordinagio ao rei. Uma ¢é teoldgica, o “corpo de Cristo”, a héstia consagrada pela Eucaristia; e, por
extensio, a respublica christiana, o corpo da Igreja. A outra é juridica, oriunda da doutrina antiga da

corporatio, a corporagio romana, e da no¢io medieval de universitas.

Como se sabe, em O Principe, Maquiavel afirma que o poder nasce de um ato de forga; Lutero,
em suas teses de Wittenberg, defende que o poder é doado diretamente aos reis por Deus. Na
doutrina catélica do poder, estabelecida no Concilio de Trento contra Lutero e Maquiavel e tornada
lei do reino de Portugal pelo rei Dom Sebastido, em setembro de 1564, é central a nogio de “corpo
mistico”. Ela pressupde a defini¢io do terceiro modo da unidade dos corpos do comentério do Livro V
da Metafisica, de Aristoteles, feito por Santo Tomds de Aquino: unidade de integragio, que nio exclui
a multiplicidade atual e potencial, como instrumento da alma’. Na doutrina, a pluralidade dos
membros do corpo e a diversidade das fun¢des das suas diferentes partes concorrem na constitui¢io do
todo harménico da sua unidade, que é ordem, como instrumento para a alma, seu principio superior.
Santo Tomés de Aquino relaciona as metiforas “cabe¢a” e “membros”, definindo a cabega como parte
superior, e 0s membros como partes inferiores ou subordinadas a ela. Por analogia, a metifora do
corpo se aplica a outras instituicoes: significa a Igreja, como corpus Eclesiae mysticum e corpus Christi; a
sociedade, como ordinata multitudo, e 0 homem, como corpus naturale'. Quando é transferido para a
esfera politica, o termo “corpo” mantém o significado da analogia teoldgica e significa que a cabega,
sede do corpo e da razio de Estado, é, proporcionalmente, para o stdito individual o que Deus é para
o mundo. Escolasticamente, Deus é a Causa Primeira do tempo; assim, o tempo e os homens sio
andlogos de Deus como seus efeitos e seus signos. A semelhanca com Deus nio se acha apenas no
homem individual; 0 homem é um ser naturalmente social, e a semelhanca se acha na sociedade
dirigida pela razio de um s6 homem, o rei, a cabega do corpo politico do Estado. Doutrinariamente,
formula-se uma proporgdo: o rei estd no reino, assim como Deus estd no mundo e a alma no corpo. O
rei é a razio suprema da sociedade, dirigindo-a para integrar todas as suas partes e fun¢des como

harmonia ou ordem.

* Cf. Francisco Sudrez, De legibus, lib. 5, cap. 4, n. 11: “Talis translatio potestatis a republica in principe non est
delegatio sed quasi alienatio, seu perfecta largitio potestatis quae erat in communitate”. (Tal transferéncia de poder da

reptiblica para o principe nio é delegacio, mas quase alienagio, ou seja, uma perfeita doagio do poder que estava na

comunidade).

3 2

? Santo Tomds de Aquino, “Lectio 3 ad Corinth.XII ”. (quia eius perfectio integratur ex diversis membris, sicut ex

diversis animae instrumentis; unde et anima dicitur esse actus COrporis org

ganici, idest ex diversis organis constitutis)

*Santo Tomas de Aquino, Summa thenlog., 111, 9, VIII, a. I.

398



Em Portugal, a nogio de “corpo politico” foi fundamental na centralizagio do poder

*5 No final do século X VI e no século XVII, o ensino

mondrquico e na conceituagio de “bem comum
da Companhia de Jesus na Universidade de Coimbra e nos colégios do Estado do Brasil e do Estado
do Maranhio e Grio-Paré divulga os tratados de Giovanni Botero, Della raggion di Stato, Sobre a razdo
de Estado, e de Francisco Sudrez, De legibus e Defensio fidei, Sobre as leis e Defesa da Fé, recorrendo 2
nogio de corpus mysticum (corpo mistico) para significar a vontade popular unificada como corpo
politico, que se aliena do poder no pacto de sujeigio. Como foi dito, o pacto é doutrinado por Sudrez
por meio do modelo juridico da escravidio e determina as maneiras como as trés faculdades
escolasticas que constituem a pessoa humana — meméria, vontade, intelecto — devem ser e agir como
faculdades subordinadas. Na doutrina, o corpo individual do sadito deve ter representa¢io adequada 2
sua posicio hierdrquica, evidenciando que sua meméria, sua vontade e sua inteligéncia se integram
nos corpos das ordens sociais como formas subordinadas ao “bem comum” do Estado. Nessa
subordina¢do, nio hi nenhuma nogio de subjetividade psicolégica, de progresso liberal, de livre-
iniciativa, de autonomia critica, de direitos humanos, de opinido publica, de estética, de literatura e de
barroco. Nas préticas desse tempo, a posi¢do social do eu é, imediatamente, a de uma forma que torna
visivel a subordinagio da sua vontade, da sua memoéria e do seu intelecto as formas hierdrquicas do
todo social objetivo. A subordinagio decorre do seu livre-arbitrio, que afirma a liberdade de escolhé-
la. Hoje pode parecer paradoxal para quem ji foi iluminista, pois é liberdade definida como
subordinagio. Subordinagio dos apetites individuais 4 unidade estoica da tranquilidade da alma dada a
ver, ouvir e ler nos signos espetaculares da Luz do Deus catdlico; subordinagio da tranquilidade da
alma 2 concérdia pessoal em relagio ao todo dada a ver, ouvir e ler pelo aparato do poder, que lanca
mio das artes, como a oratdria sacra, como instrumento do aperfeicoamento da alma subordinada; por
decorréncia, subordinagio da vontade, da memoria e do intelecto 2 paz individual e 4 paz coletiva que
decorrem da subordinagio das partes e do todo do corpo politico ao ditado divino da Igreja defendido

pela Coroa.

Nos discursos, a formula “corpo mistico” signiﬁca principalmente, como escreve Sudrez, que
todos os estados sociais e seus membros sio considerados, do ponto de vista moral, como um tnico
todo unificado. Ou seja: nessa sociedade e nessa doutrina teolégico-politica, nio hd “opiniio publica”,
mas populagio subordinada e, sempre, plebe, que “murmura” contra os excessos da Coroa com
representagdes que repdem a representagio da subordinagio de todos os homens de todas as ordens

sociais como um inico corpo unificado.

> Desde setembro de 1564, quzmdo o rei D. Sebastiio ordenou que todos os decretos do Concilio de Trento seriam leis
do Reino de Portugn], a doutrina foi ensinada nos co]égins brasileiros da Comp:mhizl de Jesus e nos cursos de Direito

Canonico e Civil da Universidade de Coimbra.
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Assim, pertencer ao corpo politico do Estado implica a imediata responsabilidade pessoal para
com todos os demais homens partes dele, o que se efetiva moralmente pela concdrdia ou coincidéncia
da vontade coletiva quanto ao fim do corpo politico. Como pode ser imposta a for¢a, a concérdia
coletiva nio é suficiente, pois também deve haver concérdia de cada um consigo mesmo. Os apetites

™. As paixdes devem ser

individuais devem ser reduzidos 2 unidade estoica da “tranquilidade da alma
evitadas, mas, porque so inevitdveis, devem ser controladas e receber forma decorosa, adequada as
posi¢des sociais determinadas pelos privilégios. Logo, o modo de unido mais perfeito do corpo
politico do Estado € a paz. Como conformitas e proportio ou conformidade e propor¢io dos apetites, a

paz é definida como “a tranquilidade da ordem™.

Em suas cartas, seus sermdes e suas obras proféticas, Antonio Vieira glosa a doutrina do pacto de
sujei¢do exposta por Sudrez em De legibus (1612) e Defensio fidei (1614). A linguagem das suas glosas
nio é a das concepgdes linguisticas modernas baseadas na diferenca fonolégica constitutiva do
arbitririo e da imotivagio do signo, mas linguagem formulada retérica e teologicamente como
participagio do seu juizo na substincia metafisica do Deus catolico. Para situar os conceitos dessa
experiéncia metafisica no campo histérico do seu presente, é bisico recorrer aos sistemas de
representacio que a fundamentam, considerando basicamente as redefini¢des da teologia moral
relativas 4 vontade, 2 liberdade e aos fins do homem feitas por Francisco Sudrez em De legibus. O
imaginario infinitista de Vieira fundamenta-se em tais redefini¢des, quando relaciona as topicas da
vontade individual, da lei positiva e da lei natural nas diversas ocasides da sua agio como missiondrio
no Estado do Brasil, no Estado do Maranhio e Grio Pard, em Portugal e outros lugares como a

Franca, os Estados Gerais holandeses e Roma.

Segundo Sudrez, Deus é a lei eterna (lex aeterna) ou “a fonte e a origem de todas as outras leis”
(Sudrez, De legibus, 11, Proémio). A lei eterna é norma universal, perfeita e imutével das leis humanas
imperfeitas e mutdveis e se manifesta no mundo humano por meio da lei natural, que fundamenta e
orienta as leis positivas. Assim, a lei eterna é a lei essencial encarnada pela lei natural por meio da
participagdo do tempo em Deus (De legibus, X,1). No mundo, a luz da Graga divina imanente na alma
humana fundamenta o discernimento do bem e do mal. Segundo Sudrez (De legibus, 11,8), a lei natural
é una e idéntica para toda a humanidade, fazendo cada individuo, seja ele portugués, holandés, indio,
judeu, negro ou 4rabe, participar da universalidade do género humano. Ela exprime o fundamento de
uma ética que determina o que é adequado 2 natureza humana, manifestando-se na alma dos homens
como synderesis, sindérese ou centelha da consciéncia, que aconselha a fazer o bem e aborrecer o mal.

Conforme Sudrez, a lei humana deve ser conforme a lei natural (De legibus, 111,12). Efetivamente, a lei

¢ Cf. Ferrol, Francisco Murillo. Saavedra Fajardo y la Politica del Barroco. Madrid, Instituto de Esttidios Politicos, 1957,
p- 215 e ss.
7 Santo Tomds de Aquino, Summa theolog. 11-11, q. XXIX, a.1.
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humana é parte da lei natural e seu principio é o “bem comum”. Ou seja: a lei humana obriga os
individuos a orientarem a realizagio de seus interesses particulares segundo o “bem comum” do
Estado. A adequagio a0 “bem comum” é o fundamento da legitimidade da lei humana. Assim, pela
justica legal, a lei humana confere ao “bem comum” um valor transindividual e supraindividual que,
por sua universalidade, transcende as partes. A lei humana atribui efetividade politica ao poder moral
que expressa. Assim, enquanto a lei natural mostra o que o homem deve ou nio fazer para ser
humano, usando de sua razio e liberdade, a lei humana tem a fungio de fundamentar a adequagio da

moral e da politica 2 lei natural pela mediagio da justica legal’.

As representagdes de Vieira pressupdem e pdem em cena tais principios, principalmente a partir
de 1642, quando vai a Portugal pela primeira vez. Afirmando que a legitimidade do poder da
monarquia Braganca se acompanha da sacralidade dos costumes que o préprio rei nio pode alterar,
Vieira afirma que, no pacto de sujei¢io, os siditos sempre tém o que dizer, desde que seus pleitos nio
extrapolem o quadro da lei positiva e do direito ordindrio que refletem a lei natural na regulagio da
amizade das partes subordinadas. Desse modo, a paz social do corpo politico do Estado é a perfeita
integracio de seus membros e fungdes como integragio que combina a concérdia de todos no “bem
comum” e a adesio de cada um, individualmente, ao todo por meio do autocontrole da vontade.
Dirigidas a vontade dos seus puiblicos, as representagdes da oratéria de Vieira dramatizam a doutrina
de Sudrez, pressupondo que, apesar de terem capacidade inata racional e volitiva para entender os
ditames da lei natural inscrita por Deus em suas almas, os homens continuam criaturas manchadas pelo
pecado original. Como diz Sudrez, “[...] paz e justica nio podem ser mantidas sem leis convenientes”
porque “[...Jos homens individuais ordindrios acham dificil entender o que é necessrio para o bem
comum e dificilmente fazem qualquer tentativa para atingi-lo por si proprios™ . Deve haver conexio
da lei natural, que Deus pde nas almas dos homens como a sindérese, a centelha da consciéncia que
aconselha o Bem, auxiliando-os a entender os designios da Providéncia para agir bem segundo o
livre-arbitrio, e a lei positiva, que os homens inventam e ordenam para si mesmos para governar suas
comunidades politicas. As leis positivas devem ter a autoridade de leis genuinas; logo, devem ser

compativeis com a justi¢a natural fornecida pela lei natural™.

Vieira pressupde tais principios teoldgico-politicos quando define o tempo como a progressio

linear da ortodoxia catolica. Diferentemente da temporalidade progressista do Iuminismo, que

8 Cf. Sudrez, Francisco. De Legibus ac Deo Legislzm)re. In decem libros distributus. Autore P.D. Francisco Suarez
Granatensi e Societate lesu Sacrae Theologine, in celebri Conimbricensi Academia Primario Professore. Ad
ustrissimum, et Reverendissimum D.D.Alphonsum Furtado de Mendong¢a Episcopum Egitaniensem. Cum variis
Indicibus. Conimbricae, Cum Privilegio Regis Catholici pro Castella, et Lusitania. Apud Didacum Gomez de Loreyro.
Anno Domini 1612.

° Cit. por Quentin Skinner. The Foundations of Modern Political Thought. Czlmbridge. Cnmbridge University Press,
1978, 2 vol., vol.Il(The Age of Reformation), p.160.

? Idem, ibid. p. 149.
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elimina Deus como fundamento e sentido da historia, Vieira define a histéria como figura
providencialmente incluida no tempo, que é finito porque € ser criado por Deus. Nio é perfeito e
exige a participagio da vontade dos homens que, no presente, colaboram coletivamente para o seu
aperfeicoamento rumo ao dia do Juizo Final. Vieira orienta sua pritica pela ideia de que os homens
constroem a histdria com a substancia do tempo participado na substdncia metafisica de Deus e afirma
que hd um modelo para tal constru¢io. O modelo ji se evidenciou no passado e é atual no presente,
que o espelha, nio como simples repeti¢io do idéntico do passado, pois o tempo nio é ciclico como
no mito, mas como repeticio da Identidade perfeita e indeterminada de Deus, que, presente em todos
os tempos histéricos, faz as coisas, os homens e os eventos de todos eles ser figuras proféticas da sua
Vontade. Assim, como nio se repetem, os tempos nunca sio idénticos, mas apenas semelhantes, ou
diferentes, devido 2 atualidade da Causa divina que os cria. O passado estd gasto, é um morto, mas a
interpretacio da sua ruina revela os casos exemplares da intervengio providencial da vontade de Deus
nele, aconselhando a justica ao livre-arbitrio dos homens que o viveram''. Entdo, em sua pratica,
Vieira formula o discurso da histéria como ornato da identidade divina, segundo a oposi¢io

complementar de finito/infinito que modela outras praticas portuguesas do século XVIL

Quando interpreta a Biblia, autoridades candnicas, historiadores e poetas latinos, as Trovas de
Bandarra e os acontecimentos de seu tempo, Vieira interpreta homens e acontecimentos, nio as
palavras dos textos que os figuram, estabelecendo concordancias analdgicas deles com acontecimentos
e homens do seu tempo como antitipos e fipos, ou seja, como figuras especulares dos futuros
contingentes em que o Protdtipo, Cristo, desde sempre vem e esti vindo, pela segunda vez, em gléria.
A interpretagio metafisica que faz do tempo nio se separa do sentido politico da sua agio; por isso

mesmo, suas representagdes devem ser entendidas como dispositivos simbdlicos aplicados para

" Vieira pode estabelecer tais relagdes especulares entre os eventos e seres da Biblia e as pessoas e 0s acontecimentos do
Império Portugués, porque pensa a diferenca deles ;111;110gicamente. Cada um dos acontecimentos e dos homens das
narrativas da Biblia, assim como das pessoas e dos acontecimentos do Império Portugués, sio eventos proprios e pessoas
préprias, com pleno sentido historico em si mesmos. Mas os acontecimentos, como a criagdo de Eva e da Igreja, e as
pessoas, agdes e circunstancias, como os pecados de Salomio com as mulheres estrangeiras e a pregagao de Cristo para
as nagdes gentias, convém ;malogiczlmente entre si por meio de Deus, que os orienta pr()videnciahnente. Assim,
quzmd() recupera a diferenga histérica dos eventos e pessoas do texto biblico, inclui-a no conceito de Identidade
indeterminada de Deus do qual a diferenga deriva como reflexo. Com isso, afirma a historicidade das diferencas
temporais e simultaneamente as subordina como diferencas de reflexos, de oposigdes, de semelhangas e de analogia da
identidade divina. Para Vieira, o acontecimento histérico é um reflexo da identidade divina, cujo conceito se d4 ao seu
juizo como diferenca reflexiva ou diferenca objeto de sua reflexio. Por consequéncia, as diferengas dos acontecimentos
também se tornam predicados na compreensao da Identidade divina. E é isso o que caracteriza o seu método: revelar
para a vontade de todos os homens do Império como os textos biblicos sio o veiculo de acontecimentos proféticos que,
20 serem interpretados, ocorrem como prc‘diczld()s da Identidade indeterminada de Deus, pressuposta metafisica e
10gicamc‘nte como a lei eterna refletida na lei natural que fundamenta as leis positivas do Império e, desta maneira, a

vontade individual e a vontade coletiva no pacto de sujei¢do que visa a paz do bem comum.

402



convencer as vontades individuais dos homens do Império Portugués a se tornarem a dnica vontade
unificada como o corpo mistico de uma nagio universalizadora da verdadeira fé.

Sua interpretagio afirma que as vontades individuais dos siditos do Império sdo participadas pela
Vontade da sua Causa Primeira, segundo o principio escoldstico de que omnis agens agit propter finem,
todo agente age por causa do fim, desejando a semelhanca divina como seu fim tltimo. Em De legibus, de
1612, Sudrez retomou esse enunciado de Tomds de Aquino para associd-lo a ideia de pura natura, pura
natureza, quando redefiniu a teologia moral e a teologia politica da Igreja Catdlica contra a tese do
direito divino dos reis decorrente da tese luterana da lex peccati, a lei do pecado. Sabendo que os
homens sio imperfeitos e que seu apetite natural pelo infinito nio encontra meios para se realizar no
tempo, Sudrez pde entre parénteses o fim sobrenatural da vida, recorrendo aristotelicamente ao
conceito de que todo ser tem um fim préprio inscrito nos limites e nas possibilidades da sua natureza.
Com isso, especifica o que pode e o que deve ser a agio empirica de homens vivendo um tempo e um
espago histéricos. Para essa especiﬁcagﬁo, propde que é necessirio determinar tudo quanto é positivo
na natureza humana, incluindo, nessa determinagio, o auxilio da Providéncia, para que ela possa
atingir a perfei¢do da sua pura natureza. Desse modo, trata da lex ordinaria, a lei ordindria, que associa
A potentia dei absoluta, a poténcia absoluta de Deus, relacionando-as com a lei eterna e a lei natural,

como se 1é no Livro 3°. de De legibus, que traduzo:

A poténcia civil legisladora, mesmo considerada segundo a pura natureza, nio tem por
fim intrinseco e por si mesma a felicidade sobrenatural da vida futura, mas seu fim é a
felicidade natural da comunidade humana perfeita de que sua poténcia cuida, de tal
modo que os civis vivam nessa felicidade, ou seja, em paz e na justica, e com bens
suficientes para a conservagio e o conforto da vida corporal, e com essa honestidade dos

7

costumes que é necessiria 3 paz exterior como titulo da felicidade da republica e da
conservagdo que convém  natureza humana. (De legibus, 111, 11, 11,7).

Como foi dito, Sudrez escreve De legibus contra a tese luterana da lex peccati, lei do pecado, que
afirma a auséncia da Graga na alma humana e a consequente falta de discernimento do bem no ato do
livre-arbitrio. Politicamente, a tese da lei do pecado fundamenta a doutrina luterana do direito divino
dos reis enviados diretamente por Deus para impor ordem 3 anomia e anarquia das sociedades
humanas como sumo-sacerdotes de igrejas que dispensam o Papa. Combatendo-a, Suirez nio
relaciona a origem do Estado ao Pecado original, mas determina que o Estado é fundado ex institutione

primae naturae, por instituigio humana.

Jean-Frangois Courtine demonstra que essa laicizagio aparente do conceito de «bem comump
ocorre principalmente em De legibus, em que Sudrez trata expressamente do que chama de “a
verdadeira felicidade politica”, determinando que o fim do governo do principe catélico é garantir as

condi¢des para atingi-la. Nesse sentido, Sudrez afirma que a reunido dos homens em sociedade nio
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decorre apenas do pecado ou da natureza corrompida, mas convém a eles, nio importa qual seja o seu

estatuto, pois contribui paraa perfeigﬁolz.

Contra a tese anglicana de que o rei é como Deus na terra exposta no texto Basilikon Doron, do
rei James I de Inglaterra, Suirez confirma, em Defensio Fidei, a tese do poder como institui¢do
humana. Como se sabe, no Concilio de Trento, o cardeal Belarmino decretou, contra a tese luterana
da lex peccati, lei do pecado, que Deus nio é causa préxima ou imediata do poder, mas sé causa
universal ou remota. Belarmino afirma que o poder politico dos reis nio é concedido imediatamente
por direito divino por Deus, mas concedido mediante a vontade da multiddo, ou seja, por direito
humano. Retomando o enunciado de Belarmino, Sudrez afirma que a poténcia publica é estabelecida
por um pacto de sujei¢io, o que faz com que logicamente também afirme que a poténcia publica de
principes catdlicos, como o rei de Portugal e o rei de Espanha, nio é maior nem tem natureza
diferente das poténcias pagis, como as dos gentios da América. Também as sociedades indigenas sio
estabelecidas por contrato. Esse postulado é fundamental na intervengio de Vieira nas questdes
relativas s conquistas americanas, 3 escravidio e aos massacres de indios no Estado do Brasil e no
Estado do Maranhio e Grio-Pari. O postulado é repetido na carta que envia em 21 de julho de 1695
para o jesuita Manuel Luis. Defendendo a liberdade dos indios contra os bandeirantes de Sio Paulo

que entio assaltam as redugdes jesuiticas do Paraguai, diz:

[...] ndo duvidei escrever a El-rei, pai de S.M., que tanto podia ele por leis aos indios
como aos ingleses e franceses; e, querendo-me argumentar depois em contririo, em
presenca do Marqués de Gouveia, o Conde de Soure, Presidente do Conselho
Ultramarino, lhe disse eu que os indios eram mais livres que S.Sas., porque eles a0 menos
nasceram vassalos, e os indios nio, e eram tio absolutos senhores de suas liberdades como
das suas terras'.

A defini¢io suareziana do Estado como instituigio que visa 2 felicidade temporal e civil dos
siditos pressupde, obviamente, a doutrina do poder indireto da Igreja sobre os reis para assegurar o

bem espiritual dos homens que lhes sio subordinados. Em uma carta de 1659 para o rei D. Afonso VI,

* Cf. Jean-Frangois Courtine. “Théologie morale et conception du politique chez Sudrez ». In Nature et empire de la loi.
Etudes Suaréziennes. Editions de I'Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales. Librairie Phi]osophique J. Vrin, Paris,
1999,

" Carta ao Padre Manuel Luis, S, de 21/7/1695, pp. 666-667. Na mesma carta, Vieira fala da praxe da
Relagio da Bahia, que seria a mesma dos ouvidores de todo o Estado do Brasil, pela qual o indio a servigo
de portugueses que prova ter cabelo corredio (diferentemente dos “etiopes”) é posto em liberdade, sem
apelagio nem agravo. Cf. a noticia dada em ACCIOLI, Ignacio e AMARAL, Braz do. Memdrias Histdricas
e Politicas da Bahia. Bahia, Imprensa Official do Estado, 1925, vol. II, p. 141, sobre medidas do governador
Camara Coutinho referentes 3 questao indigena discutida na carta de Vieira. O mesmo pressuposto
suareziano fundamenta o “Voto” de Vieira contra os paulistas interessados na escravidio dos indios para
implantar o regime espanhol das encomiendas nas minas de Itaberaba.

e
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Vieira o ratifica, afirmando que “os primeiros e maiores instrumentos da conservagio e aumento dessa
monarquia s3o os ministros da pregacio e propagacio da Fé, para que Deus a instituiu e levantou no
mundo”. E no seu texto “Defesa do livro intitulado ‘Quinto Império™, de 1665-1666, afirma que o
Papa e os pregadores evangélicos que agem na América enviados por Roma sio “instrumentos
imediatos” da conversio do mundo que contam com o apoio de um “instrumento temporal e

remoto”, um “imperador zelosissimo”, que os protege.

Vieira ratifica Sudrez, afirmando que as leis reguladoras do pacto de sujei¢io sio regras de
ordenagio racional dos stiditos a0 bem comum. Devem ter a mesma natureza de ordem de razio da
lei natural da Graga. Aqui, é absolutamente central a topica da vontade: em seu foro intimo, todo
homem pode acatar ou recusar a lei, por isso mesmo as leis humanas devem demonstrar que sio
racionais, isto é, devem evidenciar que se subordinam 2 vontade de Deus para serem justas e
obedecidas. Quando o demonstram, também evidenciam que refletem a lei natural da Graga como leis
legitimas de cariter imperativo. Devem ser obedecidas, pois obedecer ao poder instituido por leis
legitimas significa acatar a Vontade divina refletida na lei natural da Graga que evidentemente é Bem.
Sudrez o diz em De legibus 1, 111, 9: “Pois a propria lei natural é aquela que incide na mente humana

para que distinga o bem do mal”.

A vontade dos homens certamente sempre permanece livre, pois nada pode obrigi-los
positivamente a escolher segundo um sentido predeterminado. No entanto, se a lei positiva que regula
o pacto de sujeigio tem a legitimidade da lei natural, necessariamente deve ser escolhida no ato do
arbitrio que é inerente A vontade, pois assim se escolhe o Bem. No plano politico e juridico, a
consequéncia da doutrina da vontade suareziana é justamente a tese da preeminéncia da lei sobre o
direito. Como demonstra Courtine, a tese se associa intimamente a0 novo conceito moderno de
soberania, no qual o pacto de sujei¢io pressupde a vontade unificada do povo expressa no ato em que

se aliena do poder, declarando-se sidito de um s6'.

" Sudrez define juridicamente a transferéncia do poder como a quasi alienatio, a quase alienagio que regula a
escravidio, entendendo-a como /ar(qilio ou transferéncia pela quzll os membros individuais e as ordens sociais que
compdem a comunidade abrem mio do poder, declarando-se saditos ou subordinados & poténcia de um sé. Sua
definigio juridica do pacto de sujeigio repete a defini¢io do terceiro modo da unidade do corpo humano feita por

Santo Tomas de Aquino no Comentdrio do Livro V da ;va/}'sim de Aristételes: unidade de integracio, que define o

COrpo como integragao harmoénica dos membros como instrumento para seu principio superior, a alma. A unidade do
corpo pressupde a pluralidade dos membros e a diversidade das suas fun¢des como ordem ou integracao subordinada a
cabeca por ;malogia de proporg¢ao: Deus: o mundo: a cabeca: o corpo. O corpus hominis naturale é termo de comparagio
com outras coisas penszldas metaforicamente, como a sociedade. A comparagio é feita pelo termo caput, definindo-se a

czlbega como S€d€ di{ razao. Trzmsferida PL{I’;{ a C‘Sft‘rél politica, a pl'()P()l'({':lO p()StUlél que a ('17/)(‘{(1.' 0 corpo. o rei: o reino. O

« «

rei é definido como czlbc‘ga” ou “razdo suprema” do reino que, anzllogicamente, é “corpo” de “membros”, “partes”,
“ordens”. Dirige-o racionalmente como a cabega dirige o corpo: tem por fim sua harmonia e sua ordem como bem
comum. Aqui, novamente, encontramos a topica central em Vieira, o bem comum, intimamente relacionada a topica
da vontade que escolhe os meios para efetuar a concdrdia ou a coincidéncia dos interesses particulares com oS interesses

do todo unificado. Como pode ser imposta a forga, nio ¢ suficiente se também nio for concérdia da vontade de cada
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Toda a agio de Vieira é orientada por essa interpretagio teoldgico-politica da vontade com que
confirma a presenga universal da luz natural da Graga nas leis positivas do Império Portugués
governado pelos reis Braganca. Quando prega e escreve, ordena o meio material da linguagem como
evidentia ou dramatizagio vivida da presenca da Vontade de Deus nas suas espécies criadas. A
dramatizagio satura as formas dos seus discursos nio como “barroco”, conceito estético neokantiano-
positivista inexistente no seu tempo, mas como exemplificagio escoldstica da presenca universalmente
amorosa da Vontade divina que aconselha a vontade humana a escolher bem escolhendo o Bem.
Logo, os atos de fala e a escrita de Vieira nunca se dissociam da metafisica escolistica e da teologia-
politica das leis do Império Portugués. A metafisica motiva substancialmente o seu intelecto como
porta-voz autorizado da palavra de Deus que ilumina e aconselha seu testemunho imediatamente
empenhado nos assuntos temporais de sua patria. Pressupondo as trés defini¢des de lei de Sudrez, esse
providencialismo é politico. Principalmente depois de 1642, quando vai a Portugal para levar o apoio
do Estado do Brasil a D. Jodo IV na guerra contra a Espanha, passa a afirmar que é a vontade de todos
os individuos dos trés estados do Império, nobreza, clero e plebe, como reto desejo do Bem, e a
liberdade de todos, como escolha voluntiria da servidio no pacto de sujeigio, que devem ser

conduzidas necessariamente por um rei Braganga, que realizard o Reino de Deus na terra'.

Desse modo, quando fala e escreve, repondo as redefini¢des de Sudrez sobre as trés leis para
prescrever o reto direcionamento da subordinagio da vontade dos siditos a0 bem comum, Vieira
pressupde a autoridade dos textos canénicos aprovados no Concilio de Trento contra a tese luterana
da sola scriptura. Obedecendo ao preceito da Companhia de Jesus, “ser itil” nio separa obra e vida,
palavra e agio, pois as orienta como modos complementares de ordenagio das trés faculdades da alma:
a memoria, a vontade e a inteligéncia, que intervém nas causas do tempo fundamentadas e orientadas
por quatro categorias metafisicas e teoldgico-politicas recorrentes e muito dindmicas: a Identidade
indeterminada do conceito de Deus; a analogia e suas espécies, atribuigio, propor¢io,
proporcionalidade; a semelhanca e a diferenca; o juizo. Como pressupostos metafisicos e operadores

dialéticos, teoldgicos e retdricos da interpretacio do sentido da historia, sio tabulares, simultineas e

um consigo mesmo. E preciso reduzir os apetites individuais A unidade comum da trzmquilidnde da alma pelo controle
das paixdes, o que s se obtém pc‘lo controle da vontade. A finalidade é a paz, o modo perfeito de unido do corpo
pol{tico subordinado ao rei como conformidade e proporgao dos apetites orientada pe]a virtude unitiva do amor do
bem comum. Este é a paz social que nasce da trzmquilidade da alma irmanada ou aunada, como Vieira costuma dizer,
dos individuos e ordens do Império. Em todos os casos, a doutrina do pacto determina a boa conduta dos membros do
corpo politico segundo fins que atendam aos interesses coletivos e individuais. Evidentemente, a doutrina determina a
repressio e a destrui¢io de partes do corpo mistico que se insubordinam e tendem 3 autonomia.

® No “Sermio dos Bons Anos”, pregado em 1° de janeiro de 1642 na Capela Real de Lisboa, quando comenta o
versiculo do Pai Nosso, adveniat Regnum tuum, venha a nds o Teu Reino, Vieira prof%tiza que o rei vivo e presente, D.
Joao 1V, d4 continuidade ao rei morto e ausente, D. Sebastido, cumprindo a promessa feita por Deus a D. Afonso
Henriques na batalha de Ourique. No momento, diz, j4 veio o Reino que Portugal ja foi, mas ainda estd por vir o
Reino que Portugal hi-de ser, o Quinto Império Cf. Vieira, Pe. Antonio. “Sermio dos Bons Anos”. In Sermdes, Porto,

o

Lello & Irmio, 1959, v. 1, p- 315-342.
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complementares. Vieira pressupde e demonstra que a Identidade de Deus se revela providencialmente
no tempo como conselho da vontade dos homens e orientagio do sentido da histéria. Por analogia, a
Identidade faz os seres, os conceitos e os sighos participar em sua substincia metafisica como analogia
de atribui¢io, de proporgio e de proporcionalidade. Por atribui¢io, “Deus é comum para todos os
seres”; por propor¢io, “Deus é a Causa Primeira de todas as coisas”, participando nelas segundo
diversos graus hierdrquicos, do anjo ao mineral. Todos se relacionam uns com os outros por
semelhanga, como efeitos que sio enquanto seres criados pela mesma Causa, e, simultaneamente, todos

sdo signos reflexos da mesma Coisa.

O entendimento dos seres da natureza e dos eventos da histéria como efeitos e signos
fundamenta a interpretagio figural da histéria como alegoria factual com que Vieira estabelece
relagdes de concordincia profética entre homens empiricos e acontecimentos empiricos da Biblia com
homens empiricos e acontecimentos empiricos da histéria do seu tempo'®. Ao dar conta das matérias,
seu juizo opera por meio das dez categorias do Organon e preceitos sobre a memoria e a imaginagio
do De anima, de Aristoteles, e das defini¢des da natureza do signo do De doctrina christiana, de Santo
Agostinho. Ele os opera como anatomia ou dialética que faz defini¢des e estabelece predicados,
oposi¢des e concordincias entre os seres, os conceitos e os signos em enunciados retoricamente
adequados como verdade, verossimilhanga e decoro dos géneros da sua eloquéncia, o judicial, o
demonstrativo e o deliberativo; dos géneros da sua epistolografia, a carta familiar e a carta negocial; e

dos seus tratados teolégico-politicos, como Histdria do Futuro e Clavis Prophetarum.

Inventa o discurso como o uomo universale de Castiglione: a engenhosidade, a prudéncia e a

agudeza que caracterizam sua discrigio decorrem de ele pensar a verdade e a verossimilhanga do que

' Vieira estabelece as concordincias pressupondo que o tempo é andlogo de Deus como semelhanga e oposi¢io dos
eventos, segund() duas operagdes interpretativas complementares. Por uma delas, inclui todas as diferencas temporais
dos eventos e seres que extrai da Biblia, como as vidas de profetas. reis de Israel e Cristo, na identidade do conceito
indeterminado de Deus, afirmando que sdo conceitos reflexos ou predicados do mesmo. Pela outra, afirma que a tnica
coisa que se repete no tempo ¢ a identidade absolutamente indeterminada de Deus, fora de todo tempo e de todo
conceito; l()go, afirma que Deus é exterior a qualquer representagdo, porque ¢ eterno e infinito; mas,
simultaneamente, que Deus é sempre um conceito idéntico a si mesmo nos eventos e seres de todos os tempos. Desta
maneira, como foi dito, no €spago e No tempo, Os eVentos, as coisas e os homens se distinguem em niimero e passam,
porque sdo finitos; mas o conceito que os cria, fundamenta e orienta é absolutamente sempre idéntico quand() se repete
em todos eles, infinito. Como se trata do conceito de um ser infinitamente perfeito, Vieira o representa como
irrepresentével, ou seja, como absolutamente fora de todo tempo, de toda histéria e de todo conceito. No texto de
Clavis Prop/u’rarunl, por exemplo, o conceito de identidade divina é sempre referido com as formas da indc‘terminagio -
/)(’{‘fi’l't(), absoluto, eterno, i/gﬂ'nim. No discurso, a identidade divina é totalmente vazia, ou seja, nao tem contetddo em si,
mas é ()perada como um dos termos l(')gicos da relagio de analogia ou um termo pr()p()rcionado 20s acontecimentos
formalmente diferentes dos quais ela é origem e fim. Assim, sendo distribuidos e hierarquizados segundo a identidade
de Deus, os homens e os acontecimentos do Velho e do Novo Testamento e os homens e os acontecimentos de
P()rtugal refletem-se uns aos outros pela relagio com o tinico termo que apresenta um sentido comum a todos eles, a
identidade divina, e por isso todos siao semelhantes uns aos outros e an;ilogos a Deus. Este é eterno, absoluto e infinito,

como conceito sempre idéntico em toda a multiplicidade e a diferenca dos eventos.
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diz como adaequatio rei ad intellectum, adequagio da coisa ao intelecto, pressupondo que a esséncia e a
existéncia das coisas, que sdo entes singulares como seres criados, correspondem 2 ideia que Deus faz
delas em seu Intelecto segundo uma concordincia que as faz verdadeiras. Como seu intelecto de
homem também € ens creatum, ser criado andlogo 4 mente divina realiza adequagdes do pensamento
com as coisas da invengio que, por sua vez, sio conformadas com as ideias delas no Intelecto de Deus.
A possibilidade de enunciar verdadeiramente decorre de as coisas, os conceitos, os signos e as
proposi¢des serem convenientes com a Ideia, ou seja, fundamentados e ligados pela identidade divina
segundo o projeto da Criagio. A conveniéncia define suas operagdes intelectuais: fala e escreve
demonstrando as semelhangas explicitas e implicitas, proximas e distantes, simpdticas e antipéticas dos
graus de participagio da coisa, do intelecto, do conceito, da linguagem e do tempo na unidade de
Deus. E é sempre o pressuposto da participagio do ens creatum e da proposi¢io na divindade segundo
as analogias de atribui¢io, de propor¢io e de proporcionalidade que o faz definir a Histéria e a
Naturea como espelhos embagados do divino. Assim como Tomds de Aquino, pensa determinando
semanticamente a significagio e o sentido das palavras para especificar metafisicamente o cardter
proprio dos conceitos em realidades diferentes onde eles estio realizados; com isso, sempre busca
logicamente, nessas diversas realidades, a relagio do ser divino e da esséncia dos seres por meio de
divisdes de género, de espécie e de diferenca especifica. Seu método de interpretagio e de
argumentagio funde semantica, l6gica e metafisica e é o preconizado nos escritos logicos de
Aristoteles: chegar ao conhecimento das coisas simples a partir de coisas compostas; ir do mais

conhecido 20 menos conhecido.

A 16gica é mobilizada para ver claro nas coisas, como diz Tomdis de Aquino na lectio 2, 3 do
Periherméneias. Assim, Vieira lanca mio de instrumentos de ordem e delimitagio conceituais, género,
espécie, diferenga, para ver claramente o que é mais conveniente em cada ocasido. Jesuita, suas
escolhas l6gicas sio tributdrias das suas escolhas doutrinarias que sio, antes de tudo, escolhas praticas,
calculando o mais oportuno 2 ocasido; por isso, como ele sempre afirma, as maneiras de falar devem
necessariamente respeitar as relagdes do pensamento e do ser. “Pregam palavras de Deus, mas nio
pregam a palavra de Deus”, assim manda para o Inferno os dominicanos do Santo Oficio, no sermio
da Sexagésima, afirmando destemidamente que o discurso s6 é justo, no duplo sentido da justeza
retorica e dialética e da justica moral e politica, quando é pautado pela convenientia. Como a
linguagem evidentemente pode confundir, deturpar e falsear o verdadeiro conhecimento, como
acontece no sermio dominicano ou no modo como o Inquisidor torce as coisas no processo de
Coimbra, a teologia deve interessar-se pelas palavras porque o bom uso delas necessariamente se

articula 2 reta exposicio e interpretacio do sentido da histéria e da morte.

Aqui aparece novamente o conceito de tempo de Vieira. Homem de vontade obstinada,

pressupondo que o tempo humano ainda nio realizou o Reino de Cristo, afirma que a atualidade do
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Reino na Identidade indeterminada do conceito de Deus é absolutamente real, mas permanece
potencial para a humanidade, que até agora a repartiu apenas de modo incompleto. Afirma que, com
toda certeza — a mesma certeza com que tentou convencer Menasseh bem Israel, rabino de Amsterdi
— 0 Messias é Cristo, que jd veio uma vez e indicou o que a humanidade deve fazer. Logo, também
afirma que é a vontade, como desejo do Bem, e a liberdade, como escolha do Bem confirmado por
Cristo, que atualizam o reino de Deus na histéria. Diferentemente do que Maquiavel, Lutero, Calvino
e Melanchton postulam, os homens podem contar com a luz da Graga inata ou o conselho de Deus

luzindo na consciéncia como a sindérese.

Assim, as categorias identidade, analogia, semelhanga e oposi¢ao do juizo sio pegas da miquina de
guerra discursiva de Vieira, que disputa com outras miquinas de guerra a verdade da histéria: tudo
que foge desses quatro principios é, segundo ele, violéncia: violéncia da barbérie do gentio tapuia,
violéncia da idolatria do gentio africano, violéncia maquiavélica dos coloniais escravistas do Maranhdo
e dos bandeirantes de Sio Paulo, violéncia catdlica do Santo Oficio da Inquisi¢io, violéncia
mugulmana do nefasto Turco, violéncia da heresia dos calvinistas do alagado inferno de Flissinga,
violéncia da heresia gentia dos negros de Palmares, violéncias da corrupg¢io do corpo mistico... Como
ocorre em Leibniz ou em Athanasius Kircher, 2 miquina de guerra de Vieira sempre tenta conquistar
o finito por meio do principio infinito de Identidade, estabelecendo para todas as coisas da natureza e
todos os eventos da histéria o fundamento essencial que é a Razio da Ordem refletida na ordem da
razio de Estado e suas leis positivas vividas pelas razdes particulares dos siditos nos maltiplos interesses

conflitivos do pacto de sujei¢io"”.

17 No caso, os passados ja participados por Deus prefiguram, como rastros, vestigios e sombras, a realizagio futura do
sentido providencial da histéria. E, por isso, Vieira os retoma no ato da pregacao dos sermoes, na comunicagio das
cartas e na sua obra profética repetindo, com Cicero, que a histéria é mestra da vida ou exempl() para a vontade. Os
exemplos confirmam a destinacio providencial de Portugal e devem ser imitados pela vontade de todos para ;1per1ceigoar
0 “corpo mistico” do Estado. Alcir Pécora demonstrou muito exatamente que toda a sua oratdria é ordenada em torno
do topos sacramental dessa uniio das vontades para a (]ual a presenca de Cristo na Eucaristia fornece o modelo: “o
sacramento do corpo e do sangue de Cristo é o mais levantado de todos os sacramentos”, Vieira nio se cansa de repetir.
(Cf. Alcir Pécora. Teatro do Sacramento. A unidade teolégico-retérico-politica dos sermdes de Vieira. Sio Paulo:
Editora da Universidade de Sio Paulo; Campinas: Editora da Universidade de Campinas, 1994). Eo que ocorre na
composi¢io de Clavis Prophetarum, em que aplica lugares-comuns de uma argumentagio deliberativa, persuadindo o
destinatirio de que o Reino de Cristo consumado na eternidade também se hi-de consumar no tempo portugués
como um mistério da fé ortodoxajzi anunciado em virios momentos passados dos quais sua escrita ¢ um comentdrio e
revelagio. No 1° capitulo de Clavis 1"1‘0;)?1(%71’11111, por exemplo, fundamenta-se a escrita, prop()ndo que ¢ necessdria a
“discussio da verdade do Reino em si”. Considera inicialmente que o infinito e a eternidade nio se dio diretamente aos
sentidos humanos e que, por isso, o “fundamento sélido” do “em si” do mistério é a “Palavra de Deus”,
simultaneamente matéria do seu discurso e auctoritas que fundamenta seujuizo. A escrita é, por isso, um predicado
profético da identidade divina. Quando interpreta a vontade de Deus por meio da alegoria factual, Vieira Ié ¢ interpreta
os homens, as acdes e os eventos — nio as palavras que 0s representam — como figuras do sentido que estd completado na
Eternidade. “Logo, assim como no teatro vemos Agatamuel e Catarina, donzelas purissimas, representadas por uma
jovem torpe, mas bem el()qiiente, e escrevemos luz com o dourado, sangue com o zarcio, mas a propria neve com o

preto, sem desrespeitar—se a brancura, assim Deus, sem prejudicar—se a inocéncia e a majestzlde, delineou o santo no
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Portugal é o agente eficaz para realizar no tempo histérico a eficiéncia divina. Desde Tubal, Luso
e Afonso Henriques, hi evidéncias proféticas que o confirmam. A histéria é magistra vitae, mestra da
vida, por isso Vieira refere os casos da historia ptria como exemplos temporais que ensinam a
Eternidade, afirmando que o Brasil e 0 Maranhio e Grio-Paré se incluem na histéria do futuro pelo
comércio das frotas, que desbancario Holanda, Franca e Espanha, e a conversio de gentios, que serdo

exércitos catdlicos na luta contra infiéis'®.

pecador, o filho no mau servo, o melhor rei no pior, enfim, Cristo em Salomio” (Clavis, I, 8, Ms. 359, Biblioteca
Gregoriana, Trad. do Prof. Dr. Marcos Martinho, drea de Lingua e Literatura Latina da USP).

" Nos discursos da Restaura¢io era central o argumento de que era justa a guerra que D. Jodo IV fazia contra a
Espanha porque o povo portugués nio havia estabelecido o pacto com os Habsburgos. A tese catdlica autoriza depor
ou matar o rei injusto, o que foi uma razio de Richelieu ter mandado queimar livros de Sudrez em 1614.
Principalmente depois da Restauragio, em 1660, quando a Coroa portuguesa tenta ampliar o monopélio da violéncia
militar, fiscal e judicidria, a doutrina suareziana do "bem comum " ¢ articulada em dispositivos sdcio-culturais de
interiorizagio da violéncia legal. O providencialismo da doutrina do bem comum dos textos de Vieira visa a
centralizagio do absolutismo monirquico dos Braganga. E atil também lembrar que, para isso, toda a sua obra
pressupde o conceito de “corpo mistico” da politica catdlica confirmada no Concilio de Trento. Com os trabalhos de
Kantorowicz, Quentin Skinner e Antonio Manuel Hespanha, sabemos que na expressio “corpo mistico” convergem
duas articulagdes: uma delas é teoldgica, o “corpo de Cristo”, a héstia consagrada pela Eucaristia, e, por extensio, a
respublica christiana, o corpo da Igreja. A outra é juridica, oriunda da doutrina da corporatio, a corporagio romana, e da
nog¢io medieval de universitas, relacionadas & doutrina da persona publica, nome dado por Tomis de Aquino 2 nogio
juridica de persona ficta ou persona repraesentata. Os juristas do Concilio de Trento juntaram 2 nogdo de respublica a de
corpus mysticum, fundando com ambas a de corpo politico. A doutrina do "corpo mistico”, essencial na centralizagio do
poder mondrquico e na conceituagio do bem comum, define o estatuto juridico e politico da prética catequética de
Vieira no Brasil e no Maranhio e Grio-Pari. Contra os colonos do Maranhio e os bandeirantes de Sio Paulo, afirma
que a escraviddo dos indios é ilegal e ilegitima, pois contraria a lei natural e desobedece as leis positivas como heresia
maquiavélica que destréi a paz do bem comum. Quanto  escravidio africana, Vieira afirma que sem Pernambuco nio
hi agticar e sem Angola nio hd Pernambuco, cabendo aos negros esperar a redengio das almas de seus corpos
sofredores no Céu.
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