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RESUMO

Nesse artigo, pretendemos investigar o crescimento da pobreza em Antioquia, a metropolis da provincia da
Siria-Coele, nas Ultimas décadas do século 1V, bem como iluminar as taticas (ou técnicas) empregadas
pelos pobres para sobreviver mediante as informagdes contidas nas homilias de Jodo Crisdstomo, um autor
gue ocupou o posto de presbitero da congregacdo antioguena entre 386 e 397. Além disso, temos também
por objetivo refletir sobre o emprego da literatura homilética como uma fonte relevante para a
compreensdo da realidade socioecondmica das provincias orientais do Império Romano na Antiguidade
Tardia & luz dos pressupostos da Histéria Social.

Palavras-chave: Antiguidade Tardia. Historia Social. Pobreza. Antioquia. Jodo Cristostomo.

ABSTRACT

In this article, we intend to investigate the growing of poverty at Antioch, the metropolis of the province of
Syria-Coele at the end of the fourth century AD, as well as to shed light on the tactics (or technigues)
deployed by the poor in order to survive through the information contained in the homilies of John
Chrysostom, an author who acted as presbyter of the Antiochene congregation from 386 to 397.
Moreover, we aim to reflect on the usage of the homiletic literature as an important source to the study of
the social and economic context of the Eastern provinces of the Roman Empire in Late Antiquity in the
light of the Social History tenets.
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Cidade e pobreza

A pobreza e, no seu extremo, a miséria, sdo acontecimentos que parecem encravados no coragao das
sociedades classistas que, ao interferirem nos padrfes de acesso a terra e ao instituirem responsaveis pela
gestdo e exploracdo do trabalho alheio, colocardo em risco social um coletivo maior ou menor, de acordo
com as circunstancias, assinalando assim o abandono do regime de abundancia vigente nas comunidades
neoliticas, tal como proposto por Pierre Clastres em sua hoje classica obra A sociedade contra o Estado,*
uma colecdo de ensaios nos quais o0 autor, mediante a analise de exemplos colhidos entre as tribos
indigenas sul-americanas, busca refutar a antiga tese segundo a qual os silvicolas viveriam em permanente
indigéncia devido & inaptiddo para produzir excedentes agricolas. As reflexdes de Clastres, para além da
sua valiosa contribuicdo a Antropologia Politica, especialidade da qual o autor é considerado um dos
expoentes, sdo Uteis também para iluminar aspectos de natureza socioecondmica de comunidades que se
organizam com base no poder difuso, autorizando-nos assim a concluir que tais comunidades, ao
rejeitarem o Estado e, por conseguinte, a cristalizacdo do poder em determinados individuos e/ou
instituicdes, rejeitam igualmente os mecanismos de desequilibrio social capazes de gerar situagdes nas
quais os individuos, privados do minimo necessario a sobrevivéncia, se vejam numa condi¢do de
precariedade agravada por uma série de rétulos e estigmas que passam a acompanha-los, uma vez gque, nao
raro, 0s pobres sdo tidos como propensos a marginalidade, ao desvio social, pelo fato de viverem uma
existéncia marcada pela desordem e pela anomia. Nesse sentido, ao que tudo leva a crer, a pobreza, em
suas multiplas formas, € um dos mais persistentes corolarios do amplo processo histdrico que conduziu a
superagdo do Neolitico e, como tal, contemporanea da Revolugdo Urbana que assinala a emergéncia do
Estado, razdo pela qual a pobreza, embora particularmente grave nas zonas rurais, adquire, nos nucleos
urbanos, maior visibilidade devido a concentragdo demografica, ndo sendo talvez um exagero supor que
cidade e pobreza caminharam sempre lado a lado, possuindo ambas uma longa trajetoria.

Com excegéo dos autores eclesiasticos ou daqueles que, de um modo ou de outro, eram influenciados
pela ética crista acerca dos pobres, alcados, nos evangelhos, a posicédo de protagonistas do Reino de Deus,
0s homens da Antiguidade — e mesmo os da Idade Média — costumavam exibir uma compreensao muito
menos benevolente da pobreza, tomando-a como uma catastrofe natural, um castigo ou o resultado de uma
predisposi¢do do individuo a indoléncia (WHITTAKER, 1991, p. 227). Muito embora, desde pelo menos
o século 1V, a Igreja tenha feito um extraordinario esforco intelectual a fim de estabelecer o lugar ocupado
pelos pobres na economia da salvagdo, o que lhe permitia justificar a acdo pastoral destinada a aliviar o
sofrimento dos desvalidos, as reflexGes mais sistematicas a respeito da pobreza e das suas eventuais causas
remontam a um periodo um tanto ou quanto tardio, pois somente no século XVIII os economistas ingleses
(Adam Smith, Malthus e Ricardo), seguidos por Marx, Engels e outros pensadores, comegam a especular
sobre as origens da pobreza com base no método cientifico, relacionando-a & nova dindmica do capitalismo
inaugurada com a Revolucdo Industrial. A época, as opinides se dividiam, na medida em que alguns
consideravam a pobreza um custo social inevitavel da expansdo capitalista ao passo que outros a
interpretavam como o legado mais perverso de um sistema econdmico injusto e predatdrio, estabelecendo-

L A obra de Pierres Clastres, intitulada, no original, La societé contre I’Etat: recherches d ‘Anthropologie Politique, foi
lancada em 1974, recebendo sua primeira edigdo brasileira, em 1978, pela Francisco Alves. Na elaboragdo deste artigo,
consultamos a reedi¢do de 1990, da mesma editora.
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se assim 0s parametros de todo um debate intelectual que passara a integrar a agenda dos economistas e,
um pouco depois, dos socidlogos. Um traco singular dos estudos sobre a pobreza, que se tornam cada vez
mais frequentes, era a associacdo do fendmeno com o subito crescimento das cidades e a emergéncia da
classe operéaria proporcionados pelo desenvolvimento industrial, que tinha como locus privilegiado o
espago urbano, o que logo desperta a atengdo dos contemporaneos, a exemplo de Engels (2008), que, em
1845, publica um dos primeiros estudos sobre as péssimas condi¢des de vida dos operarios ingleses. Mais
tarde, num contexto em que a Revolucdo Industrial ja se encontrava consolidada nos principais paises da
Europa e nos Estados Unidos, a pobreza urbana da ensejo a uma série de trabalhos académicos de carater
eminentemente etnografico levados a cabo pelos pesquisadores filiados a Escola de Chicago que,? nas
primeiras décadas do século XX, se empenham em tracar o perfil dos imigrantes, desocupados,
delinquentes e demais habitantes das zonas periféricas da cidade, quando a pobreza urbana se converte
num tema relevante, ndo apenas para 0s economistas, mas também para os sociélogos, antropdlogos,
gedgrafos e historiadores (GEREMEK, 1999, p. 215-216).

De fato, ap6s a Segunda Guerra Mundial, ocorre uma auténtica “explosdo” dos estudos sobre a
pobreza, num contexto em que se buscava recuperar a economia de na¢des arruinadas por anos de conflito.
Num mundo marcado pela crescente polarizagao entre os Estados Unidos e a Unido Soviética, os autores
filiados ao pensamento politico norte-americano ndo hesitam em proclamar a superioridade do capitalismo,
um sistema que, ao propiciar a produgdo macica de bens e a geracao infinita de riqueza, seria capaz de
erradicar, ao menos nos Estados Unidos, os bolsdes de miséria ainda persistentes, desempenho que poderia
ser repetido em qualquer outro pais que alcancasse patamares elevados de industrializagdo, como previa
John K. Galbraith (1958), em Affluent society, um estudo saturado de otimismo quanto ao futuro da
humanidade que vem a publico no auge da Guerra Fria. A obra de Galbraith, como seria de se esperar, foi
logo refutada por outros pesquisadores, que trataram de demonstrar 0 quanto a pobreza era um transtorno
persistente, ndo apenas nos paises subdesenvolvidos, mas também na Europa Ocidental e mesmo nos
Estados Unidos, a “vitrine” do capitalismo. Do outro lado do globo, a realidade ndo era muito diferente,
uma vez que, a despeito de a Unido Soviética ndo reconhecer oficialmente a existéncia da pobreza em seus
territorios, preferindo o eufemismo ‘“‘sub-aprovisionamento™ para se referir ao assunto, os pobres nunca
deixaram de existir na URSS, tendo alcancado no final da década de 1980, um pouco antes da Queda do
Muro de Berlim, o percentual de 11% da populagdo russa (BRAITHWAITE, 1997). O que o
aprofundamento dos estudos sobre a pobreza revelava era, na verdade, a sua extraordinaria resiliéncia
diante de um ordenamento social que, em muitas regiBes, agia no sentido de criar e perpetuar contingentes
de pessoas em situacdo de vulnerabilidade social e ndo o contrario. Desse ponto de vista, a pobreza passa a
ser interpretada como resultado das proprias opgbes econdmicas, politicas e sociais de determinados
paises, 0 que torna a solucéo do problema muito mais dificil. Pari passu com a percepcéo da existéncia de
uma pobreza estruturalmente fabricada e sustentada pelos principais agentes econdmicos, as abordagens
sobre o0 assunto se diversificam e sofisticam, ja que a pobreza é cada vez mais interpretada como um

2 Embora, atualmente, a expresséo “Escola de Chicago™ seja empregada, nos noticiarios e em diversas publicagdes impressas
e eletrdnicas, com a finalidade de definir uma matriz do pensamento econémico voltada para a defesa do livre mercado, nos
referimos aqui a Escola de Chicago composta por uma equipe de pesquisadores que, sob a lideranca de Robert Park, um ex-
aluno de George Simmel, se dedicou, nas primeiras décadas do século XX, ao estudo da cidade e dos seus diferentes grupos,
0 que trouxe a primeiro plano as discussdes acerca da maneira pela qual as categorias sociais subalternas (operarios,
imigrantes, marginais) se apropriavam do espaco urbano e interagiam com os demais grupos (FRUGOLI JR., 2007, p. 17 et
sequ.).
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modus vivendi condicionado ndo apenas por varidveis de ordem econdmica, mas também de ordem
politica, cultural, psicoldgica, bioldgica e ecoldgica, 0 que a torna mais complexa.

Os desafios colocados as sociedades contemporaneas no enfrentamento da pobreza sédo imensos, uma
vez que o fenbmeno tem adquirido contornos globais dramaticos, malgrado os esfor¢os da ONU no sentido
de reduzir em 50%, o nimero de homens, mulheres e criangas vivendo em situacdo de pobreza, meta
prevista para ser alcancada em 2030. Se a época do langcamento do Sustainable Development Goals, em
2015, essa meta ja parecia ambiciosa, agora, em 2022, ela se revela inalcancavel, tendo em vista a crise
mundial proporcionada pela pandemia de covid-19. De acordo com o Global Multidimensional Poverty
Index 2021, relatério elaborado por solicitagdo do United Nation Development Program (UNDP), num
universo de 5,9 bilhdes de pessoas radicadas nos 109 paises estudados, 1,3 bilhdo vive hum estado de
pobreza multidimensional, experimentando toda sorte de privaces em termos sanitarios e educacionais e
com acesso restrito a bens e servigos, sem mencionar a fome crénica e a escassez de fontes de agua
potavel. Desse montante de pobres distribuidos pelo planeta, cerca de 1,1 bilhdo vive nas zonas rurais, ao
passo que 209 milhBes habitam em cidades, com destaque para as metropoles e megaldpoles, o que
contribui para degradar ainda mais a qualidade de vida nos grandes centros urbanos, ja precaria devido a
outros tantos inconvenientes (polui¢do, violéncia, dificuldade de deslocamento). Muito embora, em
termos absolutos, a pobreza rural seja mais expressiva que a urbana, tem-se verificado, nas primeiras
décadas do século XXI, um notavel aumento do contingente de pobres radicados nas cidades, uma das
consequéncias do avango da urbaniza¢do, uma vez que, atualmente, cerca de 54% da populagdo mundial
reside em &reas urbanas. Segundo Souza (2018, p. 9), o crescimento da pobreza urbana encontra-se
associado a globalizacéo e aos impactos por ela provocados sobre o mercado de trabalho, que se tornou
ainda mais segmentado entre trabalhadores altamente qualificados e mais bem pagos e trabalhadores sem
qualificagdo e sujeitos, portanto, a uma remuneracdo amilde irrisoria, produzindo-se, assim, um
esgarcamento do tecido social, marcado pelo aprofundamento das desigualdades.

Um pregador atento as questdes sociais

Tomando como ponto de partida essas reflexdes e cientes de que, sem demérito da Economia, da
Sociologia, da Antropologia, da Demografia ou de qualquer outra disciplina, a Histéria tem decerto muito
a oferecer para 0 debate em torno de um acontecimento milenar como é a pobreza, que, como
mencionamos, faz parte do cotidiano das sociedades humanas desde pelo menos o advento da Revolugao
Urbana, pretendemos, neste artigo, examinar os contornos da pobreza em Antioguia, a metrépole da
provincia da Siria-Coele, na segunda metade do século 1V, num momento decisivo de redefinicao da vida
municipal do Império Romano, quando as liderangas eclesiasticas, em particular os bispos, passam a nutrir
um interesse cada vez maior pelos pobres, liderando a implantacdo de uma rede de assisténcia aos Orfaos,
vilivas, estrangeiros e desenraizados de todas as cepas, uma das varidveis que sinalizam a transicdo da
cidade classica a pos-classica, enquanto que o discurso de exaltacdo da pobreza e de incentivo a concessao

de esmolas é apresentado como um contraponto as antigas modalidades de dissipacdo da riqueza calcadas
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no evergetismo civico.® Para tanto, tomamos como principal fonte de informacdo as homilias de Jodo
Crisostomo que, antes de assumir a sé de Constantinopla a convite de Arcadio, ocupou o posto de
presbitero da congregacdo antioquena entre 386 e 397. Considerado um virtuose da oratéria cristd em
lingua grega, Jodo, desde o inicio do seu ministério, se notabilizou pela atengdo que dispensava aos pobres,
tendo feito deles um dos seus temas favoritos de pregagdo, o que lhe valeu da parte de George de
Alexandria, um dos seus bidgrafos bizantinos, o cognome “Jodo das Esmolas” (MAYER, 2009, p. 69;
LEYERLE, 1994, p. 29). No decorrer da sua extensa obra, que inclui cerca de 800 homilias, além de
tratados e cartas, Jodo se referiu & pobreza em inimeras ocasifes e de diferentes maneiras, podendo-se
discernir, no conjunto da sua pregacdo, trés categorias principais de pobres: aqueles que poderiamos
qualificar como socioecondmicos, 0s pobres espirituais (i. €, 0s que, mesmo sendo ricos, ndo observavam
os valores cristdos ao dispor da sua riqueza) e os pobres voluntarios, ou seja, 0s ascetas de todos 0s matizes
que, fiéis aos preceitos evangélicos, fizeram voto de pobreza (MAYER, 2009). Para aquilo que desejamos
discutir neste texto, somente os pobres socioecondmicos nos interessam, motivo pelo qual ndo nos
ocuparemos, nhesta oportunidade, dos pobres espirituais nem dos voluntarios. Além disso, importa
mencionar, logo de inicio, que nao trataremos dos pobres ditos “remediados”, mas sim dos miseraveis, ou
seja, daqueles que, incapazes de obter o préprio sustento, seja por fatores estruturais ou conjunturais, e por
ndo disporem de uma rede de parentes ou amigos aptos a socorré-los eram obrigados a esmolar,
despertando assim a preocupacao de Jodao Crisdstomo.

Nosso propdsito, ao seguir nessa dire¢do, é duplo. Em primeiro lugar, pretendemos definir o
contexto que, em finais do século IV, propicia o crescimento da pobreza em Antioquia, bem como
iluminar as taticas (ou técnicas) empregadas pelos pobres para sobreviver no dia a dia, 0 que permite a
Jodo Crisostomo formular todo um repertério de argumentos sobre o valor da esmola como um dos esteios
da caridade e sobre a necessidade de implementar, na polis, novas formas de circulacdo da riqueza, em
substituicdo ao evergetismo, até entdo predominante. Em segundo lugar, temos também por intencéo
defender o emprego das homilias de Jodo como fontes indispensaveis para o estudo da realidade
socioecondmica de Antioquia na época tardia do Império. Nesse movimento, buscamos, de certa forma,
nos distanciar de um paradigma de interpretacdo da literatura patristica que, em sintonia com os estudos
pdés-modernos, tém enfatizado a analise do discurso per se, atribuindo as informaces contidas nos textos
cristdos um contetido predominantemente teoldgico submetido as regras da retdrica classica, o que tende a
esvaziar o testemunho dos autores eclesiasticos de qualquer compromisso com a realidade concreta, com a
materialidade dos processos histdricos, reduzindo-se tudo aquilo que se diz a representagdes ou percepcoes
do real que, no limite, agregariam pouco conhecimento ao objeto sobre o qual se fala, na medida em que a
prioridade recai no sujeito que fala. Os textos eclesiasticos, em particular as homilias, tratados e
hagiografias, por serem obras destinadas a convencer a audiéncia a aderir ou rejeitar determinado
comportamento, valor ou opinido consoante os principios evangélicos, sdo repletas de reflexfes teoldgicas
e ensinamentos morais transmitidos por meio de artificios retéricos, mas ndo apenas, como fizemos
questdo de discutir em artigo recente sobre a utilidade do epitaphios logos, de Jodo Crisdstomo, quando se
trata de reconstituir a atuacdo da personagem a frente da sé de Constantinopla (SILVA, 2018). Como

3 Segundo Veyne (2015, p. 14-15), o vocabulo “evergetismo” é um neologismo cunhado por André Boulanger, nas primeiras
décadas do século XX, para designar a atuacdo de cidaddos ricos que praticavam as evergesiae, ou seja, benfeitorias em
favor da cidade. O evergetismo consiste, pois, no fato de que “as coletividades (cidades, colégios, etc.) esperam que 0s ricos
contribuam com seus préprios recursos para as despesas publicas”.
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sugeriu certa vez Gonzalez Blanco (1980), numa obra pioneira, o testemunho de Jodo Crisdstomo é, em
muitas circunstancias, imprescindivel para a compreensdo das estruturas econémicas e sociais da
Antiguidade Tardia. Mesmo que postas a servico das inten¢fes pedagogicas de Jodo e filtradas pelas
técnicas da arte retdrica, as homilias do autor contém dados genuinos sobre quem eram os pobres, como
viviam e as reagdes que despertavam nos contemporaneos (MAYER, 2006, p. 466).

As homilias ou sermdes constituem um género literario que desponta no século 1V, guando a
cristianizacdo recebe um impulso sem precedentes, exigindo das autoridades eclesiasticas um esforgo
diario a fim de instruir os recém-convertidos que passam a frequentar as igrejas. Ainda que as homilias
contenham muito de especulagdo doutrindria e reflexdo exegética, elas também nos informam amiude
sobre assuntos correntes, pois a pregacao era a Unica se¢do espontanea da liturgia, momento no qual o
celebrante, ao fazer a interpretacéo das leituras, tinha a oportunidade de efetuar analogias com a realidade
do seu proprio tempo. Desse modo, em muitas ocasides, o pregador se valia de cenas extraidas do
cotidiano com o prop6sito de transmitir sua mensagem, com destaque para 0 que ocorria na cidade, pois,
embora ndo se encontrasse ausente da zona rural, a pregagao foi um acontecimento urbano por exceléncia,
dispondo as cidades dos melhores oradores que, ndo raro, possuiam solida formacao em retdrica classica, a
exemplo de Ambroésio, Agostinho, Gregorio de Nazianzo, Gregorio de Nissa, Basilio de Cesareia e tantos
outros (ALLEN; MAYER, 1993, p. 260). Por esse motivo, como afirma Allen (1993), as homilias, além
do seu valor para o conhecimento de assuntos de teor litdrgico, doutrinario e teoldgico, nos permitem
também investigar inimeros aspectos relativos a sociedade greco-romana na época tardia, como é possivel
constatar no caso de Jodo Cris6stomo, autor cujos sermdes sao um valioso corpus para o estudo da Histéria
Social de Antioguia na segunda metade do século 1V, o que inclui, por Gbvio, os pobres e a pobreza,
assunto que nos interessa mais de perto neste artigo. Na investigacdo do objeto, partimos da concepgéo
segundo a qual a Histdria Social se define como uma disciplina dedicada a reflexdo sobre o
comportamento dos atores sociais coletivos — classes, grupos, estamentos, categorias profissionais —, no
decorrer de uma operacéo historiogréfica que busca estabelecer os seus contornos, a posi¢do que ocupam
na hierarquia social e a relacdo que mantém com os demais segmentos (CASTRO, 1997, p. 48-49). Por
ultimo, mas ndo menos relevante, importa esclarecer que, devido a extensao do corpus homilético de Jodo,
um autor bastante prolifico, foi necessario operar uma selecao das prédicas pronunciadas em Antioquia que
contivessem evidéncias mais robustas sobre nosso objeto, a saber: Homilia 21 sobre a Primeira Epistola
aos Corintios, a homilia intitulada De eleemosyna e as cinco Homilias sobre Lazaro e 0 homem rico, ainda
gue outras tantas pudessem ser acrescidas a esse repertorio primario.

A pobreza resignificada pelo discurso cristao

De acordo com Whittaker (1991, p. 227), a maior parte dos pesquisadores parece concordar com o
fato de que a pobreza é uma condigdo mais féacil de descrever do que de definir, na medida em que as
tentativas de fixacdo de pardmetros absolutos para qualifica-la tém se revelado, ao fim e ao cabo,
malsucedidas em virtude da complexidade do fenbmeno, da sua variacdo no tempo e no espaco, do carater
relativo da escala de privagBes empregada no seu estudo e das proprias idiossincrasias dos atores
envolvidos, pois a pobreza diz respeito ndo apenas a um fato objetivo, concreto, mas também a uma

136



pletora de percepcOes, imagens e representacbes formuladas tanto por aqueles que se encontram em
situacdo precaria quanto pelos demais espectadores, que possuem suas proprias convicgBes, por vezes
descoladas da realidade, sobre como os pobres vivem e agem. Além disso, ndo devemos esquecer que
determinado individuo ou grupo social é sempre definido como pobre em comparacdo a outros individuos
e/ou grupos menos pobres ou mais ricos, 0 que torna a pobreza um acontecimento relativo e, portanto, de
dificil abordagem. A despeito das dificuldades conceituais que cercam a pobreza, os especialistas, ao se
debrucarem sobre o assunto, costumam levar em conta pelo menos dois approaches: o conjuntural e o
estrutural. No primeiro caso, os pobres sédo tidos como um coletivo aleatorio de pessoas que por diferentes
motivos encontram-se numa condi¢do socioecondmica instavel, mas nutrem a expectativa de se recuperar
tdo logo haja alguma alteracdo de cenario, como no caso dos trabalhadores demitidos em época de crise
que se engajam em cursos de aperfeicoamento enquanto aguardam o retorno ao mercado. J& o approach
estrutural se fundamenta no pressuposto segundo o qual, em conformidade com os padrdes de producéo e
distribuicdo da riqueza em determinada sociedade, sempre havera um contingente de pessoas desassistidas
por serem incapazes de prover o proprio sustento, a exemplo dos 6rféos, idosos e invalidos, ou por nao
contarem com o apoio dispensado pela familia, pelos amigos, por institui¢des filantrépicas (muitas delas
vinculadas as igrejas e demais associacOes religiosas), por organizagdes de voluntarios ou pelo Estado
(OSBORNE, 2006, p. 1). Independentemente da definicdo ou da abordagem adotadas para se tratar a
pobreza, um denominador comum é decerto a suposi¢do de que esta indicaria, em maior ou menor grau,
um estado de debilidade, de caréncia e de privagdo quando comparada ao nivel de vida de outras categorias
sociais (GEREMEK, 1999, p. 211).

Na Antiguidade, afora os fildsofos e, a partir do inicio da era imperial, os cristdos, a pobreza ndo era
encarada, em absoluto, como uma virtude ou como um estilo de vida desejavel, muito pelo contrério.
Encontrar-se num estado de caréncia ou privacéo era algo constrangedor, uma vez que o pobre seria ndo
apenas vitima de algum infortinio, mas também portador de mau agouro. N&o devemos, no entanto,
interpretar essa atitude para com os pobres nos termos de mero preconceito dirigido aos humildes por
aqueles melhor posicionados na escala social, uma vez que, na Antiguidade, em funcdo da inexisténcia
daquilo que, nas sociedades contemporaneas, denomina-se seguridade social, os individuos, em particular
aqueles que ndo eram detentores de propriedade fundiaria, viviam em permanente inseguranga, tornando-
se muito mais suscetiveis a contratempos eventuais (doenca, falecimento dos pais ou provedores, opressao
fiscal, cf. BROWN, 2002, p. 15). Quanto a isso, valeria a pena recordar que Grécia e Roma eram
sociedades eminentemente agrérias, ou seja, sociedades dependentes daquilo que a terra produzisse,
motivo pelo qual qualquer desequilibrio no sistema de plantio e colheita poderia gerar carestia e fome, o
gue contribuia para tornar as pessoas ainda mais ansiosas quanto a subsisténcia (OSBORNE, 2006, p. 5).
Nesse sentido, ndo é decerto por mero acaso gque os vocabulos empregados pelos antigos para definir os
pobres comportassem uma evidente carga pejorativa. Além de pauper, um adjetivo que, na sua acepcao
original, significava “o que produz pouco”, ja denotando uma limitagdo, os romanos, ao se referirem aos
pauperes, empregavam ainda termos como inopes (“desprovidos de recursos”), egentes (‘“necessitados”),
humiles (“humildes”, “rebaixados”), abiecti (“rejeitados”, “abatidos™) e mendica (“indigentes” ou
“portadores de defeito fisico”). Em grego, prevalecia a divisao tradicional entre penes, o0 pobre que possuia
0 minimo necessario a sobrevivéncia — e mesmo um pouco mais — e 0 ptochos, o indigente ou miseravel,
posicionado abaixo da linha da pobreza. Na realidade, pauper e penes eram termos bastante abrangentes,
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sendo utilizados para definir tanto aqueles que, na zona rural ou urbana, obtinham o sustento com o suor do
préprio rosto quanto aqueles obrigados a esmolar para sobreviver, incluindo, eventualmente, cidadaos.

Malgrado esta concepcéo pejorativa acerca do pobre e da pobreza, os antigos ndo ignoravam que a
existéncia de amplas parcelas do populus ou do demos desprovidas do minimo indispensavel a
sobrevivéncia representava um risco permanente de seditio ou stasis. Ao mesmo tempo, a riqueza, embora
fosse tida como algo desejavel e salutar, ndo deveria permanecer todo o tempo entesourada, mas deveria
reverter, de algum modo, em beneficio da cidade, o que conduziu aquilo que se convencionou denominar
evergetismo, ou seja, toda e qualquer acdo (evergesia, munificentia ou liberalitas) favoravel a populacéo
urbana: patrocinio de obras publicas, promoc¢do de festivais e competicdes esportivas, distribuicdo de
géneros alimenticios e outras. O evergetismo, no entanto, ndo implicava uma transferéncia indiscriminada
de riqueza das maos dos mais ricos para 0s mais pobres, mas um acordo por meio do qual o beneficio feito
ao populus ou ao demos era recompensado com um aumento do prestigio do doador, que poderia assim
fazer jus ao titulo de amator patriae ou philopatris, de amante da sua terra natal (BROWN, 2012, p. 63-
64).

O auxilio que os mais abastados prestavam a cidade por meio das redes de evergetismo urbanos néo
se destinava, a0 menos a principio, aos pobres per se, mas aos cidadaos, uma vez que a clivagem primaria
ndo era entre ricos e pobres, mas entre os que faziam parte do corpo civico e os que dele se encontravam
excluidos. Entre os cidaddos aptos a usufruir das comodidades da vida urbana proporcionadas pelo
evergetismo, incluindo a distribuigdo de alimentos sob a forma de gréos, vinho e azeite, 0s produtos mais
comuns, contavam-se decerto pessoas em estado de indigéncia, mas estas integravam o rol dos
beneficiarios ndo por serem pobres, mas por possuirem a cidadania. Em Roma e outras cidades do
Império, a necessidade de discriminar entre os que tinham direito as distribuicBes periodicas de géneros
alimenticios levou, por exemplo, & adocéo de tesserae, pequenas placas de bronze ou chumbo que serviam
para identificar aqueles que, pertencendo a plebs frumentaria, figuravam nos registros da annona, sendo,
portanto, autorizados a receber 0s grdos subsidiados pelas autoridades. (BROWN, 2012, 68 et sequ.). Isso
implica concluir que, num sistema como esse, um segmento da populagdo urbana, composto por
estrangeiros, imigrantes da khora, criancas abandonadas, escravos, ex-escravos, viluvas e 0rfaos
(PATLAGEAN, 1998, p. 21) mantinha-se a margem de qualquer assisténcia regular, sem que isso tenha
constituido, por séculos, motivo de preocupacdo para as autoridades municipais ou mesmo para a
administracdo imperial, como comprova o desinteresse dos juristas do Principado em discutir o assunto.
Em termos juridicos, somente os cidaddos relativamente pobres ou aqueles que, por algum motivo, haviam
empobrecido eram objeto de atencdo, ao passo que os desvalidos, destituidos e indigentes permaneciam
fora de qualquer enquadramento legal (HUMFRESS, 2006, p. 183).

Isso ndo significa supor que os miseraveis, em especial aqueles radicados nos nucleos urbanos,
fossem uma realidade nova ou desconhecida, ainda que seja dificil acompanhar sua trajetoria devido ao
pouco interesse dos autores antigos em menciona-los. No caso da cidade antiga, cujo funcionamento
conhecemos melhor em comparagdo a zona rural, muito menos iluminada pelas fontes, a presenca de
mendicantes, que esmolavam pelos logradouros, concentrando-se nos pontos de maior movimento (agoras,
porticos, imediagBes do teatro e do anfiteatro) era algo até certo ponto corriqueiro. Como afirma Roskams
(20086, p. 494), os ingentes ou ptochoi eram personagens corriqueiras a vagar pela cidade, de maneira que
ndo seria necessario dirigirmos o olhar para os limites da zona urbana a fim de encontrar vestigios da sua
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existéncia. Segundo Parkin (2006), num artigo bastante sugestivo sobre a prética da caridade entre os
pagdos, a concentracdo de miseraveis no recinto urbano somente se justificaria se estes esperassem receber
alguma assisténcia dos transeuntes, 0 que nos conduz a discussao a respeito do carater inovador (ou ndo)
da caridade cristd. Na opinido da autora, ndo é possivel afirmar que o cuidado dos cristdos para com 0s
pobres tenha advindo do evergetismo pagdo, uma vez que, como assinalamos, os beneficia dispensados
pelos mais ricos ou pelo Estado a populacdo urbana ndo se destinavam, ao menos a principio, aos egentes
ou ptochoi, mas aos cidaddos, que poderiam dispor de maior ou menor renda, ndo importa. 1sso, no
entanto, ndo nos autoriza a concluir que os pagaos ignorassem por completo os desvalidos, uma vez que,
no inicio da era imperial, os arai Bouzygeiai, um repertério de antigas maldiges langadas contra quem se
negasse a prestar socorro aos necessitados, deixando, por exemplo, de ofertar 4gua aos sedentos ou
sepultura aos mortos, passam a incluir também aqueles que recusavam uma moeda aos pedintes ou
alimento aos famintos (FINN, 2006, p. 171). Muito provavelmente os ricos, por se deslocarem pelas ruas
na companhia de escravos, clientes ou lictores, eram menos suscetiveis a abordagem dos pobres, razéo
pela qual seriam as pessoas comuns as responsaveis por assisti-los, ainda que as evidéncias quanto a isso
sejam escassas (PARKIN, 2006, p. 68-69).

A despeito dos indicios de gque, em meios pagdos, a assisténcia aos necessitados ndo fosse algo
desconhecido ou inexistente, tal atitude, ao que tudo leva a crer, ndo derivava de qualquer imperativo
moral ou religioso, mas se devia a razdes pragmaticas, tais como o medo diante do pedinte, uma figura por
vezes horrenda que sempre lembrava o quanto a Fortuna poderia ser cruel com os homens, ou a insisténcia
na abordagem, capaz de deixar o provavel doador desconcertado e exposto a humilhagdo publica
(PARKIN, 2006, p. 69 et sequ.). Num cenario como esse, dificilmente o “amor aos pobres” poderia
configurar uma virtude ou valor, tanto que, antes da ascensdo do cristianismo, ndo verificamos, no registro
epigrafico, nenhuma mencéo a essa modalidade de munificentia ou evergesia. De fato, foram os cristdos —
e, de certo modo, os judeus — os artifices da pobreza como um privilégio, tendo em vista 0 que ensinavam
os evangelhos, textos nos quais os pobres, os humildes e os desvalidos sdo os principais destinatarios da
missdo redentora de Jesus. Mediante uma complexa elaboracéo intelectual e um intenso trabalho pastoral,
as autoridades eclesiasticas produzem uma alteracéo sem precedentes na maneira como até entdo a pobreza
era encarada, convertendo-a de estigma em carisma, 0 que € acompanhado por toda uma retérica de elogio
a pobreza e de exaltacdo daqueles que, compreendendo o “auténtico” fundamento do cristianismo,
ostentavam, em suas lapides, titulos destinados a recorda-los como patronos dos menos afortunados:
philoptochos, amator pauperum, elemosinarius e outros (BROWN, 2002, p. 1). A assisténcia aos pobres
sempre foi um componente da praxis religiosa cristd, tanto que a operatio, o ato de dar esmolas, era
considerado um dos pilares da Ecclesia. Em meados do século Ill, sabemos que a igreja de Roma
auxiliava cerca de 1500 vilvas e demais pessoas em situacao de risco social, pratica seguida pela igreja de
Cartago e outras tantas por toda a extensao do Império. Seja como for, é no século IV, numa conjuntura de
rapido avancgo do cristianismo, que observamos um investimento sem precedentes da Igreja no tema da
pobreza, quando os bispos se apresentam como porta-vozes e defensores dos pobres e miseraveis, gerindo
todo um aparato assistencialista do qual faziam parte instituicdes como o xenodochion (albergue dos
viajantes), o ptochion (albergue dos indigentes), o nosokomeion (hospital) e o ptochotrophion (leprosario)
(PATLAGEAN, 1977, p. 193). O protagonismo eclesiastico em matéria de assistencialismo foi decerto
um dos principais — sendo principal — motivos das isengdes e doac¢des concedidas por Constantino a Igreja,
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0 que contribui para a formacdo do patrimdnio eclesiastico, uma consideravel reserva de riqueza que
deveria ser consumida em trabalhos de caridade (BROWN, 2012, p. 42-43).

Segundo uma afirmagdo lapidar de Peter Brown (2002, p. 8-9), “foram os bispos cristdos que
inventaram o pobre” ao emprega-lo como um eficiente pretexto visando a afirmar a autoridade episcopal
nos nucleos urbanos, o que coincide, ndo por acaso, com o despertar do interesse dos autores cristdos pelo
tema (FINN, 20064, p. 130). Muito embora, como vimos, 0s miseraveis nao estivessem ausentes da cidade
antiga, foram os cristdos que cuidaram de conferir-lhes visibilidade, o que nos suscita a seguinte
indagacdo: na Antiguidade Tardia, a énfase nos pobres e na pobreza poderia ser explicada apenas pelo
desejo dos bispos em se valer da existéncia de amplos contingentes de desassistidos com o intento de
consolidar sua posi¢cdo como lideres de massa e de interferir nas redes de evergetismo civico, cujos
recursos poderiam ser entéo carreados para financiar atividades filantrdpicas, ou seria licito supor que o
aumento dos relatos sobre a pobreza possa ser igualmente explicado por transformacBes de carater
socioecondmico, 0 que, em certos casos, nos permitiria explorar esses relatos como fontes para o estudo da
Historia Social, & semelhanga do que propde Evelyne Patlagean (1977)? Ainda que, na opinido de Peter
Brown (2002, p. 46 et sequ.), a pregagao cristd sobre 0s pobres tenha propiciado a criacdo de uma imagem
binaria da sociedade da época tardia, que se repartiria em aristocratas riquissimos e sujeitos paupérrimos, o
que ndo deixa de ser uma simplificagdo grosseira, uma vez que, em diversas regides do Império entre os
séculos 1V e VI, a Arqueologia tem trazido a luz aldeias florescentes repletas de construgdes confortaveis,
ndo é menos verdade gque, a0 menos nas cidades do Oriente, a Antiguidade Tardia se caracterizou por um
crescimento demogréafico incompativel com os mecanismos classicos de distribuicdo da riqueza no
ambiente urbano. Desse modo, a multiplicacio dos miseraveis, que apresentam necessidades prementes de
alimentacdo, vestuario e alojamento, exige a adogdo de novas medidas capazes de afrontar o problema,
como a oferta regular de esmolas e a acolhida em institui¢cdes as quais j& aludimos (PATLAGEAN, 1977,
p. 188 et sequ.).

Quando nos deslocamos das fontes cristas para os textos juridicos, nos deparamos, a partir do século
IV, com uma série de leis relativas aos miseraveis, a comecar por duas ordenancgas de Constantino (CTh.
11, 27, 1 e 2) sobre a assisténcia que o Estado deveria prestar aqueles que, ndo tendo como se alimentar e
vestir, ameacavam a integridade dos proprios filhos ao mata-los ou vendé-los. A legislacéo de Constantino
configura um auténtico turning point na maneira como as autoridades imperiais lidavam com os maleficios
causados pela pobreza, pois, pela primeira vez, o fisco assumia o encargo de socorrer 0s mais pobres,
muito embora, ao que parece, somente os cidaddos fossem beneficiados por tais medidas (HUMFRESS,
2006, p. 193), o que ndo era suficiente para debelar um problema que, ao longo do século IV, tende a se
agravar, como indica uma lei de 20 de junho de 382 (CTh. 14,18, 1) enderegada ao praefectus Urbi
Ablabio, na qual Graciano e Teodosio se pronunciam sobre a necessidade de distinguir, dentre aqueles que
ganham a vida esmolando, os invalidos, lan¢ados na mendicancia por serem portadores de algum tipo de
incapacidade fisica, e os saudaveis, que mendigam por pura desidia. Se, nessa segunda categoria, fossem
identificados escravos fugitivos, estes se tornariam propriedade dos denunciantes, ao passo que os de livre
nascimento seriam colocados sob regime de colonato perpétuo, ou seja, teriam de prestar trabalho
compulsério nas propriedades agricolas. Para aquilo que aqui discutimos, o rescrito de Graciano e
Teoddsio é relevante por diversos motivos, a comecar pelo fato de que, pela primeira vez se reconhece,
num texto juridico, a existéncia dos egentes ou ptochoi, que exerceriam uma atividade regular qualificada
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como um oficio: a mendicancia. Em segundo lugar, a legislacéo consagra uma antiga distin¢do ja corrente
na sociedade romana entre miseraveis obrigados a esmolar por serem invalidos e miseraveis que, embora
aptos para o trabalho, preferiam uma atividade menos laboriosa. Por fim, a lei deve ser interpretada como
uma resposta a situacdo dos pobres urbanos antes do que dos rurais, pois exprimiria o desconforto da
aristocracia diante de parcelas da populacéo que, excluidas das redes de patronato e clientela e sem o apoio
da familia, dos amigos ou de membros de um collegium, representavam um risco iminente a ordem
publica, ainda que este risco fosse, no fim das contas, mais potencial do que real (GREY; PARKIN, 2003,
p. 286).

E dificil supor que Graciano e Teoddsio tenham se preocupado em regular o fluxo dos miseraveis
urbanos por livre iniciativa, sem que isso constituisse a época um dilema para o qual o governo do Império
deveria prover uma solugdo, 0 que nos remete a tese de Patlagean (1977, p. 185) segundo a qual as cidades
do Oriente experimentaram, entre os séculos 1V e VI, um visivel crescimento demografico, mas sem que
observemos qualquer alteracdo significativa no perfil da méo de obra que, desprovida de qualificacéo,
engrossava as fileiras dos pobres urbanos. Do ponto de vista socioeconémico, a cidade pds-classica seria,
pois, caracterizada, além de outros fatores, por um aumento substantivo na quantidade de miseraveis. Uma
parcela dessa populagdo seria composta pelos assim denominados “pobres conjunturais”, ou seja, por
individuos que, privados de suas posses devido a alguma adversidade (surtos de carestia, epidemias,
catastrofes naturais, conflitos bélicos ou desemprego) ndo tinham outra op¢do sendo esmolar. A eles se
uniriam aqueles que, vivendo uma existéncia precéria no seu local de origem, decidiam tentar a sorte na
cidade, amiude sem sucesso. Desse subgrupo fariam parte, por exemplo, trabalhadores sazonais
provenientes da khora e xenoi (estrangeiros). Muito embora vivendo em estado de indigéncia, estes
individuos poderiam aspirar a dias melhores caso a economia desse sinais de revitalizagéo, ao contrario dos
pobres estruturais, assolados pela miséria permanente por serem incapazes de trabalhar: os invalidos e
idosos, além dos 0Orfédos e vilvas que, sem o suporte do chefe de familia, ndo tinham muitas perspectivas de
sobrevivéncia, j& que sua forca de trabalho era pouco valorizada (GREY; PARKIN, 2003, p. 287). Diante
desse quadro, € dificil concluir que a maior atencéo dispensada pelos autores cristdos a pobreza — e nos
referimos aqui, em particular, a pobreza urbana — deva ser interpretada apenas como uma subita
“descoberta” de que os miseraveis, certamente uma fragdo ndo desprezivel da populagdo urbana, poderia
ser instrumentalizada pelas liderancas episcopais, sem que isso exprimisse qualquer alteragdo na estrutura
social do Império entre o Principado e a época tardia. Pelo contrario, temos evidéncias de que, no ambito
da cidade pos-classica, 0 aumento do nimero de indigentes era um desafio real colocado aos gestores
urbanos, incluindo, naturalmente, os bispos e sua entourage, que logo se projetam como defensores de
uma categoria que ndo poderia mais ser ignorada, como vemos em Antioquia, no tempo de Jodo
Crisostomo.

Antioquia e o triste espetaculo das ruas

Na segunda metade do século IV, Antioquia se encontrava em rapida expanséo, como comprovam
dois fatores atestados pela Arqueologia: a fundacdo de novos assentamentos agricolas na Antiocheia, a
zona rural da cidade, e a exploracéo intensiva do solo, com destaque para o cultivo da oliveira e da uva,
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destinadas a producéo de azeite e vinho, mas ndo apenas, pois sabemos que cereais, verduras, legumes e
frutas eram cultivados em escala suficiente para abastecer o mercado urbano (TATE, 1997, p. 935). Do
ponto de vista do comércio e do artesanato, a cidade contava com um ndmero expressivo de negociantes e
artifices que, com suas mercadorias, inundavam os porticos da avenida das colunatas e ruas adjacentes, o
que favorecia a circulagdo monetaria, uma vez que a época bens e servigos eram habitualmente pagos em
espécie. Além disso, ndo podemos esquecer que Antioquia abrigava a sede do governador da provincia (o
consularis Syriae) e a do comes Orientis, 0 vicério da diocese, além de receber de quando em quando o
staff do magister militum per Orientem acompanhado por suas tropas, sem mencionar que, na segunda
metade do século IV, a cidade foi residéncia de trés soberanos: Galo César, Juliano e Valente
(CABOURET, 2004, p. 118). Desse modo, Antioquia detinha, no Oriente, uma primazia administrativa
superada apenas por Constantinopla, o que contribui para o seu desenvolvimento econémico. No entanto,
a cidade que, na sua fase de maior expansdo, deveria comportar uma populacdo entre 250 e 500 mil
cidadados, conforme sugere De Giorgi (2016, p. 128), convivia com graves problemas derivados do seu
crescimento, dentre 0s quais a continua recepcao de xenoi provenientes das regides vizinhas era um dos
mais comuns. Na falta de oportunidade de trabalho para todos, o destino de boa parte destes recém-
chegados seriam naturalmente as ruas, com a consequente elevagdo nos niveis de pobreza urbana (DE
GIORGI; EGER, 2021, p. 161), como se lamenta Libanio (Or. VII, 1-2) ao mencionar os maltrapilhos que,
sem ter onde se refugiar, sofriam duramente com os rigores do inverno. Mal aguentando-se em pé,
apelavam com insisténcia para os passantes, na expectativa de receber ao menos um ébulo.

No que diz respeito ao estudo da pobreza em Antioguia, 0 depoimento de Libanio adquire especial
relevancia, ndo pela riqueza de detalhes, mas por corroborar de modo independente uma realidade que
conhecemos melhor por intermédio de Jodo Crisdstomo, o que reforga nosso argumento de que as homilias
do autor ndo devam ser lidas tdo somente como exercicios de retdrica destinados a despertar, na audiéncia,
compaixdo por figuras estereotipadas — o 0rfao, a vilva, o lazarento — das quais tanto falam as Escrituras,
mas como documentos que, em mais de uma oportunidade, se referem a uma situagdo concreta
presenciada por Jodo, 0 que contraria a opinido de Finn (2006, p. 144) segundo a qual as prédicas da
Antiguidade Tardia tratariam dos miseraveis em termos genéricos, indefinidos, ja que o detalnamento do
seu modus vivendi poderia ratificar o estigma que os cercava. Ainda que, ao longo da sua extensa
pregacdo, Jodo Crisostomo tenha diversas vezes evocado o pobre como um arquétipo, colocando-o assim a
servico das suas concepgdes teoldgicas, ndo é menos verdade que, em outros momentos, ele alude a
situacdo desumana vivida pelos ptochoi, como vemos em De eleemosyna, homilia na qual o pregador,
ciente da aflicdo pela qual passavam os miseraveis dispersos pelas ruas, toma a si tarefa de advogar em seu
favor, fazendo a descri¢éo do duro quadro que h& pouco o havia comovido:

Enquanto eu me apressava para pregar diante desta congregacéo, eu passei pela agora e pelas
vielas e vi muitos deitados em meio aos cruzamentos, alguns sem maos e pés, alguns sem
olhos, alguns cobertos de Ulceras e feridas supuradas e expondo, tanto quanto possivel,
aquelas partes que, devido a supuracédo, deveriam ter sido cobertas. E eu pensei que eu seria
desumano se eu ndo apelasse para a caridade de vocés em beneficio deles, especialmente
visto que, em complemento as razfes que eu dei, eu me sinto obrigado a isso pela estacao do
ano. Pois se é sempre conveniente pregar sobre as esmolas, ainda mais nesta estacéo, quando
o frio é tdo urgente. No verdo, o tempo agradavel é um grande conforto para os pobres, pois
eles podem mesmo vagar nus com impunidade, os raios do Sol [substituindo as roupas], e
podem em seguranca dormir sobre o chdo descoberto e passar a noite ao relento. E eles ndo
precisam de sapatos, nem de vinho para beber, nem alimentacdo reforgada. As fontes de
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agua bastam para eles. Suficientes sdo os vegetais mais baratos ou um punhado de favas
torradas. Pois, nessa estacdo do ano, o alimento é facil de se obter (De eleem., I, p. 616).

Jodo Crisdstomo se refere aqui, com toda probabilidade, a 4gora de Epifania, que teria de atravessar
no caminho para a Palaia, a igreja onde costumava pregar, ou para 0 Dominicum Aureum, a catedral de
Antioquia construida por Constantino e Constancio. Situada nas imediacGes do Férum de Valente e da
avenida das colunatas, a agora de Epifania era um dos locais mais movimentados da cidade (DOWNEY,
1961, p. 621 et sequ.), 0 que a convertia hum ponto de atracdo para os indigentes, que buscavam, a todo
custo, comover 0s transeuntes ao exibir os signos da sua degradacdo (LAVAN, 2007, p. 165-166). Como
se ndo bastasse a ruina corporal, Jodo acrescenta que o inverno agravava a situa¢do dos mendicantes, cuja
vida transcorria a céu aberto, nas ruas, porticos e pracas. Nessa estacdo do ano, era quando necessitavam
de mais cuidados: abrigo, vestuario e alimentos, itens que ndo poderiam obter por si mesmos, o0 que
tornava o socorro a eles urgente. Por mais que, aos olhos da audiéncia, as personagens descritas pudessem
parecer repugnantes, é necessario compreender que este € justamente o prop6sito do pregador: chocar seus
ouvintes ao reproduzir, no interior da igreja, as cenas que havia presenciado mediante uma narrativa repleta
de detalhes, artificio usado com frequéncia nos espetaculos teatrais e que, segundo Cardman (2008, p.
161), aproxima a performance do pregador a dos atores. Desse modo, sua pregacao, distanciando-se das
reflexGes teolGgicas ou exegéticas, por demais abstratas, adquire um tom concreto, vivido, 0 que acentua
sua relevancia quando se trata de compreender o modus vivendi dos pobres urbanos, como vemos na
homilia 21 Sobre a Primeira Carta de Paulo aos Corintios, na qual Jodo Cris6stomo abre méo de qualquer
eufemismo ao tratar das provacgdes que 0s miseraveis eram obrigados a suportar a fim de obter o sustento.
Ao fazer isso, nos revela as taticas por eles empregadas para atrair a atencdo dos transeuntes, que se
mostravam impassiveis diante do sofrimento alheio:

Se ao implorar, suplicar e proferir palavras patéticas, ao se lamentar, chorar e vagar por todo
o dia, eles ndo conseguiram nem mesmo o alimento essencial, talvez eles tenham elaborado
essa tatica, que ndo traz para eles mais desgraca e culpa do que para vocés [...]. Por que eu
falo de sua nudez e tremor? Eu vou Ihes dizer algo mais chocante que isso, nomeadamente
gue algumas pessoas tém sido compelidas a cegar seus filhos numa tenra idade, de modo a
tocar a nossa insensibilidade. O mais importante é que, como possuindo visdo e andando
nus, eles ndo foram capazes de suscitar misericordia em razdo de sua juventude nem do seu
empenho, 0s pais adicionam aos males dessa magnitude outra tragédia que é ainda mais
dolorosa. Seu propdsito é por fim a sua fome, porque pensam que é mais facil sofrer a
privacéo da luz comum, da luz do Sol, que € dada a todos, do que lutar com a fome continua
e suportar a morte mais penosa. Eu quero dizer que, j& que vocés ndo aprenderam a se
compadecer da pobreza, mas se comprazem com 0s infortunios, eles satisfazem seu desejo
insaciavel, e para eles mesmos e para nds acendem uma fogueira no inferno (In. 1 Cor. hom.
21, 252-253).

Jodo Crisdstomo condena, nessa passagem, todos aqueles que se negam a assistir os miseraveis pelo
fato de considera-los impostores, exploradores da boa-fé alheia que, por meio de uma performance
dramética, tentariam ludibriar os passantes. Por esse motivo é que 0s pobres recorreriam a estratagemas
mais cruentos, optando por cegar os filhos a fim de comunicar, sem subterfigio, o desespero diante da
morte iminente da prole por inani¢do. Segundo Parkin (2006, p. 71-73), estudos comparativos sobre a
mendicancia sugerem que, se em determinada sociedade a visdo de criangas desvalidas provoca
compaixdo, é mais do que provavel que elas sejam levadas a esmolar. No caso de Roma, as criancas
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empregadas para tal fim poderiam ser aquelas expostas nas encruzilhadas ou os o6rféos, cujo futuro ndo
importaria a ninguém. Sem descartar por completo a hip6tese da autora, uma vez que, na Antiguidade, o
corpo infantil era sujeito a toda sorte de opressées, incluindo o abandono por livre vontade paterna, como
esclarece Rousselle (1984, p. 65), vale a pena recordar que Constantino, nas leis as quais aludimos (CTh. 27,
11, 1-2), menciona a existéncia de pais que, diante da impossibilidade de criar seus filhos devido a falta de
recursos, decidiam mata-los ou vendé-los. Sendo assim, ndo seria de todo improvavel que, em Antioquia,
0s proprios pais cegassem suas criangas na tentativa de livra-las da morte certa, como reporta o pregador.
Afora essa préatica, absolutamente cruel, Jodo menciona ainda outras atrocidades cometidas pelos
miseraveis na esperanca de obter algum ganho:

Eles [i. é, os miseraveis] com frequéncia vém a nds com seus gestos e palavras lamentaveis, e
quando ndo obtém qualquer retribuicdo, cessam suas suplicas €, na sequéncia, executam suas
performances. Alguns deles mastigam o couro de sapatos gastos, outros enfiam pregos
agudos através de suas cabegas, outros se deitam sobre a agua congelada com o torso nu, ao
passo que outros suportam atividades mais absurdas que essas, de modo a exibir um triste
espetaculo. Vocés de sua parte, enquanto isso ocorre, ficam em pé, rindo e os admirando,
fazendo das misérias das outras pessoas uma bela exibicéo [....]. Em seguida, a fim de que o
pobre execute 0 ato com maior entusiasmo, vocés dao a ele uma soma mais generosa de
dinheiro. E a pobre pessoa que ora e clama por Deus e se aproxima modestamente, vocés
sequer se dignam a olhar em sua face ou a Ihe responder, mas quando ela comega a aborrecé-
los com constantes pedidos, vocés dizem a essa pessoa duramente: “deveria ela viver?
Deveria ela respirar ou ver o Sol?” Com as outras pessoas, no entanto, vocés sdo gentis e
generosos, como um juiz dos jogos presidindo um espeticulo desgragado e grotesco que é
obra de Saté (In. 1 Cor. hom. 21, 252-253).

Jodo Crisdstomo trata aqui a mendicancia, ndo como uma atividade marcada pela completa
passividade do ptochos, mas como uma forma de interacdo social que da ensejo a uma negociagdo entre
quem d& e quem recebe, pois, a0 perceber que as técnicas convencionais de obtencdo de esmolas
(humildade na abordagem, atitude de suplica e oragdo, invocacdo do nome de Deus) nao surtem o efeito
desejado, os miserdveis logo passam a adotar comportamentos bizarros a fim de impressionar os
espectadores, impondo aos seus corpos sofrimentos que beiram a insanidade, 0 que provoca a acida
censura do pregador, pois, em troca de alimento, 0s miseraveis sdo incentivados a se autoflagelar quando
deveriam ser assistidos e protegidos. Além disso, a exibi¢cdo dos corpos mutilados e feridos representava
uma maneira mais eficaz de os ptochoi despertarem compaixdo, pois, segundo Jodo (De eleem. VI, p. 625),
os habitantes de Antioquia tinham o péssimo habito de inquirir sobre a vida de quem lhes pedia socorro,
indagando sobre sua terra natal, seu modo de vida e sua condicao fisica, comportamento que, se reprovavel
no verao, 0 era muito mais no inverno. A insisténcia do pregador em descrever as privagdes pelas quais
passavam 0s pobres no inverno, além do desconforto imposto pelo clima aos mais vulneraveis que, na
condicdo de homeless, ocupavam catres de palha colocados na entrada das termas, enrolando os talos em
torno de si para aumentar o calor e tremendo de fome e frio, como descrito na Primeira homilia sobre
Lazaro e o rico (p. 26), se devia a outro grave contratempo trazido pela estacdo: a caréncia de trabalho.

O verdo possui outra vantagem para 0S miseraveis que nao é menos relevante: a
oportunidade de obter trabalho. Aqueles que constroem casas, 0S que aram a terra e 0s que
singram o mar, todos tém grande necessidade de seus servicos. Pois assim como 0s ricos
tém terras, casas e outras fontes de renda, os pobres tém a sua forca e os rendimentos do
trabalho de suas médos. Nada mais é deles. No verdo, pois, eles tém certo alivio. Mas, no
inverno, eles tém de enfrentar uma grande guerra com cada uma das m&os, pois sdo
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duplamente assediados, com a fome roendo seus dérgdos por dentro e o frio congelando sua
carne por fora e dando a ela uma aparéncia cadavérica. Devido a isso, eles necessitam de
alimentacdo abundante e roupas mais grossas, € também de um teto, cobertores, sapatos e
muitas outras coisas. E isso é muito mais duro para eles, pois eles ndo tém oportunidade de
trabalhar, uma vez que a estacdo do ano ndo permite. Por essa razéo, sabendo que eles estao
necessitados de muitas coisas e vendo que eles ndo tém como trabalhar, venham, vamos nds,
em lugar dos empregadores, estender nossas maos compassivas para eles (De eleem. I, p.
616).

Nesse excerto, Jodo Crisdstomo parece se referir aos pobres conjunturais, ou seja, aqueles cuja mao
de obra era, no decorrer do ano, aproveitada na construcdo civil, na agricultura e na pesca, mas que, no
inverno, ndo tinha utilidade devido ao fechamento dos postos de trabalho. Sem fonte de renda, restava-
Ihes a mendicancia como alternativa para suprir as necessidades de si mesmos e de suas familias. Esses
pobres conjunturais decerto representariam um encargo excessivo para a Igreja, que ja se ocupava de
outros tantos ptochoi em permanente indigéncia. Sabemos que, na segunda metade do século IV, a
congregagdo de Antioquia prestava assisténcia a um extenso numero de pessoas mediante 0 emprego de
recursos provenientes do patrimonio eclesiastico. O Dominicum Aureum, por exemplo, era cercado por
edificios destinados a acolher os pobres, dos quais 0s mais importantes eram um albergue para 0s xenoi e
quatro refeitérios (BRANDLE, 2008, p. 131). Em uma de suas homilias, Jo&o (In Matth. hom. 66, 3) se
refere a cerca de 3 mil virgens e vilvas mantidas pela igreja local. O controle dessas mulheres era feito por
diaconos, que cuidavam de zelar para que apenas aguelas comprovadamente carentes fossem socorridas
(WALSH, 2008). Alem disso, o bispo Flaviano, egresso de uma familia aristocrética, havia herdado uma
propriedade na qual fez instalar um xenodochion destinado a abrigar os pobres expulsos de Antioguia sob
o governo de Valente, quando os adeptos do credo de Niceia sofreram vérias retaliagdes (MAYER, 2008,
p. 146-147). Sem ter condi¢bes de amparar todos os que imploravam por auxilio, Jodo recorre a
assembleia, buscando sensibilizar seus ouvintes para o estado critico no qual viviam os miseraveis da
cidade, o que a época ndo era uma das tarefas mais faceis, pois o costume de doar regularmente aos pobres
ndo fazia parte, como vimos, da visdo de mundo pagd, tendo de ser incutido no decorrer do processo de
cristianizagdo, o que justifica a énfase do pregador no tema da eleemosyne, vocdbulo que poderiamos
traduzir como “compaixdo” ou “caridade” e cujas modalidades de expressdo seriam variadas, incluindo a
oferta de abrigo, a palavra amiga e o auxilio material (BRANDLE, 2008, p. 131.

Ao exortar os fiéis a se engajar na causa dos miseraveis, Jodo Criséstomo ndo propde a formacéao de
nenhuma sociedade assistencialista ou rede de voluntarios para percorrer as ruas € socorrer 0s mais pobres
com alimentos e agasalhos, como temos por habito presenciar nas cidades do Sul e Sudeste do Brasil nos
dias mais frios. Pelo contrario, quando se refere a eleemosyne que cada um deveria doar para alento dos
ptochoi, Jodo (De eleem. I11, p. 620; In. 1 Cor. hom. 21, 252-253) recomenda uma contribui¢do monetaria
exigida a todos: ricos, pobres (no sentido de menos ricos), escravos, libertos, homens e mulheres, 0 que a
dota de um alcance universal. A fim de incentivar sua audiéncia a praticar a eleemosyne, Jodo concebe um
método econdmico pleno de simbolismo religioso:

Se vocé tem o dinheiro do pobre separado em sua casa — o0 dinheiro que vocé coletou no Dia
do Senhor —, ele ira conferir seguranca ao seu proprio deposito. [...]. O dinheiro que vocé
separou fornecera a ocasiao e o ponto de partida para coletar mais. Pois, se vocé inicia este
habito saudavel, vocé serd capaz de propor a si mesmo esforcos adicionais sem dificuldade.
Nesse sentido, que a casa de cada homem se torne uma igreja, sendo o repositdrio de fundos
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sagrados. Pois o tesouro ai depositado é a sua contribuigdo. O lugar onde o dinheiro do pobre
repousa é protegido contra os demonios. Para falar a verdade, o dinheiro coletado para as
esmolas € melhor defesa para a casa que escudo, langas ou tropas [....]. Paulo ndo ordena que
todas as esmolas sejam dadas ao mesmo tempo, mas devagar. Ao repartir o gasto ao longo do
tempo se sente menos o impacto do que fazé-lo de uma s6 vez (De eleem. 1V, p. 621-622).

Ao atribuir & eleemosyne poderes apotropaicos, Jodo Criséstomo fornece ao devoto uma justificativa
imediata para fazer sua doagdo, uma vez que o “tesouro celeste” prometido aos misericordiosos poderia
demorar para ser recolhido. Mediante uma espécie de poupanca semanal, formar-se-ia um fundo de
assisténcia aos miseraveis mantido na prdpria residéncia e ndo entregue a Igreja, para beneficio direto do
poupador, que gozaria assim de protecdo espiritual contra as forcas demoniacas. Tanto na composi¢éo
deste fundo, como na aplica¢do dos recursos nele depositados, Jodo recomenda moderacdo, evitando-se
despesas excessivas, uma vez que, em se tratando do doador, realizar pequenos aportes semanais seria
menos oneroso do que fazé-lo de uma sé vez. Ja do ponto de vista de quem recebe, considerando que a
pobreza ndo seria subitamente erradicada do mundo, sempre haveria pessoas necessitadas de amparo,
sendo, portanto, mais prudente distribuir as doac¢oes ao longo do tempo. Uma particularidade que chama a
atencdo nesta proposta de arrecadacdo/distribuicdo das eleemosyna é a preferéncia de Jodo Criséstomo
pelas doagBes em dinheiro, de maneira que as ofertas feitas por caridade terminariam por incrementar as
proprias redes locais de troca. De posse desses recursos, 0s pobres 0s empregariam na aquisicéo de bens,
principalmente alimentos. Por esse motivo é que os estudiosos da mendicancia costumam qualifica-la
como um “fato econdmico total”, pois envolve a redistribuicdo de recursos e a troca no ambiente do
mercado, estimulando-se assim os setores produtivos (THOMASSEN, 2015, p. 97).

Consideracoes finais

A pobreza e, no seu limite, a miséria, é um processo social duradouro e bastante complexo, cujo
estudo tem se beneficiado, ao longo do tempo, de multiplos approaches e de métodos cada vez mais
sofisticados, na expectativa de se mensurar, do modo mais fidedigno possivel, os niveis de riqueza e as
formas de privagao que permitiriam qualificar determinado segmento como pobre em comparagéo a outro.
Como vimos, muito embora os pobres que habitam as zonas rurais sejam, tanto ontem quanto hoje, mais
numerosos, € na cidade que a pobreza e a miséria se tornam mais ostensivas e até certo ponto mais
chocantes, o que lhes confere maior visibilidade. Em se tratando da mendicancia, ndo obstante todo o
preconceito que a cerca, hdo podemos ignorar que estamos diante de uma modalidade de interacdo social
gue, a0 menos nos ambientes urbanos, pode ser definida, de acordo com Thomassen (2015, p. 109), de
varias maneiras: como um modus vivendi ou seja, um estilo de vida e de sobrevivéncia; uma cadeia de atos
reciprocos; uma atividade que requer a execucdo de determinadas performances; um circuito de troca
monetéaria; e, ndo menos importante, um locus no qual as convengdes sociais sdo criadas, recriadas e
subvertidas, constituindo assim solo fértil para os pesquisadores dedicados ao estudo da Historia Social e
da Histéria Urbana. No caso da cidade p6s-classica, na qual, em diversas circunstancias, observa-se o
aumento da pobreza, o testemunho dos autores eclesiasticos, sem duivida os mais interessados nas afli¢des
dos ingentes e ptochoi, adquire uma relevancia que ndo pode ser ignorada. Nesse sentido, faz-se
necessario um olhar atento a obra de Jodo Criséstomo, um pregador que, como poucos, soube retratar em
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suas homilias as contradicGes, dilemas e impasses do seu tempo, abrindo-nos assim uma janela para o
estudo do tecido social de Antioquia nas Gltimas décadas do século V.
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