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REPRESENTACOESDO FEMININO E SUASVIRTUDES: A LITERATURA
DO AMOR CORTESE A SANTIDADE

Andréa Reis Ferreira Torrest

Resumo: O presente artigo pretende analisar comparativamente as virtudes femininas
apresentadas por dois documentos redigidos na ldade Média Central: o Tratado do Amor
cortés, escrito por André Capel&o entre os anos de 1186 e 1190, e a Bula de Canonizagao
de SantaClarade Assis, promulgada pelo papa Alexandre IV em 26 de setembro de 1255.
Frutos de um contexto marcado por fendbmenos amplamente discutidos pela
historiografia, como o renascimento urbano e comercial, as Cruzadas, o surgimento de
novas formas de vida em sociedade, bem como o aparecimento de novas crencgas e
préticas religiosas, os dois documentos apresentam elementos significativos acerca das
multiplas percepcbes do feminino e das mulheres no periodo. Objetivamos, com tal
comparacgéo, uma apreensdo das representacdes do feminino em um ambito cultural,
personificado naliteraturado Amor Cortés, bem como em um plano institucional, apartir
da delimitacéo papal dos atributos enaltecidos como adequados a santidade feminina.

Palavras Chave: |dade Média Central, Amor Cortés, Canonizacdo, Mulher, Virtudes.

Abstract: Thisarticleintends to analyze comparatively the feminine virtues presented by
two documents wrote in the Central Middle Ages:. The Art of Courty Love, written by
Andreas Capellanus between the years 1186 and 1190, and the Bull of Canonization of
S. Clare of Assisi, promulgated by Pope Alexander 1V on September 26, 1255. Fruits of
a context marked by phenomena widely discussed by historiography, such as urban and
commercial renaissance, the Crusades, the rise of new forms of socia life, as well as the
emergence of new religious beliefs and practices, both documents provide significant

elements about multiple insights on women and the female in this period. We aim, with
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such acomparison, an apprehension of the representations of women in acultural context,
personified in the Courtly Love literature, as well as on an institutional level, from the
papal definition of the attributes lauded as suitable for feminine holiness.

Key Words: Central Middle Ages, Courtly Love, Canonization, Woman, Virtues.

O periodo conhecido como Idade Média Central, particularmente os séculos X1
e XII1, viu surgir umaintrincada rede de transformaces, sobretudo em nivel socia, que
tiveram reflexos nas mais variadas formas de representacdo da mulher. O discurso
misdgino, mesmo ndo desaparecendo, passou a dividir lugar com outros, a partir da
crescente participacdo damulher em novos espacos de atuagéo, sem que, contudo, fossem
questionadas, na maioria dos casos, as duas caracteristicas que marcaram o status
feminino no periodo, ou sgja, a igualdade a0 homem no plano da Redencdo e a
subordinagdo a este no campo social ereligioso (VAUCHEZ, 1995: 149).

Procuraremos, tendo este contexto como pano de fundo, analisar alguns casos
suscitados pela historiografia como pontos chaves de uma elevacéo da condicdo feminina
e da atribuicdo de valores positivos as representagdes das mulheres, guestionando,
inclusive, a prépria percepcdo de umaideia de oposicdo binaria entre homens e mulheres
e apontando para algumas possibilidade de uma inversdo da hierarquia destas duas
categorias apresentada pela historiografia de forma mais ou menos hegemonica.

No sentido de melhor compreender as representagdes do feminino, apoiamos
nossa analise na area dos Estudos de Género, que permite uma aproximagao a percepcao
de multiplas visdes do feminino, deslocando a questdo de uma posi¢cdo normativa para o
ambito dos discursos que permeiam o cultural, o socia e o politico. Essa percepcdo €
balizada pela compreensao, como propde Jane Flax (1991: 217-250), de que o0 género esta
presente em todos o0s aspectos da experiéncia humana e de gque os saberes acerca da
diferenca sexua sdo delimitados por mecanismos de producéo que abarcam todas as
relagOes existentes entre 0s agentes e as instituigdes de uma determinada sociedade. A
no¢ao de género como o saber acercadadiferencasexua é propostapor Joan Scott, autora
gue considera aimportancia de se incorporar o género ao discurso historiografico por ser
uma categoriaque permite analisar os elementos mais fundamentais de toda aorganizacéo
politica, econdbmica e social de uma sociedade (SCOTT, 1990: 5-22).

Assim, interessa-nos perceber quais sdo as formas pelas quais os documentos

selecionados para esta andlise constroem discursos genderizados sobre as figuras
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femininas, sgam elas personagens idealizadas em romances ou objetos de culto e
reconheci mento de santidade.

Enquanto ha possibilidade de percebermos elementos da dinémica social
envolvendo o género, que vao para aém da diferenca dicotbmica e naturalizada da
variavel sexo, consideramos igual mente possivel analisar esta dinamica partindo de casos
femininos. N&o se trata aqui, portanto, de elaborar uma histéria da Mulher, baseada em
personagens como sujeitos individuais, mas de apreender os discursos sobre o feminino,
de entender “ os sentidos atribuidos” (SILV A, 2008: 46) as experiéncias das mulheres por

meio dos documentos.

Amor Cortés. o Tratado de André Capeléo

De formagdo clerical, mas residindo na corte, André Capel&o escreve, no final do
século Xll, seu Tratado em um formato que aponta para uma provavel pretensdo
pedagdgica destinadaa moralizar os comportamentos de homens e mulheres cortesdos no
gue se referia ao amor, na busca por uma delimitagdo dos objetivos morais do jogo do
amor (LARANJEIRA, 2006: 4).

O Tratado apresenta uma das mais el aboradas sinteses acerca do que foi chamado
Amor Cortés. A obra est4 divida em trés partes: os dois primeiros livros destinam-se a
orientar a conduta dos amantes, apresentando concepgdes do amor, delimitando aqueles
gue seriam aptos ao amor e como deveriam proceder para conquistar e manter o amor da
pessoa desgjada. No terceiro e Ultimo livro, contraditoriamente, o autor apresenta a
“rgjeicdo do amor”, apresentando este sentimento como uma vaidade, da qual os homens
deveriam se furtar.

Apesar desta oposi¢aéo mais marcada no ultimo livro, o autor apresenta ao longo
daobra- e é neste ponto que ela se distingue do que havia sido produzido até entdo sobre
o0 Amor Cortés -, a existéncia de duas formas de amor: 0 amor purus e 0 amor mixtus. O
primeiro esta estritamente relacionado a dimensdo mais idealizada do amor cortés, sendo
caracterizado, sobretudo, pela ndo realizacdo do ato sexua. O contato fisico, nesta
concepcdo, deveria ser amejado, desgjado, mas finalmente evitado, sendo esta a Unica
conduta condizente com aexperiénciado amor verdadeiro, em suaformapura(BARROS,
2011: 206). Ja 0 amor mixtus, pelas palavras do autor, “realiza-se em todos os prazeres
da carne e tem seu ponto culminante no ato Gltimo, obrade Vénus’ (ANDRE CAPELAO,
2000: 160).
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O meio no qual se desenvolveu a literatura do Amor Cortés tem seu principal
referencial no sistema feudo-vassalico, mas os grandes centros urbanos também serviram

como palco parajograis e menestrés que cantavam o amor. Assim,

“[...] otrovadorismo também é produto de uma sociedade medieval que
se torna mais dindmica a partir do século Xl, produzindo uma
intensificacdo do comércio, um movimento de urbanizacdo, a ascensdo
de novos grupos sociais (como uma burguesia urbana) e uma
flexibilizacdo das rigidas relacdes feudais tipicas do periodo anterior”
(BARROS, 2011: 208).

A santidade Feminina: Clara de Assis

Acerca do contexto sobre o qual nos debrugamos agora, € possivel perceber que o
desenvolvimento da vida urbana por volta do final do século XII fez surgir uma nova
gama de movimentos religiosos, sobretudo relacionados aos ideai s de pobreza evangélica
e a pregacdo itinerante. Tais movimentos eram formados, sobretudo, por leigos que
buscavam novas formas de manifestar sua religiosidade (BOLTON, 1985: 63), dando
espaco para a vivéncia de uma espiritualidade associada a vida apostélica Essas novas
experiéncias no campo da espiritualidade acabaram por fazer proliferar umainsatisfacéo
com algreja, caracterizada pela sua corrupgéo e opuléncia.

A questdo do reconhecimento da santidade configurava-se como um problemapara
0 papado desde o final do século X, quando o papado limitou pela primeiravez o poder
de atuagdo dos bispos na deciséo da aceitacdo de um santo, exigindo que, para que se
desse o reconhecimento, suas virtudes e milagres fossem previamente analisados por um
concilio geral. No século seguinte, houve ainda um caso de intervencdo papa no
reconhecimento da santidade de St. Ulric, parao qual o papa Jodo XV emitiu uma bula,
posteriormente enviada os bispos da Franca e do Sacro Império, decretando que o santo
deveria ser solenemente venerado (VAUCHEZ, 2005: 22).

Ja durante o século X1 tornou-se uma pratica mais comum o envio de peticles a
Roma para requisitar a autorizagcdo de um culto, até que no tempo de Alexandre 111 foi
defendida pelaprimeiravez aideia de que o papado deveriater aexclusividade do direito
de reconhecer oficialmente a santidade (GONZALEZ FERNANDEZ, 2000: 176).
Esta proposta esta inserida no bojo de medidas tomadas pelo papado na busca por

uma reforma que se demonstraria em aspectos espirituais, bem como institucionais da
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Igreja. Este movimento foi adquirindo contornos mais claros ao longo dos séculos
seguintes e atingiu seu auge no século X111, quando a sistematizagdo de aparatos juridicos
permitiu uma maior eficicia do controle papal sobre questdes como a santidade. Sendo
assim, 0s processos de canonizagdo sao0 uma nova forma de sistematizagdo juridica
aplicadaainvestigacdo e aandlise dos indicios de virtudes e milagres (TEIXEIRA, 2013:
135). Além de fontes para o estudo do desenvolvimento das formas juridicas medievais,
0s textos dos processos de canonizagdo também constituem uma documentacdo
considerada pela historiografia como relato hagiogréfico, ou sgja, como fonte para o
estudo da vida dos santos e do fendmeno da santidade na |dade M édia.

Com relacdo a sua forma, o processo de canonizac8o apresenta um instrumento
bastante caracteristico deste momento das formulagBes candnico-juridicas, a saber, o
inquérito. Este pode ser entendido como uma forma sistemética de se alcancar a verdade,
e aafirmagdo e legitimacdo de uma verdade faziam parte do projeto papal de ampliagéo
do seu exercicio de poder. O inquérito, assim, assume a forma de um instrumento que
permite “reunir pessoas que podem, sob juramento, garantir que viram, que sabem, que
estdo a par” de uma determinada situacdo, 0 que levaria & comprovacdo de algo que
aconteceu em um passado proximo (FOUCAULT, 2002: 72). Tal comprovacao,
alcangada a partir de agentes e questionamentos advindos do poder central, do papado,
faz com que a verdade se torne um canal de exercicio de poder, capaz de abranger toda a
cristandade.

O Processo de Canonizagéo de Santa Clarafoi elaborado a partir dos depoimentos
colhidos no Convento de Sdo Dami&o, pelo bispo de Espoleto, de 24 a 29 de novembro
de 1253, tendo a bula de canonizacdo sido emitida em 1255. O processo apresenta 0s
testemunhos de quinze damianitas e cinco leigos acerca davida de Clara de Assis.

Clara viveu de 1194 a 1253 e foi a fundadora do ramo feminino da ordem
Franciscana. Nascida de uma familia da baixa nobreza de Assis, sendo seu pai um
cavaleiro, rompeu com os lagos familiares e ingressou na vida religiosa, buscando seguir
os ideais de sdo Francisco, sobretudo relacionados a pobreza evangélica. Posteriormente
atuou como superiora no convento de Sdo Dami&o, onde reuniu um grande nimero de
irmés, para elas elaborando uma forma de vida inspirada pel os ideais franciscanos.

No gue concerne ao NOSSo objeto agqui apresentado, a construcao de sua santidade,
alguns fatores chamam a atencdo. Acerca da acdo papal com relacéo ao reconhecimento
da santidade de Clara, vale destacar a enfética determinagdo do papado em fixar ta

reconhecimento. Inocéncio 1V, aos presidir seus ritos funerais, tinha a intencdo de
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celebré-los como Oficio das Santas Virgens, uma solenidade dispensada apenas em honra
de santas ja reconhecidas. Tendo sido persuadido a evitar essa atitude pelo cardea
Rainaldo, futuro AlexandreV, ndo tardou, ap0sisso, em promover aaberturado processo
de canonizacdo de Clara, o qual se tornou um dos mais rapidamente finalizados do
periodo, além de ter tido a particularidade de ter uma bula papal como iniciadora do
processo (PEDROSO, 1994).

JaaBulade Canonizagdo, intitulada Clara Claris Praeclara, trata-se da sentenca
final do tramite elaborado pelo processo. Foi promulgada por Alexandre IV em 26 de
setembro de 1255, mas acredita-se que ja houvesse sido redigida no tempo de seu
antecessor, Inocéncio 1V, possivelmente pelas méos do famoso hagidgrafo franciscano
Tomas de Celano (PEDROSO, 1994: 133). O contetido de seu texto apresenta um resumo
da biografia hagiografica de Clara, enumerando suas principais virtudes e alguns de seus
milagres, contelido este que demonstra uma dependéncia dos depoi mentos presentes no
Processo. Contudo, existe na historiografiaumatendénciaacontrapor asvirtudesde Clara
enfatizadas ora na Bula de Canonizagéo — documento exclusivamente papal —, ora nos
depoimentos das irmas, mostrando como a Igreja buscou destacar a virgindade como
principal caracteristica da santa, enquanto suas devotas estavam muito mais atentas a
outras, como a prética da oragdo, da peniténciae, sobretudo, dapobreza (DUARTE et al.,
2009: 170).

Asvirtudes femininas

No que se refere ao Amor Cortés, tendo em vista seu lugar social de producéo,
observa-se que o papel ocupado pelas mulheres se restringia, geralmente, as questdes
rel acionadas a manutencéo dalinhagem e do patrimdnio familiar. O casamento tinhauma
grande importancia para a politica de aiangas exercida por familias nobres que se
efetivavam mediante acordos baseados na negociagéo de propriedades e bens materiais
que podiam, além de garantir a continuidade do patrimdnio, levar a ascensdo, por
exemplo, da condicdo de cavaleiro aquela de senhor de terras (KLAPISCH-ZUBER,
1989: 196). Depois de casadas, as mulheres eram responsavei s pela manutencéo de todos
os elementos rel acionados ao bom uso de provisdes e também pela educacéo das diversas
donzelas que estivessem sob sua tutela, servindo de modelo para estas e assegurando-
Ihes, por sua vez, bons casamentos.

Apesar da misoginia presente em diversos escritos medievais, que consideravam

as mulheres como, dentre outras caracteristicas, portadoras de uma tendéncia natural a
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desobediéncia e a luxuria, uma condicdo, sobretudo, derivada desse papel por ela
representado na manutencdo das familias, e, logo, merecedora de todas as atengdes no
gue se referia a preservagao de sua honra, a historiografia aponta para alguns elementos,
gue aparecem sobretudo na literatura do Amor Cortés, que parecem prefigurar uma
tendéncia a apresentar uma certa valorizagdo da figura feminina

O gque podemos observar, no entanto, na obra de André Catal&o, € uma marcada
ambiguidade no que se refere aimagem da mulher. Durante as duas primeiras partes de
seu livro, amulher € identificada como o objeto de perfeicdo, o qual o homem deveria se
esforcar por merecer e, ao final, em tom de conselho ao destinatario de seus conselhos,
pde-se a enumerar os defeitos das mulheres e da real consumacdo do amor. Nas suas
palavras, “mais compraz a Deus aquel es que, tendo a possibilidade de pecar, ndo o fazem,
do que a quem néo foi dada tal possibilidade” (ANDREAS CAPELLANUS, 1985: 368-
369).

Mesmo a vaorizagdo da mulher apresentada em seus escritos a partir dos
chamados tribunais do amor merece alguma reflex&o. O autor discorre sobre vinte e uma
sentencas proferidas por damas. sete da condessa Maria de Champagne, cinco da
condessa Ermengarda de Narbonne, trés de Eleanor de Aquitania (mée da primeira), trés
de Adélia de Champagne, duas de Elizabeth de Vermandois, condessa de Flandres e uma
pela assembleia das damas da Gasconha. Nesta Ultima, por exemplo, encontramos o

seguinte relato:

“Um cavaleiro divulgou desavergonhadamente os segredos de seu amor
€ Seus casos sentimentais intimos. Todos os que servem na cavalariado
amor pedem que tal delito sgja severamente punido, para que, néo
deixando impune esse exemplo de traicdo, ndo sgja dada aos outros
ocasido de imita-lo” (ANDRE CAPELAO, 2000, 245).

Em outra passagem, é relatado um caso de trai¢&o conjugal seguidade outraforma
de traicdo, que se da entre duas figuras masculinas. Curiosamente, 0 ato de deslealdade

mais grave, aguele que sera julgado pelo tribunal, seré o segundo.

“Um cavaleiro padecia de amor por uma dama [casada] e ndo tinha a
oportunidade de falar-lhe. Com o consentimento dela, recorreu a um

confidente, que levava as mensagens amorosas para os dois. Com o
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passar do tempo, o confidente que aceitara 0 papel de intermediario,
rompeu o voto de fidelidade que devia aos dois e comegou a obrar em
favor proprio. A dama teve a indelicadeza de consentir em suas
perfidias e finalmente entregou-se a ele, atendendo a todos os seus
desgjos’ (ANDRE CAPELAOQ, 2000, 243-244).

Neste exemplo, vemos, a principio, uma situagdo que pode aparentar o exercicio
do poder de mulheres sobre homens, uma vez que aquelas demonstram a capacidade de
julgar e condenar a atuagdo destes. Esta seria, indagamo-nos ent&o, uma passagem que
assegura a elevacdo da condicéo feminina ou um discurso sobre homens, sobre como
estes deveriam se comportar em relacéo as mulheres, mas, sobretudo, em seu caminho no
sentido de uma vida valorosa e merecedora do titulo de caval (h)eiro?

A ambiguidade do valor atribuido por Capeldo as mulheres faz com que estas
Ultimas passagens entrem em conflito com suas palavras finais sobre as mulheres,
identificadas por ele como incapazes de amar, egoistas, interesseiras, mesguinhas, avaras,
infiéis, ladras, invejosas, maledicentes, concupiscentes, inconstantes, inconsequentes,
desobedientes, rebeldes, soberbas, mentirosas, indiscretas, gulosas, a codlatras, charlatés,
hipocritas, insaciavels, supersticiosas, afirmando, finalmente, que “absolutamente
nenhuma mulher possui o0 principio da sabedoria” (ANDREAS CAPELLANUS, 1985:
396-397).

A valorizagdo da mulher identificada neste periodo, relacionada, sobretudo com
uma maior atencéo dada ao exemplo mariano, poderia entdo ser entendida sob uma ética
igualmente misdgina, ao idealizar e separar. A mulher perfeita ndo & aquela que
complementa o homem nas relagfes sociais cotidianas, mas uma idealizacdo, tal qual a
Virgem (BARROS, 2011: 210).

Tal valorizagdo idealizada também pode ser observada no exemplo de Clara,
descrita pela bula de canonizagdo como uma mulher evidentemente destacada por seus
meéritos e por sua, entdo reconhecida, santidade, como podemos observar nas palavras

iniciais do documento:

“Clara, preclara por seus claros méritos, clareia no céu pela claridade
dagrande gl6ria, e naterrapel o esplendor dos milagres sublimes. Brilha

aqui claramente sua estritae elevadareligido, irradiano alto agrandeza

www.nielim.com 8



Medievalis, Vol. 5 (1), 2014.

de seu prémio eterno, e sua virtude resplandece para os mortais com
sinais magnificos’ (PEDROSO, 1994: 133).

Um dos principais atributos rel acionados a Clara como marca de suas virtudes é a
suatotal entrega a pobreza. A busca por tal ideal fez parte de sua espiritualidade a partir
de sua assimilacdo a Francisco de Assis. Uma vez que, como estabel ecido nos canones
do IV Concilio de Latrdo, umanovacomunidade, como ade Clara, deveriapassar aseguir
uma regra ja existente, a principio, seu convento em Sao Dami&o teve por texto guia a
Regra de Sao Bento, até entdo, a Unicatida como adequada a vidareligiosa feminina. No
entanto, a preocupacdo de Clara com a questdo da pobreza fazia com que tal regra néo
atendesse aos anseios de sua espiritualidade e, ndo sem alguns episodios conflituosos,
recebeu do papa Hondrio I11, em 1216, o chamado Privilégio da Pobreza. Tal Privilégio
deu ainda origem a uma Forma de Vida original, escrita por Clara e visivelmente
dependente da regra escrita por Francisco. Tanto o Privilégio quanto a Forma de Vida
somente foram assimilados ao Convento de Sdo Dami&o, que caracterizou avida naguela
comunidade a partir de trés principios. “avida comum, o trabalho com as proprias maos
e, sobretudo, a escolha da pobreza’ (BARTOLI, 1985: 89).

A pobreza, entdo tida como uma virtude associada aos homens pertencentes as
Ordens Mendicantes, passa a ser ativamente praticada por uma comunidade religiosa
feminina, e a ser reconhecida como representagcdo da santidade de uma mulher. Aqui
encontramos um ponto em comum com a afirmacdo feita acerca da elevagdo da condicéo
feminina no caso do Amor Cortés. O principal argumento que os autores utilizam para
guestionar tal alegacdo parte do fato de que esta mudanca de status estaria restrita a um
numero muito reduzido de mulheres do periodo, neste caso, mulheres pertencentes auma
ata aristocracia (MACEDO, 2002: 75). No caso clariano, a possibilidade de praticar a
pobreza foi negada inclusive auma de suas contemporaneas e maisfieis seguidoras, Inés
de Praga. Esta solicitou aprovacéo papal paraanéao obtencdo de propriedades e teve como
resposta uma infinidade de doagtes (NEWMAN, 2010: 565).

Apesar disto, a possibilidade de Clara ter obtido uma permisséo papa para
desenvolver uma atividade até entdo somente aceita para homens configura uma real
limitac8o a hierarquia geralmente proposta pela historiografia acerca das relagfes entre
homens e mulheres na Idade Média. O caso de Clara pode ser identificado assm a um

movimento observado a partir do século X111, no qual as mulheres passaram a ocupar um
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lugar diferente na espiritualidade, que Ihes garantiu certa autonomia e, segundo aguns
autores, até mesmo uma superioridade em relacdo aos homens (VAUCHEZ, 1995: 149).

O ideal dalmitagéo de Cristo, iniciado pelos religiosos mendicantes e, sobretudo,
pela religiosidade de Francisco de Assis logo se torna presente nas formas de
espirituaidade do século XIlI, trazendo implicacOes diretas para a forma como vinham
se desenvolvendo as experiénciasreligiosas associadas a mulheres (BY NUM, 1991: 139).
A associacdo com o sofrimento de Cristo, visto como anal ogicamente feminino, ja que
corporal, acaba por conferir as mulheres uma autoridade e lugar de fala que era
geralmente ocupado apenas por homens. A relacdo entre espiritualidade feminina e o
controle do corpo ganha contornos em que, por exemplo, o jejum e sofrimento se tornam
umaformade alcangar adivindade. O sofrimento deixade ser visto agui como umaforma
de misoginia internalizada, que previa a puni¢do do corpo luxurioso, passando a ser
entendido em termos de uma relagdo com a experiéncia humana de Cristo, esta
interpretada como metaforicamente feminina (BY NUM, 1987: 121).

Desta forma, identificamos que o contexto no qual foram produzidos tanto os
textos do Amor Cortés quanto os textos gque tratam de vida de santas virtuosas, como
Clara, apresentam mudancas significativas no que concerne as representacdes da mul her
pelos medievais. Essas mudangas relacionam-se com todas as transformagdes sociais
acima apresentadas e suscitam questdes interessantes acerca de quais seriam 0s motivos
pelos quais as visdes do feminino, se ndo sempre valorizadas a partir de entdo, passam a
estar mais presentes nostextos medievais, que comegam a conceder uma posi ¢éo de maior
destagque para as mulheres.

No que se refere a apreensdo do feminino pelo Amor Cortés, como no caso do
Tratado de André Capeldo, observamos, no entanto, uma maior dependéncia de
referenciais masculinos, ja que a mulher € sempre idealizada por um homem e esta
idealizacdo cumpre, segundo a historiografia, uma funcdo pedagdgica em relacéo a
formag&o dos homens na sociedade, sobretudo no mundo cortes&o.

Ja com relacdo a espiritualidade e a santidade feminina, podemos perceber com
maior clareza uma originalidade nas representacdes do feminino, que criam uma espécie
de espaco privilegiado para o desenvolvimento de uma forma de religiosidade diferente
daguelas descritas até entdo, ndo necessariamente uma forma contrastante, superior ou
inferior aquela praticada por homens, mas muito possivelmente original. Se o papado ndo
tinha como intencéo reconhecer a santidade de Clara como uma maneira de expressar sua

tendéncia a valorizacdo desse tipo de espiritualidade, a0 menos deixa entrever sua
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preocupacdo em relacdo a ela, uma vez que expressa, atraves do enaltecimento das
virtudes de Clara, os limites que tal originalidade tinha para se desenvolver e o carater de

excepcionalidade de seu exemplo.
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