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contemporaneidade, também na Idade
Média e inclusive no principio da Idade
Moderna havia uma problematica quanto a
verificagdo do conceito de desejo e vontade.
Para uma justa apuragdo destes conceitos,
convém  considerar  uma  filosofia
propriamente realista, onde a constituigdo de
corpo e alma adquire uma compreensdo
distinta das concepgBes modernas, uma
compreensdo harmbnica, organica. Dai
deduzir que, geralmente — na visdo de muitos
que foram influenciados por essa filosofia
moderna/contemporanea —, nao se sabe ao
certo o que vem a ser desejo e 0 que vem a
ser vontade, propriamente. Para que a
concepcao se clarifique, faz-se indispensavel
um olhar atento a esses termos fundamentais
na antropologia filoséfica realista.
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1. Emoc0es, desejo e 0 ato da vontade

Dado que as emoc0Oes perfazem o objeto de consideracéo e reordenacdo das duas
primeiras virtudes morais concernentes ao homem, a temperanca e a fortaleza, pensa-se,
geralmente, que a simples orientacdo dessas, segundo a razdo, basta para que o homem
naturalmente saia do bem voltado exclusivamente para si, que é imanente e — por isso —
imperfeito. Todavia, como toda ordenagdo supBe uma consciéncia ordenadora, e toda
ordem sup@e certa ineréncia ao bem, entdo requer-se algo que anteceda geneticamente as
virtudes —que ndo séo naturais, por si, mas que assumem um aspecto de segunda natureza,
devido ao seu carater de permanéncia — e que forneca certa nogdo de apetibilidade. Ao
amor, predica-se esse carater de tendéncia afetiva ao objeto amado.

Conforme a tradicdo grega — e certo legado cristdo —, 0 amor admite multiplas
concepgdes. HA modos distintos inclusos em certa no¢do do amor: amor de amizade; amor
de concupiscéncia; amor de dilecdo; caridade. Certamente, conforme os multiplos nomes,
h& uma especificidade inerente a cada no¢do de amor que, em Ultima instancia se reduzem
ao amor passional, acima nomeado “amor de concupiscéncia”.

Amor é movimento. E ato. E propriamente ao ato da vontade, mais conhecido como
“querer’, que se predica o amor de dilecdo. Aos desejos, porém, conforme hoje
concebemos, pode-se, com certa perda de sentido, predicar a nomenclatura tomasiana de
“paixdes da alma”, se 0s atrelamos & concepgdo de emocdes, sob a mesma oOtica que
assume a psicologia.

Ora, como toda acéo pressupde o amor da parte daquele que age (Cf. AQUINO,
20164, p. 190), e como todo bem conveniente requer uma poténcia proporcionada para a
Sua consecucao operativa, entdo parece que é preciso uma ordenacao desse amor segundo
esse bem mesmo, visando certa coaptacdo. Como a ordem pressupde uma consciéncia
ordenadora — como se disse —, do mesmo modo, a no¢do de virtude, predica-se certa
racionalidade, certa consciéncia.

A problemaética das paixdes da alma inicia-se, quanto a residéncia destas, nos
primeiros trés artigos da questdo 26 do De Veritate. Na analise dos 3 modos de se
considerar as paixdes, que também estd presente na Summa Theologiae (Cf.
AQUINO,20164a, p.162), que foi escrita anos apds aquela obra, prioriza-se, para o estudo
das emocdes aplicadas na acdo e intelecgéo, as paixdes consideradas de acordo com suas

propriedades especificas.
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(...) Existe propriamente paixdo onde ha transmutagdo do corpo; e esta se
encontra nos atos do apetite sensivel, ndo s6 espiritual — como na apreensédo
sensitiva — mas também natural. O ato do apetite intelectivo, ao contrario, ndo
requer nenhuma transmutacgdo corpdrea, porque esse apetite ndo é virtude de
nenhum 6rgdo. Por onde é claro, que a paixdo, em esséncia, reside mais
propriamente no ato do apetite sensitivo do que no do intelectivo. (AQUINO,
20164, p.165)

Ao preterir as demais perspectivas e aderir ao estudo das paixdes propriamente
consideradas, chega-se a conclusdo, no artigo terceiro do De Veritate - ja prenunciado no
artigo primeiro, quanto ao padecimento das almas condenadas -, de que, sob este aspecto
proprio, a paixdo “consiste no afastamento de um contrario e da recepc¢ao de outro, por
via de transmuta¢ao” (AQUINO, 2015a, p. 71).

A partir da perspectiva tomada nesses artigos, prolegdmenos as emocdes em si,
conclui-se que de dois modos ha paixdo na alma: enquanto forma unida ao corpo;
enquanto motor do préprio corpo.

Pretende-se clarificar, desde j&, o que séo as paixdes particularmente consideradas,
com o intuito de, pela multiplicidade de fendmenos, conciliar o objeto das paixdes distinta
e propriamente consideradas. Para tanto, convém saber que ainda hoje ha defensores da
teoria que preconiza o intelecto como radical das paixdes, ainda que a alma apreenda da
propria realidade o inteligivel conveniente ao préprio intelecto.

Com efeito, tomando as paix&es desse modo, diz 0 Comentador no livro Sobre
a alma, que todas as poténcias da alma vegetativa sdo ativas, porém todas as
poténcias da alma sensitiva sdo passivas. Contudo, as poténcias da parte
racional sdo, em parte, ativas por causa do intelecto agente e, em parte, passivas
por causa do intelecto possivel. No entanto, esse modo de considerar a paixao,
ainda que convenha as poténcias apreensivas e as apetitivas, compete mais as
apetitivas, porque como a operacao da apreensiva esté na realidade apreendida,
na medida em que esta no que apreende, a operacgdo, porém, da apetitiva se da
até a realidade, enquanto é considerada em si mesma. O que se recebe na
apreensiva tem menos da propriedade da realidade apreendida do que isso que
se recebe na apetitiva, sobre a razdo da realidade apetecivel. Disso se segue
que o verdadeiro, que aperfei¢oa a inteligéncia, estd na mente, mas o bem, que
aperfeicoa o apetite, estd nas realidades, como se diz no livro VI da Metafisica.
(AQUINO, 2015c, p. 93)
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Dada a definicdo de emog0es, propriamente, entende-se do desejo como sendo certa
inclinagdo derivado da cogitativa? do homem enquanto animal racional que tende a uma
certa realidade apreendida como bem. Essa cogitativa contém em si certa nogao insipiente
de racionalidade, embora, num primeiro momento, nao receba o influxo da acdo da
vontade. E dai que nasce propriamente o que, na N0Gao contemporanea, 0 Senso comum
compreende como sendo desejo. Elas se dividem entre o desejo das coisas faceis de se
obter, que € acompanhado pelas emocdes relativas ao que é facil, e 0 desejo das coisas
arduas de se obter, que é acompanhado pelas emocdes relativas ao que é arduo, segundo

a apreenséo®
2. Relacéo entre paixdes da alma, intelecto e desejo.

Entretanto, durante a inteleccdo primeira, ou na atualizacdo dos fantasmas, nao ha
coisa alguma nociva a espécie e nem oriunda desta enquanto residente no intelecto,
impossibilitando a atribuicdo deste como ato precedente as paixfes, enquanto
considerado como sua causa. Convém, portanto, em consonancia com o Aquinate?, supor
que ao deleite do intelecto nada ha de contrario. Sinteticamente, a alegacdo de um
conhecimento intrinsecamente mau que cause padecimento de alguma espécie ao
intelecto, propriamente, ndo é razoavel, e isso em total consonancia com a cogitativa?,
concebida como razdo particular. Se ha algum padecimento - durante a intelec¢do de algo
nocivo para o homem -, tal feito se da por enfado da vontade, como bem expressa o
filosofo até aqui considerado.

A colocacdo precedente infalivelmente remete-se a faculdade de conhecer — 0 bem
e o mal (exclusivamente), 0 nocivo e o conveniente —, que € inata no homem. Verificou-
se, pois, que ao intelecto ndo convém imputar padecimento algum derivado das paixdes
animais. Entretanto, é justamente da ja citada razéo particular que a matéria das paixdes
eflui.

Segundo a ordem intencional, todas as paixdes derivam das paixdes da alegria e da

tristeza. Segundo a ordem da acéo, todas as paixdes tém seu fim na alegria e na tristeza.

2 Nos animais irracionais, consideraremos essa reunido dos sentidos no sentido comum e tendéncia
primeira ao bem, que no homem chamamos cogitativa, como sendo estimativa, tdo somente pelo fato
de que essa nomenclatura advém de certa nogdo de “cogitatio”, de pensamento, do qual os animais sdo
desprovidos.

3 Este complemento evidencia que as paixdes sdo relativas a apreens3o do homem, que por sua vez
eduz em si as formas essenciais das realidades diversas que se lhe apresentam. A edugdo é em si, bem
como a realidade apreendida, pois os sentidos ndo geram equivoco, de per se, mas sim per autrem, pela
atualizacdo das formas realizada pelo intelecto agente.
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Tal fato faz-se visivel na resposta ao décimo argumento, no artigo terceiro, da questao 26
do De Veritate, onde o Santo propde um ordenamento nos atos da apetitiva, sugerindo
essa decorréncia e recorréncia, a priori e a posteriori, na ordem da intencdo e na ordem
da acdo — respectivamente.

Na progressao do homem considerado por si mesmo, além das paixGes, ele
necessita de virtudes, disposi¢des habituais proporcionadas a um fim especifico que, na
doutrina aristotélica assumida por Santo Tomas, € caminho irrevogavel para que o homem
possa ser naturalmente feliz. E cabivel ressaltar que, a despeito da ética das virtudes
aristotélica que ratifica uma felicidade plena — porém meramente natural — adquiridas
através de uma vida autenticamente virtuosa, a ética tomasiana ndo admite que possa
haver uma felicidade absoluta, plena, sem a infusdo das virtudes.

E sabido, entretanto, que, embora as paixdes sejam o objeto préprio das virtudes da
fortaleza e da temperanca, ndo é o da justica, que das virtudes morais é a maior — por sua
orientacdo ao outro —, pois “leva a vontade a aplicar-se ao seu ato proprio, que nao é uma
paixdo, mas ao qual se segue, a0 menos na vontade, a alegria que ndo é paixdo. E se a
alegria se multiplicar, pela perfeicdo da justica, redundard até o apetite sensitivo”
(AQUINO, 2016a, p. 352). Esta redundancia ocorre justamente pela organicidade
proposta pelo Aquinate, dado que “as poténcias inferiores seguem o movimento das
superiores, como ja se disse. Assim, esta redundancia, qguanto mais perfeita for, tanto mais
causara a paixao” (AQUINO, 2016a, p. 352).

“Ora, 0 apetite ndo respeita, quase univocamente, a impressao da razao, por nao ser
racional por esséncia, mas por participacdao, como se disse” (AQUINO, 2016a, p. 353).
Isso faz com que o desejavel, segundo os influxos racionais, seja multiforme, de acordo
com as multiplas formas de relacionar-se com a razdo. “Donde se segue que, longe de
constituirem uma so virtude, as virtudes morais sdo especificamente diversas” (AQUINO,
20164, p.353).

Segundo a prépria nogdo de bem absoluto e da bondade das coisas que participam
desse bem — que é Deus —, € imprescindivel a detengdo no dito aristotélico, que sustenta
que a aspiragdo propria das coisas é ao bem. Sendo assim, o composto humano deve estar
ordenado de tal modo que favoreca a obtencdo do bem e a execucdo de suas poténcias
proporcionadas ao maior bem segundo a sua natureza. Conforme Santo Tomas, na
questdo 22 do De Veritate, “Todas as coisas apetecem o bem, ndo apenas as que t€ém

conhecimento, mas também as que estdo privadas de conhecimento” (2015c, p. 43-44).
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A criatura racional tem a capacidade de orientar-se para Deus livremente.
Entretanto, embora Deus mesmo, em sua esséncia, ndo seja acessivel a ndo ser pelos que
ja possuem uma visao inamissivel da suma bondade.

Ninguém ha de obstar que o maior bem do homem, em sua vivéncia natural, é fazer
uso de sua racionalidade, ainda que ndo so6 nela ele resuma a sua atividade, mas que para
ela se ordene toda a atividade humana, dado que o sentido mais elevado do homem,
considerado como pessoa, se da pela acepcdo de que 0 homem é um individuo de natureza
racional, pois “pessoa ¢ uma substancia individual de natureza racional” (BOECIO, s/a,
p. 1343, traducdo nossa).

O sinolo humano é dotado de faculdades, para realizar o maior bem para si, propria
e totalmente considerado. Se assim ndo fosse, o estudo das virtudes seria algo irrelevante
e em nada auxiliaria no entendimento da natureza humana. Essa é a problematica que
permeia sutilmente o pensamento contemporaneo: Ja ndo se percebe mais que da razdo
devem efluir todas as agdes, que — justamente por isso — serdo chamadas de acgdes
humanas.

“Primeira e principalmente se diz bom o ente perfectivo de outro, por modo de fim,
mas secundariamente se diz algo bom, o que conduz ao fim, enquanto se chama bom o
util, ou 0 que tem por natureza atingir o fim” (AQUINO, 2015b, p.34). O bem proprio do
homem, tanto quanto o homem possa alcancd-lo de maneira natural, estd no uso
primigénio de sua razdo e na submissdo de todas as outras faculdades a esta mesma razéo.
Por conta da defasagem da acdo do homem, devido ao pecado original, a nocdo de bem
superior — que satisfaca a nocao de pessoa — foi se perdendo.

A noc&o de bem, a nocao de ser se equipara, de modo que assim como o ser se diz
de diferentes maneiras, assim também o ato de ser participado se dird dos mesmos modos,
com uma conversibilidade inerente aquela no¢do. Sendo assim, o ato de ser ndo sé é
diretamente proporcional ao bem, como ¢ identificado com esse ser.

Diante do anseio do infinito no homem e da necessidade de se relacionar com a
realidade para conhecer, visto que o “todos os homens, por natureza, tendem ao saber”
(ARISTOTELES, 2002, p. 3), pode-se inferir que o saber, por ser a tendéncia primeira do
homem — e por isso é a primeira coisa explicitada na Metafisica de Aristoteles —, &
erroneamente intencionado, quando tende-se as coisas por um movimento imanente,
permanecendo “dentro” das coisas, que nao Se utiliza destas para uma finalidade superior,
mas para uma acgdo que emula o ato de inteligir, ato este que consiste na inteleccdo da
especie inteligivel, fazendo com que este ato seja emulado pela retencdo da coisa

materialmente em si, como fica claro no caso dos bens concernentes ao paladar. Ora, ha
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uma mécula na poténcia apetitiva sensitiva, que induz o intelecto ao erro, visto que 0s
sentidos n&o erram, a n&o ser por acidente. Essa tendéncia ao erro faz com que o homem
pense que 0 sumo bem reside no prazer imediato, decorrente da fruicdo da realidade
sensivel. O saber é, desse modo, o bem proprio do homem, por reforcar a sua natureza
humana, por reforcar a sua pessoalidade.

Como as poténcias inferiores ndo podem atualizar a sua a¢do propria, segundo o
bem do homem, a ndo ser como orientadas por um outro, convém assumir, pois, que elas
estdo permeadas de certa racionalidade, ndo por si mesmas, mas por participacao da razéo
superior, dado que — no sinolo — nenhuma operacéo deve ser antagdnica, mas — antes —
orgénica. Devido a essa organicidade, depreende-se que o conhecimento “das realidades
morais € muito util para que, segundo a ordem da razdo, [0s homens] cumpram todos 0s
seus desejos e ajam exteriormente” (AQUINO, 2015d, p. 46).

Segundo o que aqui fora exposto, a ideia do prazer em nada repugna a ideia da
razao, e o estudo intenso da harmonia que deve existir entre as realidades pertencentes a
almaracional e a alma animal deve guiar o homem a sua formacao mais plenificada, como
um humanismo autenticamente integral. “O humanismo cristdo, 0 humanismo integral, é
capaz de tudo incorporar, por que sabe que Deus ndo tem contrério e que tudo é
irresistivelmente arrastado pelo movimento do governo divino” (MARITAIN, 2018, p.
101), e, por isso mesmo, é que todo o homem, em sua integralidade, € bom, na medida
em que — ordenando tudo a razdo — consegue agir de acordo com todas as poténcias e com
todas as realidades presentes em sua natureza.

Falar de humanismo integral, como uma forma adequada de reger as relacOes
comunitérias, é falar do homem que aprendeu o que, de fato, é e que percebeu que a
felicidade, embora esteja potencialmente em si, como ja afirma Aristoteles, na Etica a
Nicdmacos, ndo pode ser eficazmente nutrida através de um movimento imanente, que
revela um antropocentrismo imoderado. Sendo assim, a realidade apetitiva no homem
revela 0 modo como a felicidade deve manifestar-se nele, ou seja, 0 modo especifico de

exercer a exceléncia moral, para tornar possivel essa felicidade.
3. Império da vontade como ato eminentemente humano

E plausivel ater-se, para o fim proposto — que é a compreenséo essencial do que é
vontade e do que é desejo —, somente a alma dita animal e a alma racional, que, no
individuo humano, sdo partes constitutivas de uma mesma realidade. Santo Tomas

levanta que a alma animal, a parte “irracional” da alma, “parece, de algum modo,
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participar da razdo, assim como foi dito acima. E isso é evidente no homem continente,
Cujo apetite sensitivo obedece a razdo” (2015d, p. 167). E assim deve ser, caso contrario,
“todas as coisas estariam frustradas, a ndo ser que essa parte irracional da alma pudesse
participar da razdo. E, por isso, é claro que a razdo nao esta sujeita aos movimentos das
paixdes do apetite sensitivo, mas os pode dominar” (AQUINO, 2015d, p. 167). Dada esta
colocagdo, pode-se assertivamente supor que “a forga concupiscivel e toda a forca
apetitiva, assim como a irascivel e a vontade, participam, de alguma maneira, da razao,
segundo a qual ouvem o conselho da razdo e a obedecem porque impera” (AQUINO,
2015d, p. 168).

A razdo informa, a vontade opera. Da vontade efluem todas as demais poténcias,
por redundancia, incluindo o desejo e o deleite, por onde ndo é plausivel supor que a
esséncia de uma vida elevada, a despeito da proposicdo neoestoica, consista em suprimir
a acao voluntaria e viver para as realidades superiores. Ora, como se disse, 0 principio de
movimento € denominado amor. O amor é ato da vontade. Logo, se houvesse um
movimento de supressdo de uma suposta vontade, esse movimento ja seria ato da vontade,
ja seria amor. O amor pertence propriamente a ordem do bem, donde se conclui que, ja
que a ordem do bem preserva a esséncia, 0 ato de ser, do real, logicamente ndo poderia
um movimento voluntario denegrir-se a si préprio, com o intuito de aniquilar-se a si
préprio.

Hodiernamente, ao pensar-se nos tipos de bens, a saber, o bem til, 0 bem
deleitadvel e o bem digno, clarifica-se, lamentavelmente, “a combinagdo dos dois
primeiros géneros de bens: os Uteis e deleitaveis; e, geralmente, se exclui o terceiro: o
bem digno. Ademais, 0 gozo é reduzido quase universalmente ao prazer ou bem-estar
fisico” (MELENDO; MILLAN-PUELLES, 1997, p. 15, tradug&o nossa).

Fica claro, entdo, que a perspectiva do bem tem sido reduzida ao prazer sensivel ou
a utilidade das coisas para prover esse prazer. E ndo pode ser assim, pois desse modo a
integralidade do homem seria desprezada, e ele viveria de modo analogo ao dos animais.
Analogo, pois 0s animais tém uma vivéncia imanente relativa a realidade corporea, ja 0
homem expressa a sede de um sentido transcendente, inclusive nos apetites inerentes a

parte inferior da alma, nos concupisciveis e irasciveis.

(...) Necessariamente a beatitude supde a retiddo da vontade, que ndo é sendo
a ordem devida, desta, relativamente ao Gltimo fim, e tdo indispensavel a
consecucdo dele como a devida disposi¢do da matéria a da forma. Mas por ai
ndo se prova que qualquer obra do homem deve preceder-lhe a beatitude. Pois

Deus poderia fazer a vontade tender retamente e, simultaneamente, alcan¢a-lo,
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como as vezes dispbe a matéria, e simultaneamente lhe confere a forma. Porém
a ordem da divina sabedoria exige que tal ndo se faga. Pois, como diz
Aristételes, dos seres que naturalmente possuem o bem perfeito, uns o possuem
sem movimento, outros, por um s6 movimento e outros, por muitos. Ora,
possui 0 bem perfeito, imutavelmente, é o préprio daquele que naturalmente
possuir naturalmente a beatitude é proprio s6 de Deus. Por onde, s6 de Deus é
préprio ndo ser movido para a beatitude por nenhuma obra precedente. E como
a beatitude excede toda a natureza criada, nenhuma simples criatura a alcanca,
convenientemente, sem o movimento do ato pelo qual tende para ela. O anjo,
porém, superior ao homem na ordem da natureza, a alcanca por ordem da
divina sabedoria, pelo s6 movimento da obra meritéria (...). Ao passo que 0s
homens a conseguem pelos movimentos maltiplos dos atos chamados méritos.
Por onde, também segundo o Fil6sofo, a beatitude é o prémio das acles
virtuosas. (AQUINO, 20164, p. 69)

Da vontade, faculdade superior da alma, efluem todas as acoes, ainda que, de certa
forma, as poténcias inferiores venham a tolher o ato primeiro da vontade, é pela vontade
que aderimos ao concupiscivel, fazendo parecer que o desejo é vontade e a vontade,
imaterial, inamovivel pelas espécies sensiveis diretamente, seja considerada como desejo,
erroneamente. O virtuoso, portanto, faz completamente a sua vontade quando contraria
certa tendéncia apetitiva sensivel em funcdo de um bem superior considerado pela
inteligéncia e informado a vontade. Na perspectiva cristd — considerando a antropologia
cristd, conforme Tomas de Aquino —, Santo € aquele que realiza plenamente a propria
vontade, realizando plenamente a vontade de Deus. Santo e virtuoso referem-se a um
mesmo tipo de pessoa: aquele que adere 0s bens espirituais, um por razdo infusa, o outro

por razdo natural, respectivamente.
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