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RESUMO:

Este artigo tem como objetivo refletir acerca do modo como o Ocidente foi criando e se relacio-
nando historicamente com o Outro, salientando a importancia da diferenca e da representagao, conceitos
chave na teoria pos-colonial. Partindo da constatagao que um dos campos contemporaneos mais relevantes
para a analise das trocas interculturais ¢ o dos media, ao longo do texto discute-se a forma como os discur-
sos hegemonicos do passado se atualizaram e adaptaram, mas também o modo como praticas alternativas

emancipatorias e diélogos efetivos podem ser concretizados.
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1. O Outro

Longe de ser uma invengio dos nossos dias, o Outro’ sempre existiu, porém, o modo como foi
definido, problematizado, categorizado, enquadrado e ate¢ mesmo enclausurado, esse sim foi mudando ao
longo dos tempos. A delimitagao do Outro teve sempre subjacente uma circunscrigao historica, geografica,
cultural ou politica que ainda hoje se mantém. O Outro era e ¢ geralmente aquele distante, diferente e/

ou pouco conhecido.

Na Grecia Antiga, havia pouco interesse por parte dos gregos em outros povos, que, por nao usarem

a lingua grega, nao terem a democracia instituida, ndo habitarem na polis ou nao se dedicarem a agricultu-
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ra, eram tidos como inferiores. Para Herodoto, os egipcios e persas eram desigados de “barbaros” e os citas
(habitantes do norte da Europa) recaiam na categoria de “selvagens”. A cor nao era indicativo de superio-
ridade ou inferioridade e as diferengas, por exemplo, na tonalidade de pele eram atribuidas ao clima, onde

uma maior ou menor exposi¢ao ao sol determinaria o ser-se branco ou negro (WOORTMANN, 2000).

Com o cristianismo, a demarcagao passou a ser feita entre crentes e nao-crentes. Ao proclamarem
uma religido vista como falsa e herética pelos europeus, por ocuparem aTerra Santa e por se insurgirem
contra as Cruzadas, os mugulmanos eram tidos como uma ameaga e representados em conformidade,
como tiranicos, crucis e sexualmente degenerados (STASZAK, 2008). Na Idade Media, a explicagao da
diferenga passou entao a assentar no paradigma cristio monogenista, onde todos os homens seriam descen-
dentes de Addo. Alguns, porém, teriam cometido ofensas a Deus e assim relegados aos confins do mundo.
Estes amaldigoados, definidos como portenta ou monstra, que estariam a pagar pelos seus pecados, era uma
justificagdo comummente aceite nos primordios das navegagoes e alimentada tanto pelo imaginario euro-

peu, como pelos relatos dos viajantes (MILES; BROWN, 2003, p. 23-28).

Em 1550, surge uma contenda em Espanha, opondo o padre dominicano Bartolomeé de Las Casas ao
jurista Juan Gines de Sepulvera, que se tornou exemplificativa dos discursos sobre a alteridade, caracteris-
ticos do Renascimento, e que evolviam em torno de duas ideologias: a do bom e do mau selvagem. Se, por
um lado, tinhamos uma besta sem alma, descrente a Deus, supersticiosa, preguicosa, atrasada, estapida,
canibal, feia, irracional e fisica e sexualmente agressiva, por outro, encontramos o inocente, nao corrom-
pido pela civilizagao, pacifico que tudo compartilha, bonito, virtuoso, corajoso, trabalhador que vivia na
harmonia e daquilo que a natureza oferecia. Laplantine (1987, p.36) chama, no entanto, a atengao para
o facto de que apesar de opostos, os discursos sdo semelhantes, na medida em que colocam o ‘civilizado’
como sujeito do discurso e o outro ’natural’ como seus “objetos-pretexto que podem ser mobilizados tan-
to com vistas a explora¢ao economica, quanto ao militarismo politico, a conversao religiosa ou a emogao
estetica. Mas, em todos os casos, o outro nao ¢ considerado para si mesmo. Mal se olha para ele. Olha-se

a si mesmo nele”.

A partir do seculo XVIII, o [luminismo, trazido pela Revolugao Industrial Inglesa e pela Revolugao
Francesa, preconizava o progresso, a razao e a critica a autoridade e tradigao. Com a instauragao de uma ideo-
logia positivista, acreditava-se que os comportamentos humanos deveriam ser observados e estudados empi-
ricamente, uma vez que eram regidos por leis biologicas e naturais. Os preceitos teologicos e transcendentais

foram assim perdendo cada vez mais terreno face as explicagoes cientificas, que vinham ja do Renascimento.

Com a constatagao de que os negros africanos nao sofriam alteragoes fenotipicas a0 mudarem para um
lugar ambientalmente diferente, ganhou for¢a o paradigma poligenista e a ideia de que os homens descendiam
de especies distintas adaptadas a determinadas regides. Estes ‘tipos’ possuiriam herangas fisicas permanentes

e inatas que justificariam as diferencas culturais e mentais dos individuos, permitindo uma hierarquizagao.

Em meados do século XVIII, na obra ‘Sistema da Natureza’, o sueco Carolus Linnaeus estabeleceu
quatro ragas basicas e, em ordem descendente, descreveu “os europeus como belos, amaveis, inteligentes
e inventivos [...] os americanos como vermelhos, avidos e combativos [...] os asiaticos como amarelos,
inflexiveis, severos e avarentos |...] os africanos como negros, lentos de raciocinio, descontraidos e negli-
gentes” (CABECINHAS, 2008, p. 66). Estas ragas seriam ainda incompativeis, isto ¢, deveriam manter-se
‘puras’, caso contrario, a miscigenagao causaria esterilidade e degeneragdo. As classificagdes cientificas da
época baseavam-se na cor da pele e dos olhos, tipo de cabelo, forma do nariz e dimensées do cranio (MI-

LES; BROWN, 2003, p. 40-41).
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Com A origem das espécies [1859], Charles Darwin vem contrariar este argumento e afirmar que
as espécies nao sao permanentes e sim mutaveis atraves da adaptacao e selecao. Contudo, a ideia de raga
manteve-se. A perspetiva evolucionista, que defendia a sobrevivencia dos mais aptos, foi entao adaptada a
sociedade, dando origem ao ‘darwinismo social” desenvolvido a partir das ideias de Herbert Spencer. As
‘ragas’ mais atrasadas deveriam, de forma a sobreviver, serem sujeitas a missao civilizadora dos ‘mais aptos’
do Ocidente, materializada através do colonialismo (e o seu brago direito, a escravatura) e da instauracio
dos valores vigentes: “producao economica, religido monoteista, propriedade privada, familia monogami-
ca, moral vitoriana” (LAPLANTINE, 1987, p. 51-52). Com a divisdo colonial do mundo em continentes e
a associagao da supremacia do continente Europeu ao homem branco, a questao da raga juntou-se definiti-

vamente a questao geogréfica como delimitadora do Outro.

Foi apenas no século XX, com as pesquisas de campo antropologicas, com os genocidios dos judeus
e ciganos, o ativismo politico da década de 1960 e 1970, especialmente na Gra-Bretanha e Estados Unidos,
onde as feministas e os negros se ergueram contra a opressao do homem branco, com os fluxos migratorios
das ex-colonias em direc¢ao ao Ocidente, e com o desenvolvimento dos meios de comunicagao, que as anti-
gas categorias foram seriamente abaladas. Sedimentou-se a ideia de que ‘raga’ era uma construgao social e

politica, e assim passivel de contestagdo, ao invés de uma realidade biologica (SOLOMOS; BACK, 2000).

A divisao entre o Eu e o Outro deixou tanto de ser externa e geografica para passar a ser interna e
discursiva. O Outro deixou de viver longe, para passar a viver comigo, surgindo desta forma novos Outros,
sob a designacao de ‘minorias’, como as mulheres, homossexuais, portadores de deficiéncia, idosos. A dis-
tingao deixou tanto de ser espacial para passar a ser simbolica, isto ¢, ao nivel da representagao mediatica.
Littlewood e Lipsedge (1997, p. 118) destacam, no entanto, tragos comuns na percecao destes ‘outsiders’:
sao identificados como uma massa indiferenciada de individuos; sdo vistos como uma ameaga ao statu quo,
uma vez que o seu “afastamento ¢ perigoso [pois] questiona a nossa tendéncia de ver a nossa sociedade
como a natural sociedade e n6s mesmos como padrao de normalidade”. E mais perigosos sao os que se
encontram entre nos pois passam facilmente despercebidos; as suas caracteristicas sao comparadas desfa-
voravelmente com as nossas: “Eles sio natureza, nos somos cultura. Extrema crueldade ou sexualidade é
atribuida a grupos que sao tecnologicamente menos desenvolvidos que nos (pouca disciplina), enquanto

»

que os tecnologicamente mais avangados sao vistos como automatos sem cerebro (demasiada disciplina)
(LITTLEWOOD & LIPSEDGE, 1997, p. 118).

2.A importancia da diferenga

Ateé agora vimos diferentes formas de enquadrar e pensar o Outro sob o prisma ocidental, mas esta
perspectiva historica evolutiva prende-se com outra questao que ¢ a de perceber onde reside a importancia da
problematica da diferenga, uma vez que para Hall (1997, p. 230), “a diferenca significa, ela ‘fala”. O conceito
de ‘diferenga’ tem estado imbricado nos varios estudos culturais, subalternos e pos-coloniais. O termo ‘pos-
colonial’ pode, ndo s, referir-se a uma época historica marcada pelas reminiscéncias do colonialismo, como
as interagGes dinamicas de duplo sentido e nao apenas unidirecionais de um centro para uma periferia, mas
também a um “modo de questionamento critico onde as nogoes de diferenga, agéncia, subjetividade, hibrida-

de e resisténcia destabilizam os discursos ocidentais da modernidade” (SLATER, 1998).

As representagdes do Outro, presentes nos relatos dos viajantes e missionarios que chegavam a Eu-

ropa, com intuitos de educar, entreter ou obter lucro, nio eram homogéneas. Enquanto que os povos da
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Rissia e Asia Central eram vistos como tiranos ou infiéis, sem grandes referéncias a sua aparéncia fisica,
os habitantes das Américas, Africa e India eram principalmente descritos pela sua tez e nudez. E mesmo
dentro da Europa, distingGes eram feitas entre, por exemplo, os Teutonicos (Nordicos ou Germanicos) e os
povos mediterranicos, Irlandeses ou Judeus. Mas apesar das diferencas, as representagdes tinham um trago

comum: espelhavam aquilo que os Europeus nao eram e legitimavam as qualidades nobres dos autores e
leitores. (MILES; BROWN, 2003, p. 33, 43).

A presenga do Outro, ao permitir comparagdes, categorizagdes e hierarquias, favoreceu a constitui-
¢ao das identidades nacionais, ao delimitar entre um ‘nos’, privilegiado ou superior e um ‘eles’, desfavore-
cido ou inferior. O Outro também foi crucial na genese da ideia de ‘Ocidente’. Na opiniao de Said (1978,
p- 87), “o Oriente ajudou a definir a Europa (ou o Ocidente) como a sua imagem, ideia, personalidade,

oA . »
experiencia contrastante™.

Hoje, mais do que uma regiao geografica, aquilo que consideramos ‘o Ocidente’ simboliza um modo
de vida condensado num pacote moldado por particularidades aos niveis da competig¢ao economica e poli-

tica, ciéncia, democracia, medicina, consumismo e ¢tica de trabalho (FERGUSON, 2011, p. 382).

E verdade que aquilo que denominamos de ‘Ocidente’ [...] emergiu primeiramente na Europa
ocidental. Mas o ‘Ocidente’ jando se situa apenas na Europa, e nem toda a Europa ¢ no ‘Ocidente’
[...] A Europa de Leste ndo pertence (ndo ainda? nunca o fez?) propriamente ao ‘Ocidente’;
enquanto que os Estados Unidos, que ndo sdo na Europa, definitivamente pertencem. Hoje
em dia, tecnologicamente falando, o Japdo, ¢ ‘ocidental’, apesar de no nosso mapa mental se
situar o mais possivel para ‘Este’. Em comparagio, grande parte da América Latina, situada
no hemisfério ocidental, pertence economicamente ao Terceiro Mundo, que luta — sem muito
sucesso — por acompanhar o ‘Ocidente’. (HALL, 1992, p. 276-277)

Este mapeamento simbolico relaciona-se com o surgimento do discurso hegemonico, que Hall ape-
lida “the West and the Rest”. Recorrendo a Michel Foucault, o autor define ‘discurso’ como a construcio
de todo um tipo de saber que molda a forma como penso e falo sobre um topico. E, consequentemente,
este repertorio de representages (embora construidas e interesseiras) ira determinar aquilo que conside-

ro como verdadeiro e a maneira com ajo no mundo.

Um dos exemplos mais citados ¢ a0 modo como o Oriente foi criado e ‘orientalizado’ por parte
das poténcias ocidentais e cujas ramificages coloniais ainda se sentem atualmente. Sobre esse discurso
hegemonico designado ‘Orientalismo’, Said (1978, p. 89) vaticina que “ninguém que escreva, pense ou
represente acerca do Oriente o podera fazer sem ter em consideragao as limitagdes no pensamento e agao

impostas pelo Orientalismo [...] por causa do Orientalismo o Oriente nio foi (e nao ¢) um sujeito livre”.

Quando se fala em discurso, seja em torno do Ocidente ou do Oriente, convem nao perder de vista
duas caracteristicas. Uma delas ¢ a capacidade camaleonica de passar despercebido. O poder e a impregna-
¢ao do discurso ¢ tal que “podemos nao acreditar na natural superioridade do Ocidente. Mas se usarmos
o discurso de ‘o Ocidente e o Resto’ nos nos encontraremos necessariamente a falar de uma posicao que
defende que o Ocidente ¢ uma civilizagao superior” (HALL, 1992, p. 291-293). O historiador escocés

Niall Ferguson complementa com oS seguintes exemplos:

Os Chineses adquiriram o capitalismo. Os Iranianos adquiriram a ci¢ncia. Os Russos adquiriram
a democracia. Os Africanos estdo (lentamente) a adquirir a medicina. Os Turcos adquiriram a
sociedade de consumo. Mas o que isto significa ¢ que os modos de operagao ocidentais nao estao
em declinio; florescem quase em toda a parte, restando apenas algumas bolsas de resisténcia.
Um ntmero cada vez maior dos Outros dorme, toma duche, veste-se, trabalha, diverte-se,
come, bebe ¢ viaja a ocidental. (2011, p. 382)
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A segunda caracteristica ¢ a sua resisténcia, sobrevivéncia e capacidade de adaptacao, dai que Hall
(1992, p. 314) diga mesmo que “os discursos nao param abruptamente. Eles continuam a desdobrar-se,
a mudar de forma, assim que se apercebem das novas circunstancias. Frequentemente carregam na sua
corrente sanguinea muitas das mesmas premissas inconscientes e suposi¢des nao verificadas”. O ponto a
salientar ¢ que os discursos contemporaneos em torno, por exemplo, da supremacia do Ocidente e refe-
rentes as minorias étnicas encontram o seu parente afastado nas eras da expansao e colonizagao europeias.
Referindo-se a polémica que opunha Las Casas e Sepulvera, ha mais de quatro seculos, Laplantine (1987, p.
27) alega que “as ideologias que estao por detras desse duplo discurso, mesmo que nao se expressem mais
em termos religiosos, permanecem vivas hoje”. Vejamos um exemplo ao nivel linguistico. Devido a sua
utilizagdo ambigua e perda de validade cientifica, o termo ‘raga’ foi sendo gradualmente substituido, desde
os anos 60, pelo de ‘etnia’, que designa grupos com tragos culturais particulares, baseados por exemplo
na partilha de uma heranca historica, territorio, linguagem, religidao ou tragos fisicos. Mas nao ¢ por que
se eliminar a palavra que as associagoes mentais e afetivas por ela espoletadas irao facilmente desvanecer.
Vala [et al.] (1999, p. 166-167) identificam o perigo velado e chamam a atengao para “conceitos como o de
‘caracter nacional’ ou ‘identidade cultural’ [...] ‘personalidade’ (no nivel individual) e ‘cultura’ (no nivel
coletivo) [...] usados nao s6 na comunicagao quotidiana, mas também por muitos cientistas sociais |...]

para procurar o “nosso ser profundo” e o “ser profundo do outro”. Os autores notam que

a perspetiva entitativista € nao processual subjacente ao pensamento de senso comum sobre
as diferengas entre povos, tribos, etnias, culturas, etc., mobiliza 0 mesmo tipo de principios
que estdo presentes na categorizagdo racial — a inalterabilidade [...] exclusividade [e] elevado
potencial indutivo — sobretudo quando sio aplicadas a descrigio do outro e esse outro ¢ um
grupo dominado. (VALA [et al.] (1999, p. 166-167)

Tal como o vocabulo ‘raga’, uma narrativa paralela que se adaptou aos tempos modernos, e que
Frantz Fanon ja antevia a sua for¢ca em 1956 (p. 274), ¢ a do racismo, que se refinou e virou racismo cultu-

ral, cujo “objeto ¢ [...] nao discriminar o homem particular, mas uma certa forma de existir”.

No Novo Racismo, as minorias nao sao biologicamente inferiores, mas diferentes. Elas tém
uma cultura diferente, apesar de existirem em muitos aspetos ‘deficiéncias’, como familias
monoparentais, abuso de droga, falta de valores empreendedores, e dependéncia da previdéncia

social ¢ da agao afirmativa — ‘patologias’ que obviamente necessitam de ser corrigidas. (VAN

DIJK, 2000, p. 33-34)

Harindranath (2006, p. 36) corrobora esta ideia a0 mencionar que o racismo cultural “remove a
enfase nas ideias de superioridade inata e posiciona-a na nogao de diversidade, enquanto mina esta Gltima

ao defender que as diferencas na cultura e etnicidade ameagam a coesao e seguranga nacionais”.

A presenga do Outro foi, até aqui, considerada, de um modo macro, como essencial na construgao
da ideia de ‘Ocidente. Uma analogia pode, no entanto, também ser feita a um nivel micro ou individual. De
acordo com o sociologo Sousa Santos (1995, p. 46-47), a politica de identidade assenta em trés processos:
o de diferenciagdo, que consiste na separagao entre o Eu e o Outro; o de autorreferéncia, relativo a historia,
crencas e valores dos individuos e o do reconhecimento do Outro. E pois impossivel pensarmos cada um
destes processos sem a participagao ativa de um Outro, individual ou social. Contudo, nem sempre esta
presenca e influéncia, consciente ou inconscientemente, ¢ aceite de animo leve. Por exemplo, ‘Otheriza-
tion” ou ‘Othering’ (palavras inglesas sem equivalente em portugués), referem-se ao processo que consiste

em atribuir frequentemente caracteristicas negativas, essenciais e por vezes distorcidas ao Outro com vista
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a criagao da nossa identidade tida como superior, eliminando a agéncia do Outro, crucial na constituigao e
negociagao das suas proprias identidades. (HOLLIDAY [et al]., 2004, p. 180, 191; BRUCE;YEARLY, 2006,
p- 223). Esta ¢ porém uma visdo instrumentalista e redutora que olha para o Outro como menos comple-
xo e sofisticado, comparado com o Eu. Mas num enquadramento poés-moderno, o Outro ¢ visto sob um

angulo mais positivo, como uma especie de semelhante invertido:

Uma parte importante da identidade do branco europeu, ou do branco norte-americano,
depende da sua afirmagio de superioridade em face de “outros”, tais como africanos, asiaticos,
latino-americanos ou outros. Ha sempre certa dose de darwinismo social, latente ou explicito,
na pratica e no pensamento de europeus e norte-americanos em suas relages com os “outros”.
E 6bvio que também os “outros”, sejam eles japoneses, chineses, hindus, arabes, sul-americanos,
caribenhos ou eslavos também respondem ideologicamente. Ainda que em distintas gradages,
todos estdo inseridos no vasto processo de racializagao do mundo. (IANNI, 1996, p. 19).

3. As representagoes mediaticas do Outro

Hoje em dia ¢ inimaginavel pensarmos a relagao Eu — Outro sem a mediagao da tecnologia. O mundo
¢ demasiado amplo, complexo e diverso, sendo impossivel para o ser humano, ao longo de uma vida, dar
resposta a sua sede por informagao e conhecimento, limitando-se apenas as relagoes diretas. Os media ajudam-
nos pois nesta apreensao, compreensao do mundo e do Outro e na formagao do nosso imaginario porque
“qualquer comunidade maior que a aldeia primordial do contato face a face (e talvez mesmo ela) ¢ imaginada.
As comunidades se distinguem nao por sua falsidade/autenticidade, mas pelo estilo em que sao imaginadas”.
(ANDERSON, 2008, p. 33). Mas mais do que refletirem a realidade, os media também a constroem, re-apre-
sentam. Adicionalmente, os produtos mediaticos, sejam eles informativos ou de entretenimento, reais ou fic-
cionais, nao sao neutrais. Por detras das organizagoes existem pessoas com interesses, ideologias particulares,
nomeadamente a da manutengao do statu quo e a do controle do discurso publico. O objetivo destas elites ¢,
antes de mais, que o sentido presente nos textos mediaticos seja “naturalizado” — isto ¢, chegue até nos sob a
forma de suposigoes tidas como certas [dai que] nao se podem aceitar textos a primeira uma vez que contém
subtextos [e] todo um conjunto de textos podem ter uma ainda maior metamensagem invisivel” (GAMSON
[et al]., 1992, p. 380-381). Esta especie de camuflagem ideologica ¢, por exemplo, constatada no que Solo-
mos e Back (2000, p. 20-21) designam de “narrativa racial escondida [...] que finta as acusagdes de racismo [e

onde] a raga ¢ frequentemente codificada em termos de ‘diferenga’ e ‘cultura’”

Nas analises noticiosas que levou a cabo, Van Dijk (2000, p. 34) constatou que as ideologias raciais con-
: . , . : . : » o

seguiam passar por baixo do tapete atraves de um racismo discursivo, mais democratico e respeitavel, assente
no uso de palavras depreciativas, i.e., “palavras-codigo”. Ele observou ainda como as estruturas e estrategias
noticiosas contribuem para a sustentacao de um racismo de elite, na medida em que “as primeiras ‘defini¢oes
da situagao’ e as primeiras opinides [sao] geralmente aquelas das autoridades ou de outras elites brancas”.
Igualmente, apos examinarem textos jornalisticos extraidos da imprensa portuguesa, Silveirinha e Cristo
(2004, p. 124, 135) repararam que a “linguagem [...] nunca ¢ inocente, mesmo que tenha por objetivo Glti-
mo a maior neutralidade possivel” salientando, nos exemplos, um “denominador comum: o imigrante surge

sempre investido de um papel passivo, totalmente dependente da acao das institui¢Ges nacionais”.

Assim, ao participarem na “textura geral da experiéncia” quotidiana e ao naturalizarem determina-
dos pontos de vista, as representagdes mediaticas definem o “senso comum” e representa¢oes problemati-
cas podem ter consequéncias negativas. Silverstone (1999, p. 136) antecipa, ainda, uma polémica maior:

“o que acontece quando deixa de existir ‘outros’? O que nos acontece quando nao vemos o outro porque
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eles parecem semelhantes a nos ou estao tao distantes que deixam de possuir status, significado para nos?”.
Nesta indagacao esta subjacente uma grande questao que ¢ a da invisibilidade, o aniquilamento do Outro,
a negacao da sua agéncia e do poder de se autorepresentar, seja atraves de uma total exclusao, ou de uma

visibilidade parcial ou distorcida que acaba, também ela, por ser uma exclusao.

4. Invisibilidade ou visibilidade invisivel?

Retomando o ponto das representagdes raciais, Hall (1992, p. 15-16) sublinha que o conhecimento
deveria ser procurado nos “siléncios”, no “imaginario a superficie a falar sobre um contetido indizivel, do
contetdo reprimido de uma cultura”. Na mesma linha, para Ott e Mack (2014, p. 151) a caracteristica mais
marcante das representagoes raciais nos Estados Unidos ¢ a exclusao: “As minorias raciais simplesmente
nao existem em grande parte dos media que consumimos diariamente, e esta auséncia reforca as estruturas
ideologicas de poder ao sobrerepresentar o dominante grupo branco nos textos mediaticos”. Eles exempli-
ficam com o facto da populagao latina, constituir em 2010, 16% da populagao total, cerca de 50.5 milhoes

de pessoas e tal nimero nao ser espelhado nos media de referéncia.

Esta ideia da negagdo, da auséncia, ¢ uma das marcas do pos-estruturalismo que sustenta que
“para cada estrutura postulada, existe um ‘contexto’ negativo nao reconhecido, mas necessario”, haven-
. « ~ . 13 ege y ¢ ) ¢ . y ¢ A s N\
do assim uma “relagdo entre um conceito ‘positivo’ (‘presenga’) e um contexto ‘negativo’ (‘auséncia’)”.

(STROHMAYER, 2005, p. 8). O problema ¢ que o nao reconhecimento impede o confronto e aceitagao.

Se a desigualdade ¢ um fenomeno socioeconomico, a exclusio ¢ sobretudo um fenomeno
cultural e social, um fenémeno de civilizagao. Trata-se de um processo historico através do qual
uma cultura, por via de um discurso de verdade, cria o interdito ¢ o rejeita. (SOUSA SANTOS,
1995, p. 2)

Alternativamente, quando lhes ¢ dada visibilidade, frequentemente as minorias sao vitimas de este-
reotipos. Walter Lippman, nos anos 20 do seculo passado, ja chamava a atengao para as vantagens do uso de
estereotipos. Ao funcionarem como atalhos, condensavam informagao, facilmente acessivel e reconhecivel,
acerca do mundo em geral. O problema colocou-se quando se comegou a olhar para os estereotipos como
sendo a realidade, descurando o seu poder fragmentario “porque cria um consenso imaginado; que ¢, ‘isto

¢ o que nds pensamos deles’”. (JONES; JONES, 1999, p. 106). Os estereotipos sao geralmente

impressoes superficiais que providenciam bocados de informagao. [S]ao como fotografias que
enquadram e congelam um fragmento do real e depois o projetam como o todo. O que ¢é
dindmico e mutavel torna-se estatico. Tal como uma foto instantinea mostra uma imagem
verdadeira, embora parcial, também estas imagens culturais contém alguma verdade. E por isso
que sdo tao dificeis de mudar. (COOKE, 1997, p. 99).

Podem ser positivos ou negativos, todavia, associam-se frequentemente a ideias preconceituosas,

reforgadas gragas a repeti¢ao e auséncia de alternativas.

No campo das representagdes estereotipadas, Jones e Jones (1999, p. 123) referem que o tipo de
programas que enfatizam as minorias étnicas como “o outro” estao geralmente relacionados a viagens,
musica ou desporto. Aqui, acima de tudo, ¢ acentuada a diferenga através da celebragao do exotico, vulgar-
mente associado ao vestuario, culinaria, arquitetura, sexualidade e beleza/for¢a fisica (FERGUSON, 2004,
p- 77). Note-se, porém, que estas nao sao tendéncias recentes. No passado colonial, a diferenca tinha de

ser explicada e a recusa em reconhecer o Outro como igual, a tendéncia de impor os moldes europeus e
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a projecao das fantasias dos ocidentais sobre o Outro levaram a que grande parte das representagoes fosse
marcada pela estereotipagem. Também, desde cedo se percebeu que mais do que o seu potencial bragal,
o Outro possuia um trunfo acrescido — a sua imagem — que podia ser exibida em museus, feiras ou nos
involucros de produtos do quotidiano como sabdes, fosforos, biscoitos, cha ou chocolate’. As imagens da
diferenca - “fluxos subterraneos de desejo e tabu” - constituiam assim um “repositorio do proibido” (MC-
CLINTOCK, 2002, p. 511).

Tanto na altura como agora, “o exotismo [...]. veio a significar uma série de alternativas [...] que
carregam com elas a promessa de prazer do diferente dentro da seguranga daquilo que ¢ normal.” (FER-

GUSON, 2004, p. 125). Por exemplo, o imaginario da viagem,

esse desejo de fazer existir em um “alhures” uma sociedade de prazer e saudade, [esses] discursos
[...] que exaltam a dogura das sociedades “selvagens”, e, correlativamente fustigam tudo o que
pertence ao Ocidente ainda sdo atuais. Se ndo o fossem, ndo nos seriam diretamente acessiveis,
nao nos tocariam mais nada. (LAPLANTINE, 1987, p- 34).

A questao do exotico esta intimamente ligada a comercializagao da diferenca, que encontra terreno
fertil em sociedades que valorizam cada vez mais os padrées de consumo como marcadores de identidade.
Hall (1998, p. 337) aponta mesmo que “ndo ha nada que o pos-modernismo global mais adore do que um
certo tipo de diferenca: um toque de etnicidade, um “sabor” do exotico e, como dizemos em inglés, a bit

of the other (expressao que no Reino Unido possui ndo s6 uma conotagao ¢tnica, como também sexual)”.

Ha, no entanto, uma distingao que deve ser feita entre a promogao da diferenca e diversidade com
intuitos (diremos) pro bono publico, € a promogao do multiculturalismo com fins comerciais. A demarcagao
¢, contudo, por vezes, polémica e dificil de concretizar. Solomos e Back (1995, p. 103) dao o exemplo das
companhias British Airways, Benetton, Coca-Cola e Reebock, que “abragam uma humanidade comum e

harmonia enquanto reforgam arquétipos culturais e raciais”.

Hooks (1992, p. 380) aponta ainda para o facto de que a exploragdo comercial do Outro o descon-
textualiza, nega-lhe a sua importancia historica e complexidade e, ao transforma-lo num produto, diminui
o seu poder contestatario e de resisténcia. Dai que “o receio primordial ¢ que as diferencas culturais, étni-
cas e raciais continuario a ser mercantilizadas e oferecidas como um novo prato para enriquecer o palato
branco — que o Outro sera comido, consumido, e esquecido.” Quiga seja esta preocupagao que leva Appa-
durai (2008) a afirmar que “o ‘outro’ cultural talvez se tenha tornado mais aceitavel, mas o ‘outro’ politico
nem sempre. Isto ¢, gostamos de enquadrar o ‘outro’ em festivais culturais ou quando pensamos na cozinha

deste ou daquele pais, mas dar-lhe voz, fazé-lo participar politicamente ¢ outra coisa”.

5. Como trazer o ‘Outro’ para junto de mim?

No mundo tradicional tinhamos de responder cara-a-cara pelos nossos atos, mas as tecnologias

vieram alterar as relac;ées pessoais, 0 nosso universo ético. A televisao, por exemplo, mostra constante-
. . f o /o . ;o o~ Ay

mente cenarios de conflito sem estragos, exercitos ou vitimas, 1sto ¢, "agoes sem consequencias . Para

Silverstone, os media sao de certa forma “amorais” pois isentam-nos de responsabilidade e apesar de nos

exigirem respostas ¢ticas, ndo nos facultam os recursos para o fazer:

3 Salienta-se, a este proposito e a titulo de curiosidade, o Museu Americano do P. T. Barnum aberto de 1841 a 1865, a
Grande Exposicao, no Palacio de Cristal, em Londres, em 1851, a Feira Mundial de Paris em 1889 e a Exposicdo Internacional de

Antuérpia, em 1894, assim como os antincios dos sabdes Pears por volta de 1880.
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significados mediados circulam [...] através de infinitas intertextualidades [...] nas quais nos
como produtores e consumidores agimos e interagimos, procurando urgentemente dar sentido
ao mundo. .. mas também, e a0 mesmo tempo, usando os significados dos media para evitar o
mundo, para nos distanciarmos dele, dos desafios, talvez, da responsabilidade e da atengao pelo
reconhecimento da diferenga. (SILVERSTONE, 1999, p. 13, 137).

O autor define o Outro como pessoas proximas ou distantes historica, geografica ou afetivamente
e com as quais temos obrigatoriamente um relacionamento. Ele chega mesmo a repetir — “sem o outro
estou perdido”. E porque o outro ¢ importante para mim, nao o devo ignorar, nem presumir simplesmen-
te que o mundo ¢ um reflexo da minha experiéncia. Devo sim, perante ele, assumir responsabilidades, o
que envolve escolhas morais acerca do modo como eu o represento. Também o jornalista polaco Ryszard
Kapuscinski (2005) chamava a atengao para esta necessidade de dialogo com o ‘outro’, enquanto conceito

universal e mutavel, e ndo como algo na mira do homem branco europeu:

nos estaremos constantemente a encontrar um novo Outro, que emergira calmamente do caos
e tumulto do presente. E possivel que este novo Outro surja do encontro de duas correntes
contraditorias que moldam a cultura do mundo contemporaneo — a corrente da globalizagdo
da nossa realidade e a corrente da conservagio da nossa diversidade, diferengas e singularidade.
O Outro podera ser o resultado e o herdeiro dessas duas correntes. (KAPUSCINSKI (2005)

O dilema em torno da diferenca com que individuos, organiza¢es e Estados sao confrontados ¢

bem resumido por Sousa Santos, que salienta a existéncia do

universalismo antidiferencialista que opera pela negacao das diferencas [...] segundo a norma da
homogeneizagao que impede a comparagao pela destruigao dos termos de comparagao [...] e [do]
universalismo diferencialista que opera pela absolutizacao das diferengas |...] segundo a norma
do relativismo que torna incomparaveis as diferencas pela auséncia de critérios transculturais
[...] Se o primeiro universalismo inferioriza pelo excesso de semelhanga, o segundo inferioriza

pelo excesso de diferenga. (1995, p. 6)

Para o sociologo (SOUSA SANTOS, 1995, p. 44), a solugao passa pela aceitagao de um “novo im-
perativo categorico”: “temos o direito a ser iguais sempre que a diferenga nos inferioriza; temos o direito a

ser diferentes sempre que a igualdade nos descaracteriza”.

O caminho moral, de que fala Silverstone, pode ser percorrido através de um questionamento duplo
- as reapresentagoes que sao diariamente criadas acerca do Outro e a nossa forma de pensar, e mediante um

compromisso dialogico. Vejamos primeiro a querela em torno das representagoes.

O seculo XX trouxe, atraves de pensadores como Saussure, Levinas, Heidegger e Foucault, uma
interrogagao a filosofia ocidental que pos em causa o axioma de que através da fidelidade das representa-
¢Ges mentais se atingiria a verdade absoluta das coisas e assim o conhecimento. Esta critica, inicialmente
presente nos campos da filosofia e das artes, rapidamente se alastrou, nas decadas de 60 e 70, a outras areas

das ciéncias humanas:

. A [ N , .
0 que estas crises —na ciencia, artes e pohtlca —tém em comum ¢ o ataque contra a autoridade e
as formas estabelecidas e poder discursivo. A questio fulcral a ser respondida passou a ser: quem
tem o poder para produzir representagdes do mundo autorizadas e o qué/quem sio os legitimos

objetos/sujeitos da representagao cientifica? (Séderstrém, 2005, p. 13).

Uma pergunta analoga ¢ feita por Hallam e Street (2000, p. 2): “Tal reconhecimento da parcialidade

das verdades culturais e historicas necessariamente levanta questoes acerca dos efeitos culturais de uma
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qualquer representagao: de que forma ela opera para excluir, silenciar, traduzir ou enaltecer os outros?”

Este abanar do statu quo pavimentou o caminho para a introdugao de um conceito crucial nas cién-
cias sociais, associado ao filosofo francés Jacques Derrida, - o de ‘desconstrugdo’. A palavra de ordem era

desconstruir para construir, “recuperar na exposigao decorativa do-que-¢-6bvio, o abuso ideologico que
[...] nele se dissimula” (BARTHES, 2001, p. 174).

Uma das técnicas ao servigo da desconstrugao ¢, por exemplo, “descolonizar a defini¢ao de ‘normal’”,
associada a categoria branco. (SOLOMOS; BACK, 2000, p. 22). Ferguson (2004, p. 75) refere que “ao repre-
sentar certas formas de alteridade, ¢ frequentemente necessario para os media estabelecerem a norma perante
a qual se possa medir a relativa indesejabilidade do outro em questao.” Nas representagGes da raga, a norma ¢

a categoria ‘branco’, perante a qual todas as outras categorias (ndo-brancas) sao comparadas.

A superioridade branca nao ¢ afirmada, mas simplesmente presumida — os brancos sdao os
objetivos, os especialistas, os que ndo causam problemas, aqueles que julgam, que estao “em
casa” no mundo, aqueles cuja prerrogativa ¢ criar leis que organizem a desordem. (SHOHAT;
STAM, 2006, p. 292)

Para Gallagher (2007, p. 9-10), a norma ¢ assim sinonimo de poder, privilégio e dominagao, onde
¢ ) I L] (153 . . . . 4 . A .

ser ‘branco’ é visto como “identidade social uniforme, imutavel, incontestada e uma ocorréncia natural,
ao invés de algo que foi e continua a ser forjado no meio de contestagao politica, coergao e violéncia”. O
autor explica ainda que “a manutengao do ‘branco’ como uma identidade racial hegemonica e normativa
¢ alcangada atraves do alcance internacional dos media Ocidentais, da geopolitica, e da promogao dos pa-
drdes de consumo e estilos de vida ‘brancos’ a volta do globo.” Dyer (2005, p. 10) resume os argumentos
ao referir que “enquanto a raca for algo aplicado somente as pessoas nao-brancas [...] as Outras pessoas
~ ¢ . . )
sao ‘racializadas

, NOS somos apenas pessoas [...] Nao ha posi¢ao mais poderosa que aquela de ser ‘apenas’

humano [e] falar em nome da humanidade”.

A desconstrugao, como sinonimo de desestabilizagao ou “bricolage” das praticas, (STROHMAYER,
2005, p. 8), também pode ser direcionada aos produtos mediaticos. Antes de mais, ha que ter em atengio
que a realidade veiculada pelos media ¢, de certa forma, parcial e incompleta. Particularizando o caso da

televisao, Fiske explica:

Até pode haver uma realidade empirista e objetiva la fora, mas ndo existe um modo objetivo,
universal de a perceber e compreender. O que ¢ entendido como realidade em qualquer cultura ¢
o produto dos codigos dessa mesma cultura, assim, ‘realidade’ ja ¢ sempre codificada, nunca ¢ ‘em
bruto’. E se esse bocado de realidade codificado ¢ televisionado, os codigos técnicos e as convengoes
representacionais do medium sio trazidos ao de cima de forma a torna-lo (a) tecnologicamente
transmissivel e (b) um texto cultural apropriado para as suas audi¢ncias. (1987, p. 4-5)

Uma académica que tem vindo a estudar as representagdes ocidentais acerca do Outro, os proble-
mas e as formas de os contornar ¢ Elfriede Fiirsich (2010). Tendo analisado discursos acerca da globa-
lizagao, numa variedade de meios, desde programas de viagens e jornalismo empresarial até¢ recensoes

S . . . . N .
musicais e sitios da internet africanos, a investigadora reparou que no ambito internacional, ao favorecer a
proximidade cultural, o conflito, a pouca ambiguidade e a analise e agendas de certas elites, o jornalismo

ocidental tem sido limitado nas coberturas que faz acerca do Outro. Apesar de antecipar algumas criticas, a

4 Inicialmente ligado a analise textual, o termo foi adotado pelos teoricos sociais que argumentavam que a sociedade poderia
‘ 1 o T . L « - -
ser ‘desconstruida’ tal como um texto. ‘Desconstrugao’ veio assim a significar o processo de “desvendar as tensoes e contradigoes

g

[...] os significados escondidos e suposigdes [...] as inconsisténcias ¢ auséncias”. (BRUCE; YEARLEY, 2006, p. 62-63).
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colaboradora da UNESCO propée estrategias, ao nivel da produgao, contetido e audiéncias, que encorajem
uma maior diversidade de assuntos e contextos. Assumindo como inspira¢ao a escola realista da antropo-
logia visual e os programas de viagens, a autora sugere, por exemplo, que se altere o discurso audiovisual
de forma a quebrar com as espectativas dos telespectadores e com a logica produtiva e que se aposte num
jornalista mais interventivo e dialogico. Na mesma linha, Gaines (2010, p. 29-32) salienta a importancia
do método analitico semiotico, que visa esmiugar as condigoes de produgao mediatica, as motivagoes dos

produtores e os contextos e identidades que afetam a recegao e interpretagao individuais.

No panorama portugués, nos tltimos anos, a tendéncia foi a de associar as minorias étnicas as tematicas
de trabalho, criminalidade, realojamento, imigragao ilegal, e esporadicamente, integragao social. No caso dos
comportamentos desviantes, Cunha (2003, p. 6) observou a utilizagao de “imagens de arquivo para ilustrar
noticias do momento, o que provoca uma distor¢ao na informagao” e de “tecnicas de filmagem e alinhamento
[que] fazem apelo as emogdes e aos sentimentos primeiros de todos os seres humanos, nomeadamente ao
medo e a violéncia, opondo o bem e 0 mal e instituindo, recorrentemente, os mesmos herois e vilges”. Con-
tudo, algo esta a mudar o que se reflete num aumento das “boas praticas” concretizadas atraves de uma maior
preocupagao com os enquadramentos imageticos na imprensa e televisao, em tons mais neutros e fontes al-

ternativas, na contextualizagao das matérias e na referéncia a dados estatisticos atualizados.

Um segundo questionamento, que deve ser dirigido ao nosso consciente e as nossas praticas, desig-
na-se de ‘reflectividade’ ou ‘reflexividade’. Consiste na capacidade de nos monitorarmos a nos mesmos e
de ter em conta que “os fatos que nos vemos dependem de onde estamos posicionados e dos habitos dos
nossos olhos” (LIPPMANN, 1998, p. 80). Por reconhecer o poder das representaces coloniais que se cris-
talizaram nos discursos, mentes e comportamentos contemporaneos, Ruy Duarte de Carvalho, em 2008,
numa Conferéncia da Gulbenkian, que questionava se ‘Podemos viver sem o outro?’, proferiu que ja era
altura de uma “contra-descoberta [...] do saber ocidental”, hora para uma “releitura geral de tudo quanto
esta registado sobre o saber do outro [...] aluz[...] de paradigmas outros”. Havera neste apelo, com laivos

de utopia, reflexividade maior?

Por associagao de ideias, o que o escritor angolano criticava era o caracter eurocéntrico das repre-
sentagdes, contudo dizer que as culturas tendem a olhar para o seu proprio umbigo nao ¢ propriamente
uma novidade. Inclusive, muitos dos nossos pontos de vista sao etnocéntricos, mas “o problema com o
etnocentrismo nao ¢ apenas porque gostamos daqueles que se assemelham a nos e tendemos a ver a nossa
‘cultura’ como a melhor, mas porque nao reconhecemos o fato de que o fazemos, e permitimos que isso
nuble a nossa compreensao de outras culturas.” (MCLAREN, 1998, p. 40). A questdo dos estereotipos

também é um item sensivel

uma vez que os estereétipos operam muitas vezes a um nivel inconsciente e, como tal, sio
persistentes, as pessoas tém de trabalhar conscientemente de modo a rejeita-los. Primeiro, elas
devem reconhecer o estereotipo, e de seguida tém de obter informagdo que o contrarie. Isto
ndo ¢ facil porque [...] nos tendemos a “ver” o comportamento que se enquadre nos nossos
estereotipos e ignorar o que nio se enquadra. (Martin; Nakayama, 2010, p. 207).

Em resposta ao apelo de Silverstone, Holliday e colegas (2004, p. 189) clarificam que “a abertura a
outras culturas nao implica a abstengao de julgamento mas antes a abstengao de pré julgamento baseada na
ignorancia. Abertura implica uma vontade de aprender ao pesquisar outras culturas e isto ajuda no desen-

volvimento do proprio sentido moral.”

REVISTA MULEMBA

96



97

A questdo ndo ¢ ‘se’ podemos viver com o ‘outro’, mas sim as ‘formas’ de vivermos com ele...
¢ precisamente, por isso, que s6 nos resta negociar e experimentar com o ‘outro’ de uma
maneira que seja auténtica... mesmo sabendo que, por vezes, esse dialogo vai ser conflituoso,
desconfortavel ou intransponivel. (APPADURAI, 2008)

Uma terceira estrategia sera o encetamento de um dialogo efetivo com aquele que, para cada sujei-
to, ¢ diferente e desconhecido. Parece Iogico afirmar que para melhor representar o Outro temos, primei-
ramente, de o saber ouvir, o que implica naturalmente abragar um certo pluralismo e relativismo cultural,
que consiste em ter em conta os contextos especificos dos individuos, na hora de os descrever e julgar. Mas
o reconhecimento da necessidade de dialogo nao elimina a sua dificuldade de concretizagao. Hartog, no

capitulo ‘Retorica da Alteridade’, comega por explicar:

Dizer o outro ¢ enuncia-lo como diferente — ¢ enunciar que ha dois termos, a e b, e que a nao é
b.[...] Um narrador, pertencente ao grupo a, contara b as pessoas de a; ha 0 mundo em que se
conta e o mundo que se conta. Como, de modo persuasivo, inscrever o mundo que se conta no
mundo em que se conta? Esse ¢ o problema do narrador. Ele confronta-se com um problema de

traducdo. (1999, p. 229)

Fabian (2006, p. 143) reconhece este problema no ambito da antropologia. Servindo de suporte a
politica colonial e de progresso do Ocidente, esta disciplina tem sido marcada pela contradigao ao “negar a
coetaneidade” ao outro, resultando dai um “discurso assincrono”. Quer isto dizer que os antropologos, no
trabalho etnografico, devem relacionar-se com pessoas de outras culturas como interlocutores, que coexis-
tem no mesmo espago e tempo, mas o que acontece ¢ que o Outro deixa de ser encarado como um parcei-
ro de dialogo para ser visto como um objeto estatico a ser observado. Para o teorico alemao ha assim uma
contradigao entre a pratica e o discurso antropologico que resulta do uso “esquizogénico” do tempo. Para
resolver este dilema de um “tempo de tradugdo e negociagao descontinuo”, Bhabha (1988, p. 208-209)
sugere um espago de articulagao alternativo onde “encontraremos aquelas palavras com as quais podemos
falar de Nos mesmos e dos Outros. E ao explorar esta hibridez, este “Terceiro Espago”, poderemos eludir
as politicas de polaridade e emergir como os outros de nos mesmos”. Ja bem presente na musica popular,
culinaria ou linguagem, ¢ neste conceito fluido onde devemos canalizar os nossos esforgos para um melhor
entendimento e coexisténcia com o Outro, uma vez que a hibridez ¢ contra as identidades fixas e a favor
do sincretismo, crioulizagdo e mestigagem. E um “processo criativo de mistura que levou a formagao de
algo distintivamente novo e diferente, mas que contém no seu interior tragos (frequentemente contradi-
torios) dos seus progenitores.” (MITCHELL, 2005, p. 188). Mas ¢ precisamente contra essa presenga do
velho no novo que Duarte de Carvalho (2008) se insurgiu. Ciente da “expansao ocidental ainda em curso”,
o antropologo langou um alerta para estes processos de hibridizagao que envolvem frequentemente trocas
desiguais, dizendo que é “tempo de ouvir o ‘outro’ enquanto o “outro” ainda existe, antes que haja s6 o

outro, o tal imprevisivel mesti¢o universal que o tempo se encarregara de produzir”.

Em jeito de conclusao, o que se pretende no final ¢ que realmente todos tenham tempo de antena
no espago publico e que se condene o “discurso falsamente polifonico que marginaliza e enfraquece certas
vozes para em seguida fingir um dialogo com uma entidade-fantoche ja enfraquecida por diversas falsifica-
¢oes”. (Shohat; Stam, 2006, p. 312).

5 Duarte de Carvalho (2008) faz uma distin¢ao entre um Outro, sublinhado ou em italico, (descendentes hibridos estabelecidos
nas ex-metropoles); o ‘Outro’, entre apostrofos, (ex-colonizados ocidentalizados); e o “Outro”, entre aspas, (nacionais das ex-

. . . e ,
colonias, pouco ocidentalizados, geralmente os mais ‘velhos’).

Mulemba. Rio de Janeiro: UFR], v.9, n.16.p. 86-102, jan/jul 2017. ISSN: 2176-381X ‘



O Outro: de ‘besta’ a ‘bestial’. Reflexdes em torno da diferenca e da representagao

6. Consideragdes finais

A elevada reflexividade, o reconhecimento da diferenca e maleabilidade das representagGes sao carac-
teristicas fundamentais (ndo s0, mas também) do pos-modernismo, corrente de pensamento que defende que
“ndo existe apenas um modo efetivo de analisar o mundo (o que ¢ por vezes denominado de metanarrativa ou
discurso totalizante). Ao invés, existem muitas formas divergentes de representar a verdade, dependendo das
relagoes de poder envolvidas.” (KNOX; PINCH, 2010, p. 51). Desta forma, as diferengas raciais nao podem

ser analisadas per se, mas devem sim ser enquadradas nos sistemas de privilegio instituidos:

O imaginario racial ¢ central para a organizagao do mundo moderno. A que custo regides e paises
exportam os seus bens, que vozes sdo ouvidas em encontros internacionais, quem bombardeia
e quem ¢ bombardeado, que consegue que trabalhos, habitagao, acesso aos cuidados de satide e
duragio, que atividades culturais sdo subsidiadas e vendidas, em que termos sao validadas — tudo

isto ¢ inextricavel do imaginario racial. (DYER, 2005, p. 9)

Igualmente, quando se fala em praticas sociais racistas elas sao sempre direcionadas, isto ¢, existem
num determinado meio, visam um determinado alvo e sao perpetradas por determinadas pessoas, que se
consideram detentoras do poder de decidir o que ¢ certo ou errado, quem deve ser incluido e quem deve
ficar a porta. Mais do que meras diferencas de gostos e estilos de vida, em jogo estao principalmente os

recursos materiais e simbolicos disponiveis:

Nao podem existir homens controladores sem mulheres cujas op¢des sao restringidas; ndo pode
existir uma raga valorada sem ragas definidas como o ‘outro’; ndo podem existir proprietarios
ou gerentes sem trabalhadores que produzam os bens e servigos que os proprietarios possuem
e os gerentes controlam; e ndo pode haver privilégio heterossexual sem gays e lésbicas que sdo
identificados como ‘anormais’ ou como o ‘outro’. (WEBER, 1998, p. 20)

E ¢ por causa deste emaranhado que, para lanni (1996, p. 6), o conceito ‘raga’, nao so nao desapare-
ceu como ganhou forga: “Ocorre que ‘raga’, ao lado de ‘casta’, ‘classe’ e ‘nagao’, tornou-se uma categoria
frequentemente utilizada para classificar individuos e coletividades, por meio da qual procura-se distinguir

uns e outros, nativos e estrangeiros, conhecidos e estranhos, naturais e exoticos, amigos e inimigos”.

Um dos campos onde estas dinamicas tambeém se verificam ¢ o dos media, que ganha uma relevancia
acrescida pelo fato dos media serem os principais definidores da realidade, das consciéncias e do que ¢ tido
como verdadeiro ou falso. Apesar do ponto de vista preferencial que usualmente ¢ posto a disponibilidade
do leitor, um dos atrativos dos meios a escala global ¢ a capacidade de surpreender e inovar, de abrir uma
fresta para que contra-discursos nao hegemonicos possam vir ao de cima. Gamson et al. (1992, p. 373)
notam assim que a volatilidade dos media “permite muito espago para desafiadores, tais como movimentos

sociais, poderem oferecer construgdes da realidade concorrentes e encontrarem apoio nos leitores”.

Perante a davida de como deveremos tratar o Outro, talvez tenhamos, como diz Appadurai (2008),
apenas de nos lembrar que “as vezes o ‘outro’ esta proximo de nos [...] Ou entdo, somos também nos que,
na era da globaliza¢ao, do cosmopolitismo, da internet, adotamos multiplas identidades ou pelo menos

temos essa fantasia. O ‘outro’ nem sempre ¢ o desconhecido.”
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O Outro: de ‘besta’ a ‘bestial’. Reflexdes em torno da diferenca e da representagao

ABSTRACT:

This article aims to reflect on how the West has been creating and relating historically to the Other, stressing
the importance of difference and representation, key concepts in postcolonial theory. Based on the observation that the
media is one of the most relevant contemporary fields for the analysis of intercultural exchanges, the text discusses how
the hegemonic discourses of the past were updated and adapted, but also how alternative emancipatory practices and

effective dialogues can be materialized.

KEYWORDS: Other;West; Difference; Media representation.

RESUMEN:

Este texto visa rgﬂexionar sobre el modo como el Occidente ha ido creando y se relacionando histéricamente con

el Otro. Subrayando la importancia de la dy’érencia y de la representacion, conceptos clave en la teoria postcolonial, y a
. L , , /. . )

partir de la constatacion de que uno de los campos contempordneos mds relevantes para el andlisis de los intercambios

culturales proviene de los media, nos centraremos en la forma como los discursos hegeménicos del pasado se actualiza-

ran y se moldaran, y aun la manera como las prdcticas alternativas emancipatorias y los didlogos efectivos pueden ser

_formalizados.

PALABRAS CLAVE: Otro, Occidente, Diferencia, Representacion medidtica.
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