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Resumen: El proyecto de la presente reflexion consiste en pensar la cuestion
presente en Hesiodo como nudo problematico para, desde alli, poder re-
flexionar sobre la relacion entre el trabajo, la virtud, y la constitucion de
una determinada etnicidad que dé cuenta de la constitucion de un cierto
tipo identidad, asociada a la conformacion de un varén transido por la
prudencia, en el marco de la inquietud por el ethos. La identidad es siempre
una forma necesaria de autodefinicion para la constitucion de cualquier
grupo humano, a partir de la necesidad de espacializar las relaciones entre
identidad y alteridad.
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WORK, POWER AND SOCIETY IN HESIOD. THE MARKS OF
THE ETHNICITY

Abstract: The aim of the present paper is to think the power dimension in He-
siod s work, specifically in Works and Days, through an anthropological and
political view. We refer to the power relations that are set in Human s necessity
to work, as the axis from which human existence and the institution of a certain
ethnicity hinges on. First of all, we will address to the vertical axis to observe the
power relations between Zeus and Men, between divine and human dimensions.
Secondly, we will reveal the same questions of power relations that Men have
with each other as the mayor actors of work experience. Ultimately, we want to
think the Work topic as the Human life epicenter and, from that center, suggest
different relations from an anthropological and political view.
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PNIOIn On Emeito. WEAEL, YOLETH TEP E0DOO.

A ti, infantil Perses, te hablaré yo, conocedor de las cosas nobles.
Se puede, por cierto, alcanzar la maldad, incluso en abundancia,
facilmente; llano es el camino, y muy cerca se encuentra,

pero delante de la virtud, sudores han puesto los dioses
inmortales, amplia y recta la senda hacia ésta,

escabrosa al principio; pero a medida que a la cima accedes,
facil entonces se vuelve, por dificil que sea.

(HESIODO. Trabajos y dias, vv. 286-293)

1. Introduccion

Esta reflexion consiste en pensar “la cuestion presente” en Hesiodo
como nudo problematico para, desde alli, poder reflexionar sobre la rela-
cion entre el trabajo, la virtud, y la constitucién de una determinada etnici-
dad que dé cuenta de la constitucion de un cierto tipo identidad, asociada
a la conformacion de un varén transido por la prudencia, en el marco de
la inquietud por el ethos. La identidad es siempre una forma necesaria de
autodefinicion para la constitucion de cualquier grupo humano, a partir de
la necesidad de espacializar las relaciones entre identidad y alteridad.

No tomaremos el término etnicidad desde su significado habitual. Nos
permitiremos la licencia de asociar ethnos y ethos y, a partir de ese presu-
puesto, pretendemos pensar el concepto de ethnos como la construccion de
una cierta identidad social que define la tension entre identidad y alteridad;
como la institucion de una determinada matriz identitaria que permite, en
el mismo gesto, abrir el campo de aquello que se considera altero; como el
dispositivo que se construye a partir del entramado socio-identitario que el
trabajo y la virtud construyen como hitos antropologizantes, lo cual permi-
te la radicalizacion de valores y conductas que zanjan la diferencia entre la
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identidad y la alteridad; en esta linea, lo hacemos desde un enclave politico
particular, ya que queremos asociarlo al ezhos como la construccion de una
definida actitud o manera de ser.

Este planteo nos lleva a otra perspectiva del proyecto: instalarse de cara
al autor reconociendo su preocupacion por su presente y relevando, de este
modo, una actitud problematizadora que lo distingue de Homero y lo ubica
en un plano que roza la inquietud filosofica.

A las ya conocidas tesis donde Hesiodo aparece como un primer filo-
sofo o, al menos, como un claro exponente de un pensamiento pre-concep-
tual,l queremos aportar esta perspectiva por la cual su insercion en el fopos
de la primera especulacion o, mejor atn, de la primera actitud filoséfica
tiene que ver con su nivel de problematizacion de la realidad en la cual esta
inserto, dando cuenta de cierta “conciencia historica”, ain en el marco de
la ambigiiedad que esta formulacioén implica en la temporalidad que supone
el mito como sistema de pensamiento. Hesiodo es un hombre de su tiempo
historico y un producto de su propio tiempo, como la filosofia serd, mas
tarde, hija de su propia temporalidad, esto es, de la polis.

Hesiodo se enfrenta a una realidad en Trabajos y Dias y es capaz de
reconstruir el porqué de esa situacion historica y de presagiar las posibili-
dades de un futuro, a partir de ciertas bases de reconstruccion del tiempo
presente. Sucede entonces que podemos intuir una “percepcion temporal”
que, a su vez, deviene un pro-blema. En Trabajos y Dias convergen las
tres temporalidades que dan cuenta de una inquietud que valoriza el cam-
po semantico del término pro-blema como aquello que esta arrojado hacia
adelante, como obstaculo, promontorio, escollo. Su propia realidad histo-
rica es su pro-blema, ha devenido un obstaculo a sortear y una dificultad
a considerar desde las herramientas interpretativas que ofrece el discurso
mitico, teniendo en cuenta que se trata de la etapa final del imperio del
discurso mitico como logos dominante.”

En esta linea coincidimos con M. Detienne (1986, cap. II) cuando ubica
a Hesiodo como el altimo testigo de una palabra dedicada a la alabanza del
personaje real; accion celebratoria de la cual tenemos noticias a partir de los
estudios de religiones comparadas que sittian la funcion socio religiosa en
Babilonia, donde ha tenido otra vivacidad y otra prolongacion en el tiempo.3

A esta consideracion debemos sumarle la propia ubicacion histérica de
Hesiodo entre finales del siglo VIII y principios del VII, alli donde J. -P.
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Vernant (1992, p. 61—80)4 sittia el nacimiento de la polis como verdadera

revolucion intelectual, dato vital para nuestra incorporacion de Hesiodo en
. 5

el marco de un pensamiento pre-conceptual (COLOMBANI, 2005a).

Hesiodo piensa su tiempo historico y esto lo ubica en un lugar privi-
legiado de testigo de una coyuntura que lo impacta y lo con-voca a una
inquietud sostenida, tal como de ello parece dar cuenta Trabajos y Dias.
De este modo, se convierte en un testigo licido y comprometido, en la linea
en que la conciencia de la temporalidad nos arroja, como seres historicos, a
hacernos cargo del propio presente e indagar las condiciones de posibilidad
del mismo. Es esta una dimension genealdgica que abordaremos desde un
fondo interpretativo distinto la configuracion del término genealogia, tan
cercano a Teogonia como obra emblematica del modelo teogoénico. Opta-
remos por un giro en el término al modo en que es utilizado por Nietzsche o
M. Foucault, indagando las condiciones de posibilidad de una determinada
configuracion epocal.

Finalmente, queremos expresar que es esta consideracion de la cuestion
presente y esta conciencia del pro-blema como marca histdrico-existencial
la que aleja a Hesiodo de Homero. No advertimos en la épica homérica
esta inquietud por la coyuntura histérica planteada de este modo, lo cual no
implica, por supuesto, una valoracién negativa de la obra homérica. Afir-
mamos que creemos ver en Hesiodo un atajo de novedad frente a la proble-
matica de Homero que transita por otros andariveles, no menos ricos. Mu-
cho se ha trabajado en las marcas de la diferencia entre uno y otro, quizas
con el silencioso propdsito de engrandecer la figura de Hesiodo frente a la
soberania homérica.

Nuestra perspectiva, entre otras, apunta a pensar esta cuestion de la pre-
ocupacion o inquietud por el tiempo que le toca vivir, como un patrimonio
de fuerte impacto en su obra, sobre todo en Trabajos y Dias, donde, a su
vez y, directamente asociado a lo anterior, queremos pensar la ecuacion
ethnos-ethos, por considerar que alli radica un foco de inquietud insistente.
Es la consolidacion de esa ecuacion la que responde a su tiempo historico
a partir de la demanda de construir una cierta sabiduria de vida basada en
el trabajo y la prudencia.
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2. Trabajo y etnicidad. Hacia una identidad social

La identidad es una especie de hogar virtual al que nos es indispen-
sable referirnos para explicar determinada cantidad de cosas, pero
sin que tenga nunca existencia real. (LEVI-STRAUSS, 1977, p. 332)

A partir de una lectura étno-ético-politica, este trabajo pretende pensar
la dimension del poder en Hesiodo, especificamente en Trabajos y Dias.
Nos referimos a las relaciones de poder que se entablan en torno a la nece-
sidad de trabajar, eje en torno al cual gira la existencia del hombre e insti-
tuyente una cierta etnicidad social que estamos proponiendo instalar sobre
la superficie de la inquietud.

En primer lugar abordaremos la cuestion desde un eje vertical para ver
las relaciones de poder que se dan entre Zeus y los hombres, esto es, entre
el plano divino y el humano. En segundo lugar relevaremos la cuestion
desde un eje horizontal para captar las relaciones de poder que los hombres
guardan entre si como protagonistas de la experiencia de trabajo y de la
construccidn de dicha identidad social, que les otorga un fopos de instala-
cion colectiva, un territorio de pertenencia identitario-cultural. Se trata, en
ultima instancia, de pensar el topico del trabajo como epicentro de la vida
de los mortales y, desde ese centro, irradiar distintas vinculaciones desde
una lectura de caracter antropologico-politico.

2.1 El plano vertical

Tal como anticipamos, nos referiremos a las relaciones de poder que se
dan verticalmente entre dioses y hombres. Desde una perspectiva antropo-
logica, el poder se juega a partir de la existencia de dos razas o dos mundos
impermeables, el fopos divino y el humano, heterogéneos en su calidad
ontoldgica y en las posibilidades de ejercicio del mismo (GERNET, 1981).

Mientras unos mandan activamente desde su estatuto regio, otros obe-
decen pasivamente a partir de su precariedad antropolédgica, en el marco
de lo que llamaremos la metafora politica. Actividad y pasividad son las
marcas que definen un funcionamiento del poder que parece del orden de la
representacion sustancial en términos de M. Foucault (1992).

Si en lineas generales hemos siempre privilegiado la dimension ontold-
gica que separa a los mortales de los Inmortales (COLOMBANI, 2005b),
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es necesario incorporar a esa lectura una dimension politica en términos de
relaciones de mando y soberania, de actividad politica y subordinacion es-
tatutaria. Los dioses ordenan y los hombres prudentes acatan ese mandato
por el solo hecho de venir de ese plano altero que representa la divinidad.

Y son, precisamente, los Athanatoi quienes dispusieron el trabajo para
los hombres desde distintas razones y con fines diversos. Nuestro intento
radica en leer exclusivamente la verticalidad de la decision para compren-
der la dimension politica de la misma y ver en qué medida esa decision
divina traza el plan de la consolidacion de una cierta etnicidad, abrochada
al tejido social:

KpOwovteg yop Exovot Beol fiov avBpamoiov:
PNIOIC Yap Kev Kal Em’ uoTt pydooalo,

WOTE 7€ KEIS EVIADTOV EYELY KAl GEPYOV E0VTAL:
alyd ke TnoGAI0V Uev Bmep Komvod Katalbsio,
Epyo foddv &’ dmdlorto Kol NUIOV@Y TALOEPYDV.

Pues oculto tienen los dioses el sustento para los hombres;
comodamente sin duda trabajarias en un dia

tanto como para tener por un ano, aun estando inactivo;
enseguida el timon sobre el humo colgarias,

v terminarian los trabajos de los bueyes y de las mulas laboriosas.

(HESIODO. Trabajos y dias, vv. 42-46)

Un modo de ejercicio del poder divino es esta posibilidad de ocultar
el sustento a los hombres, lo cual abre, precisamente, el dispositivo del
trabajo como hecho cultural y ético, teniendo en cuenta que constituye la
clave de la constitucion del hombre prudente, asociando estructuralmen-
te la relacion trabajo-virtud. El dispositivo estad pensado como una carga
sostenida en el tiempo que involucra la totalidad de la existencia, un conti-
nuum, y denuncia, al mismo tiempo, la precariedad antropoldgica. Por ello
el sustento esta oculto como estrategia de los dioses y modo de garantizar
el despliegue del trabajo, como nucleo subjetivante y topico nodular de la
cuestion del propio autor como pro-blema a repensar.

En el marco de las relaciones entre los fopoi aludidos, el ocultamiento
del sustento es de caracter estratégico y hace a la verticalidad del poder que
tiene en la divinidad su cara visible, su remate piramidal. A los hombres
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solo les compete obedecer y salir a diario a buscar el sustento negado de
una vez y para siempre. Asi se articulan las relaciones y asi se vislumbra el
clima aldeano en relacion al trabajo como motor histérico y eje instituyente
de una identidad que nuclea al colectivo en torno al trabajo como fopos de
pertenencia y como suelo de instalacion antropologica.

La recomendacion de Hesiodo a Perses nos permite intuir el tipo de
labores que constituyen las marcas de una vida colectiva que se ha alejado
definitivamente de la deliciosa edad de oro, exenta de fatigas y sufrimien-
tos, segun ilustra el mito de las razas en su primera ctapa aureca. En la
misma economia de las relaciones de poder, los versos siguientes refuerzan
las lineas vinculares. Vertical y horizontalmente, el trabajo constituye la
clave de la aceptacion y el reconocimiento, tanto de los dioses, como de los
pares, co-participes de una experiencia de construccion identitaria:

GAAG 00y’ HUETEPNGS UEUVIUEVOS OUEV EQETUTG
épydlev, Ilépon, oiov yévog, Sppa oe liog
ExOaipy, pilén 6¢ o’ évatépovog Anuntnp
aidoin, PLotov o€ tenv mumAfjor koAuy:

AUOG Yap TOL TOUTAY GEPYD GOUPOPOS AVIPI.
7@ 08 Ocol veueo@ot kal Avépes, GG KeV Agpyos
{oom, knenveoot koBobpoig eixelog dpynv,

ol e ueAooamv KeuaTov TIpiyovoty aepyol
éobovreg: ool 0’ Epyo. pil’ Eotw uétpio kooyeEl,
a¢ K€ 101 dpaiov Piotov mAnbwot kaliol.

No obstante tu, recordando siempre nuestro mandato,

trabaja, Perses, divino linaje, para que el hambre a ti

te aborrezca, y te ame la bien coronada Deméter

augusta y de sustento llene tu granero;

pues el hambre es sobre todo compaiiera del hombre ocioso.

Los dioses y también los hombres se enojan con el que ocioso
vive, parecido en su cardcter a los zanganos sin aguijon,

que devoran el esfuerzo de las abejas, ociosos,

consumiendo; pero a ti los trabajos te sean queridos para ordenarlos
segun la regla, asi del sustento de estacion se te colman los graneros.

(HESIODO. Trabajos y dias, vv. 298-307)
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Recuperemos de los versos el eje vertical. Los dioses se indignan contra
quien no trabaja porque constituye la marca de una transgresion. Si poli-
ticamente los dioses dispusieron las tareas a los mortales, la holgazaneria
es el desconocimiento del mandato divino; es la manera de desacatar la
verticalidad de la relacion estatutaria y negar la propia condicién humana, a
partir de la huella antropologizante del trabajo como hito de consolidacion
de un espacio de pertenencia ontologica e identitaria.

No obstante, los versos constituyen una bisagra entre los ejes que veni-
mos proponiendo como clave interpretativa. No solo los dioses se indignan
contra el que vive sin trabajar, sino también los hombres, abriendo el plano
horizontal del juego politico y vincular. Entre pares, ¢l trabajo es un punto
homogeneizante, una prenda de semejanza, isonomia, que convierte a los
hombres en homoioi ya que todos, sin excepcion, deben cumplir la orden
divina y con ello atestiguar su pertenencia a un fopos comun, estatutaria-
mente inferior y subordinado en el mapa de la metafora politica.

2.2 El plano horizontal

Esa pertenencia a un territorio de pares abre el juego a ciertas relaciones
de poder entre los miembros de una determinada comunidad, donde unos
ostentan el poder del trabajo como marca de inscripcion humana y comuni-
taria, haciendo de esa condicion su prenda de identidad, y otros no, quedan-
do, de algin modo, por fuera de las reglas que regulan la vida en relacion, y,
por ende, al margen de esa construccion de la etnicidad social que implica.
El trabajo territorializa a los hombres a un espacio de intercambio politico
en tanto actores que pueden jugar las pautas de reciprocidad que implica la
aldea, mientras que su ausencia desterritorializa a quien no puede jugar las
mismas cartas poli‘tico-sociales.6

xpnuoTe 0’ v oikw movt’ dpuevo momoootal,
W] o0 uEV aitjjc dAlov, 6 0’ dpvijral, v O€ TTE,
70’ dpn mopousifnrol, puivoly o o Epyov.

uno’ evafollecBor &t avpiov & te Evnerv:

00 Yap ETMTI0EPYOS GVIP TIUTANCL KAV

000" avoflallopevog: eAETH O€ To Epyov Gpélier:
aigl 0’ duPoligpyog avnp drnot waloie.
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v todas las cosas necesarias en casa prepara,

para que tu no pidas a otro, que se niegue, y ti carezcas,

el momento pase por delante y disminuya el trabajo.

Nada difieras para mariana, para el siguiente,

pues el hombre que trabaja inutilmente no Illena el granero,

ni el que difiere; el cuidado acrecienta el trabajo;

siempre el hombre que aplaza la tarea, sucumbe por sus faltas.

(HESIODO. Trabajos y dias, vv. 407-414)

La recomendacion es nitida y despliega la horizontalidad de los /o-
moioi en materia laboral. Trabajar implica asi tres cosas fundamentales:
aceptar la superioridad de los dioses, reconocer las reglas de reciprocidad
entre los pares y reconocer al trabajo como eje subjetivante. Esta tltima
dimension retorna en el cuidado de uno mismo como varoén prudente.

Los planos se complementan y en todo momento se mezclan en la ur-
dimbre de exhortaciones. S6lo como estrategia discursiva, en el marco
del juego retdrico que despliega el relato mitico en su orden del discurso
(FOUCAULT, 1983), y como modo de enfatizar las lineas de poder, que
venimos tematizando, distinguimos por separado un plano de otro.

La linea de continuidad, tanto en el enfado como en la indignacion con-
tra quien no trabaja, se ve claramente expresada a lo largo de todo el poe-
ma. Consideramos que la clave del sentimiento iguala, de algin modo, a los
dioses y a los hombres prudentes en una linea de sucesion estructural que
enfatiza la dualidad de linajes que atraviesa la totalidad de la obra, pero, al
mismo tiempo, la acerca (COLOMBANI, 2016).

Lo que queda claro es que el apego al trabajo y las consecuencias del
mismo, sobre todo en la posibilidad de ahuyentar el hambre, abre un plexo
de relaciones sociales y de poder donde algunos hombres estan mejor posi-
cionados que otros, evidenciando una mas nitida capacidad de manejar las
relaciones entre pares:

000’ Emuetpriom: épyalev, vimie Iépan,

épya, 0. T’ avBpamoiot Oeol disterunpavto,

1 wote ovV waideoot yovouki 1€ Gopov dysdwy
{nrevnc Piotov kota. yeitovog, of 0 dueAdory.

01¢ eV yop Kai tpig tya tedéeor. fjv 0 &t Jomjjg,
xpijuo. uev ob mpnéeig, od 0’ Erwalo mOAL’ dyopedoeig:
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dypeiog 0’ éotar Eméwv vouos. GAAd o’ dvarya
trabaja, infantil Perses,

los trabajos que a los hombres los dioses indicaron,

para que nunca con tus hijos y tu mujer, el corazon sufriendo,
busques el sustento por los vecinos y éstos te descuiden.

Pues dos o tres veces quizd lo conseguiras; pero si aun los afliges,
no logrards cosa alguna, sino que tit muchas cosas vanas dirds en
publico.

(HESIODO. Trabajos y dias, vv. 397-403)

Asi, Trabajos y dias no es simplemente un manual para el trabajador,
sino una ensefianza acerca de la propia vida; no representa meramente un
compendio practico de los ciclos estacionales y del orden de la naturaleza;
se trata de un dispositivo politico donde se inscriben las condiciones de po-
sibilidad de instituir una sociedad mas justa en el marco de la constitucion
identitaria que transforme a los hombres, modificando su ser singular.

Coincidimos con S. Nelson (1996, p. 53) cuando afirma: “It is not how
to farm, but what the cycle of the year, with its balance of good and evil,
profit and risk, anxiety and relaxation, implies about the will of Zeus that
Hesiod is teaching”; no obstante, ampliamos el espectro para pensar el /o-
gos como instituyente de una comunidad de relaciones sociales y politicas
que dan cuenta de una determinada identidad social, punto de inscripcion
del “ser en el mundo”, en términos de M. Heidegger (1997).

Coincidimos también con J. Fontenrose cuando sostiene que Trabajos
y dias, “is both a plea for justice and a gospel of work” (1974, p. 5). Pero
volvemos a permitirnos ampliar el panorama ya que, si bien es cierto que el
poema ensefia como se alcanza la dignidad del hombre, no es menos cierto
que estratégicamente sienta las bases de la vida comunitaria articulada, pre-
cisamente, en torno al trabajo como capacidad instituyente de lo politico,
tanto individual como colectivo.

De este modo, los alcances que toma la inquietud ético-politico-social
del trabajo en Hesiodo sugieren una intensa preocupacion por el modo en
que como fuerza instituyente, define una cierta manera de vivir, tanto indi-
vidual como colectiva, con sus consecuentes relaciones vinculares y cons-
trucciones identitarias, que permiten trazar el complejo mapa de lo Mismo
y de lo Otro en materia cultural.”
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3. El plano estructural

La consideracion de la realidad impone el reconocimiento no solo
de la necesidad material, sino también de la obligacion moral del
trabajo. (MONDOLFO, 1969, p. 361)

Ahora bien, llegados a este punto donde la necesidad de trabajar es un
imperativo del hombre prudente y de su propia identidad colectiva, coin-
cidimos con R. Mondolfo (1969, p. 361), cuando afirma: “Es evidente que
la época de Hesiodo y la clase social trabajadora a la que éste pertenecia
tenian clara conciencia del valor social y moral del trabajo”

La relacién con el trabajo implica una serie de relaciones que se en-
cuadran en el mismo orden politico que hemos analizado. A la observancia
de los dioses en el reconocimiento que implica el trabajo como mandato
divino, se suma la posibilidad de lo que podriamos denominar un cierto
empowerment de parte de quien trabaja. Si bien los signos de reciprocidad
nunca desaparecen, el hombre que trabaja, territorializado en el topos de lo
Mismo como territorio de aceptacion y reconocimiento social, no depende
de otro como si lo hace el holgazan, espacializado en el ambito temible de
lo Otro como campo indeseable de la dinamica aldeana.

Finalmente podemos reconocer una relacion entre el trabajo y el co-
nocimiento porque el éxito del mismo y el consecuente posicionamiento
en relacion a sus beneficios, depende en buena medida del conocimiento
preciso de las condiciones que lo posibilitan.

4. Conclusiones

El trabajo se ha movido en distintos frentes; en primer lugar, intenta-
mos pensar lo que denominamos “la cuestion presente” a fin de desplegar
la relacion entre el trabajo, la virtud, y la constitucion de una determinada
etnicidad como nucleo de su “preocupacion historica”. Nos propusimos la
licencia de asociar ethnos y ethos pensar el concepto de ethnos como una
cierta construccion identitaria, de matriz social, que el trabajo y la virtud
construyen como hitos propios del universo antropoldgico, asociado a la
nocién de ethos como una actitud, costumbre o manera de ser.

Este planteo nos llevo a reconocer la preocupacion del poeta por su pre-
sente, lo cual lo ubica, a nuestro criterio, en un plano que roza la inquietud
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filosofica, en un incipiente exponente de un pensamiento pre-conceptual,
dando cuenta de esa “conciencia historica” que hemos jerarquizado.

Mas alla de la linealidad del texto y el analisis propuesto, nuestro intento
ha sido pensar las relaciones entre Mito y Filosofia, a partir del nivel de pro-
blematizacion que registra el logos hesiodico. Es esa capacidad de interrogar
situaciones que devienen un pro-blema lo que ha impulsado a F. Rodriguez
Adrados a ubicar a Hesiodo en otro espacio mental, haciendo de ese plexo de
cuestiones que abren el campo de la interrogacion, una novedad del discurso
hesiodico. Establecer las complejas relaciones entre mito y /dgos o mito y filo-
sofia ha sido el desafio, tratando de suavizar las fronteras tajantes y férreas que
histéricamente los han territorializados en espacios y estatutos diferenciados.

Trabajar en el corrimiento de esas fronteras, es asumir el desafio de la de-
construccion. Nos interesan los origenes, los linajes y nos apasiona revolver
los bajos fondos para descubrir en esos pantanos magmaticos los gérmenes,
las procedencias, las contaminaciones, los azares, los desvios que hicieron
posible los objetos de pensamiento y discurso. Hesiodo piensa temas filoso-
ficos con las reglas especificas de formacion discursiva que impone el mito
como [dgos sacralizado, y que, como corresponde al dispositivo discursivo,
son reglas que se imponen y “hablan” desde su ficcion epocal.

El mito tiene la potencia reveladora de un tema de alto impacto an-
tropologico-filoséfico. Es un operador de sentido, un vehiculizador de
pro-blemata, de obstaculos, de promontorios a sortear por estar intimamen-
te inscritos en nuestra condicion de hombres. Hay en el relato mitico un
despliegue deliberado de una sabiduria de vida, que pone en juego valores
y consideraciones axioldgicas que lo ubican en esa especie de “filosofia
popular” que representa, sin duda, una sabiduria de vida.
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Notas

" En esta linea se distingue claramente Olof Gigon y se inscribe mi tesis doctoral
“Una aproximacion arqueoldgica al discurso hesiodico desde la 1ogica del linaje”
de 2014 y de inminente publicacion por la Editorial Universitaria de Mar del Plata,
donde he tratado de demostrar la pertinencia y pertenencia filoséfica Hesiodo a par-
tir de la consideracion del esquema conceptual que sostiene su obra, pensada desde
la consolidacion arquitectonica de la misma, a partir de la existencia de dos linajes
como operadores discursivos y conceptuales.

’ Ver cita 1.

* En este capitulo, integramente dedicado a la funcién poética como funcion socio-
-religiosa, el helenista belga se refiere a Hesiodo como tnico y tltimo testigo de un
tipo de palabra magico-religiosa, dando cuenta de la dificil reconstruccion de esta
funcion en Grecia, a diferencia de otras culturas donde el ritual permanece vivo.
De alli la iluminacion sobre el tema que han aportado las investigaciones sobre el
mundo mediterraneo como estructura o bloque cultural con parentescos notorios
entre sus pueblos constituyentes.

* En este capitulo, de notoria importancia en el interior de la obra, el helenista
francés reconstruye el nacimiento de la polis como hecho decisivo a partir de la
definitiva caida de la civilizacion micénica, atendiendo no sélo a la puntualidad del
quiebre del sistema palatino, sino a la transformacion de todos y cada uno de los
estamentos que constituyen la realidad de la ciudad.

5 . , .
Ya en esta temprana obra he intentado recorrer los nucleos dominantes del pensa-
miento hesiodico en clave filos6fica mas que poética.

° Utilizamos los términos en el horizonte de sus marcas lexicales, mas alla de cierto
parentesco con el discurso filosofico contemporaneo. Perder un territorio, un es-
pacio, un estatuto o, por el contrario, quedar espacializado, fijado al territorio que
ciertas conductas habilitan. Tomamos el concepto de territorio desde una dimension
material pero también simbolica. Ganar o perder un territorio zanga la tension entre
lo Mismo y lo Otro en el interior de una cultura.

" Coincidimos entonces con la postura de Judet de La Combe, P. y Lernould, A.
(1996, p. 302), cuando afirman que “I’travail apparait comme I’ activité qui définit
[” homme essentiellment”. En efecto, el trabajo se defina desde una entidad que va
mas alla de su mera dimension funcional para pensarlo, complementariamente des-
de su dimension socio-politica.
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