A CONDENACAO DOS JUDAIZANTES
NOS CONCILIOS ECLESIASTICOS DO SECULO IV

Abstract

In spite of a traditional standpoint
which places the parting of ways between
Judaism and Christianity in the second
century A.D., nowadays we know that the
boundaries between both religions were
being traced in the fourth century A.D. yet.
This situation, connected with an
extraordinary reinforcement of the
Episcopal authority on the Christian
congregations after Constantine, brings
about a wide movement against Jews and
Judaizers. According to some authors, the
Judaizing practices were the most
important and usual danger to the Church
in the Later Roman Empire. Therefore, the
bishops were forced to cope with the
problem as soon as possible. Undisputable
evidence that the Judaizing issue appears
with a visible strength in the fourth century
stems from the canons of the sundry
councils that took place then, when the
issue is treated as a matter of ecclesiastical

Gilvan Ventura da Silva*

Resumo

No século 1V, sabemos que os limites
entre o judaismo e o cristianismo ainda
estavam sendo construidos. Essa situa¢do,
conjugada com o extraordindrio refor¢o
da lideranca episcopal sobre as
congregagdes cristds a partir de
Constantino, conduziu a deflagragdo de
uma espiral de antijudaismo e de
retaliagdo contra os judeus e judaizantes.
Na opinido de alguns autores, as prdticas
Jjudaizantes constituiram o perigo maior e
mais constante para a Igreja no Baixo
Império Romano, fato que exigiu um
posicionamento das autoridades
eclesidsticas sobre a matéria. Evidéncias
seguras de que a problemdtica dos
judaizantes emerge com um vigor
surpreendente no IV século, provém dos
canones dos diversos concilios que
ocorreram nesse periodo, quando o
assunto passa a ser tratado como uma
questdo de politica eclesidstica,
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politics, including the adoption of penalties
against the deviants. In this connection, we
intend to discuss in this article some
aspects involving the Judaizer’s
experience, focusing on how they
contributed to threaten the consolidation
of the Christian order in the fourth century.
Bearing it in mind, we employ as main
sources the councils canons, which allow
us to understand the Church’s official

envolvendo, inclusive, a ado¢do de
penalidades contra os infratores. Nesse
sentido, pretendemos discutir, neste artigo,
a experiéncia dos judaizantes, refletindo
sobre o obstdculo que representaram para
a consolidag¢do da ordem cristd no século
IV. Para tanto, exploramos como principal
documentagdo os cdnones conciliares, os
quais nos permitem captar o discurso
normativo da Igreja em face do problema.

discourse concerning the problem.
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Do spatjudentum aos “caminhos que ndo se separam”

A investigacéo recente acerca das rel agdes entre o judaismo e o cris-
tianismo no Império Romano tem produzido uma auténtica“revolugdo” na
maneira pela qual os pesquisadores até entdo concebiam o assunto, razéo
pelaqual nos encontramos num momento de superacéo de um modelo que
poderiamos qualificar como “tradicional”, na falta de um adjetivo mais
especifico, sem que, no entanto, o0 novo model o, que comegaa se esbocar a
partir da década de 1990, tenha recebido a devida sistematizacéo, o que
nos permitiria julgar, de modo mais satisfatorio, a sua validade diante de
uma situacdo absolutamente plural como foi aquela das interagdes, oposi-
¢Bes e combinagdes verificadas entre judeus e cristdos no Mundo Antigo. A
interpretacdo considerada tradicional €, grosso modo, a propugnada por
Adolf von Harnack em finais do século X1X e que convencionou-se desig-
nar com o0 nome de spatjudentum, isto é, o “judaismo tardio” (REED;
BECKER, 1007, p. 7). De acordo com Harnack, a histéria do judaismo, a
partir do advento do cristianismo, teria sido marcada por um esgotamento
progressivo, o0 que tendeu a isolar cada vez mais os judeus em guetos, a
medida que avangava o “processo de cristianizacdo”. Sob esse ponto de
vista, o cordeiro cristdo passaria a encerrar a “vitalidade” espiritual do
Império, em detrimento do leo de Judd, agora ferido de morte, se adotar-
mos uma metéf ora sugestiva proposta por Jacobs (2007, p. 98). Como con-
sequéncia, o judaismo, religido obsoleta e anacronica, teria muito pouco a
oferecer aum mundo marcado indel evel mente pel o fermento darenovacéo
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contido na experiénciacrista. O que se fixa com os trabalhos de Harnack e
seus seguidores € umaescoladeinterpretacdo que advogaumarupturaquase
total entre o judaismo e o cristianismo, duas entidades cada vez mais dis-
tintas e opostas que, ao fim e ao cabo, ndo manterdo entre si qualquer di&
logo. Quando muito, um contato unilateral e esporadico entre cristdos e
judeus poderiater lugar todas as vezes em que 0s primeiros recorressem ao
patriménio cultural judaico com o intento de reafirmar os seus préprios
principiosreligiosos, o que mantinha o judaismo numasituacéo deinconteste
passividade, ja que se lhe negava qualquer vigor criativo.

M uito emboraautores como Jean Juster e Lukyn Williams se opuses-
sem, de maneira mais ou menos frontal, a tese do spatjudentum, somente
com aobra Verus Israel, de autoriade Marcel Simon e publicadaoriginal-
mente em francés, em 1948, aidéia de que o judaismo sob o Império Ro-
mano fosse umareligido desprovidade vitalidade e/ou criatividade comeca
a ser revista. A obra de Simon, considerada hoje um monumento
historiogréfico para os estudos do judaismo antigo, subverte a leitura dos
textos cristaos proposta por Harnack, ao investir na seguinte hipétese de
trabalho: se os autores eclesiésticos foram tao prédigos e contundentes nos
seus atagues ao judaismo, isso deve exprimir uma situagdo na qual os ju-
deus, de algum modo, ameagavam o dominio da Igreja, 0 que invalida a
suposi¢do de um judaismo em col apso permanente (JACOBS, 2007, p. 101).
N&o obstante a pertinéncia das conclusdes de Simon no sentido de reabili-
tar o papel da crenca judaica praticada sob o Império Romano, nem ele
nem seus sucessoresimediatos duvidaram do fato de que “ judaismo” e“cris-
tianismo” talvez ndo fossem, noinicio, maisdo que um rétulo criado artifi-
cialmente para ordenar uma realidade ainda bastante confusa e plural, ou
seja, que talvez adistingdo entre ambas as religides tenha sido o resultado
de um processo muito maisintrincado do que poderiamos supor. Ainda que
fosse consenso entre os pesquisadores a filiagdo estritamente judaica da
crencaem Jesus, aprincipal questéo a ocupar os especialistas diziarespei-
to afixacdo do momento exato em que teria se dado a“reparticédo de cami-
nhos’, the parting of ways, COMO sugerem os pesquisadores de Lingualn-
glesa, entre 0 judaismo e o cristianismo; dai, adiversidade de datas propos-
tas, dentre as quais as mais recorrentes séo 70 e 135, que assinalam a des-
truicdo do Templo de Jerusalém e arevoltade Bar Kochba, respectivamen-
te. Nesses termos, a tese do spatjudentum somente em parte foi superada,
pois se, por um lado, desde Simon a vitalidade do judaismo antigo ficava
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resguardada, a concepcao segundo aqual o didlogo entre cristdos e judeus
cessou por completo além de um turning point situado no Alto Império,
permanecia.

Recentemente, 0 modelo da “ reparticdo de caminhos’ tem sido con-
frontado pelo modelo dos “ caminhos que n&o se separam” (the ways that
never parted), querendo-se com isso exprimir a compreensao de que, em
muitas regides do Império, e durante muito tempo, foram produzidas mul-
tiplas experiéncias religiosas que ndo podemos classificar a partida como
judaicasou cristas, o que configuraumarealidade sincréticae multifacetada,
naqual termos como “judaismo” e“ cristianismo” significam muito pouco,
pelo fato de ndo traduzirem adequadamente o teor dareligido entdo prati-
cada. Para autores como Daniel Boyarin (2007, p. 74) e Reed & Becker
(2007, p. 2), por exemplo, a histériado judaismo e do cristianismo, mesmo
ap0s o suposto turning point do Alto Império, qualquer que tenhasido ele,
€ marcada tanto pela convergéncia quanto pela divergéncia, ao contrario
do que afirmavam os defensores do spatjudentum, para quem somente a
divergéncia seria possivel.! Narealidade, o que os historiadores filiados a
tese dos “ caminhos que ndo se separam” advogam é uma situacdo de rela-
tivapermeabilidade entre judeus e cristdos no decorrer detodaafaseimpe-
rial, de modo que as diversas comunidades de crentes em Jesus, quer de
extracdo judai ca ou gentia, comporiam um subgrupo dentro de um conjun-
to variado de comunidades religiosas mais ou menos filiadas ao judaismo.
Osautores alinhados com esse paradigmanéo negam que, em Ultimaandli-
se, tenha se operado umaclivagem irreversivel entre judeus e cristéos, mas
preferem situa-la num momento tardio do Império Romano, a partir do
século 1V, quando aatuacéo de Constantino desequilibra definitivamente a
balanca em favor dos cristéos. Antes disso, seria, pois, anacrénico se falar
em“judaismo” e cristianismo” stricto sensu, UMavez que essas categorias
se encontravam por demais confundidas (SKARSAUNE, 2007, p. 747),
cabendo aos legisladores do Baixo Império atarefa de decidir o que seria
ortodoxo e o que seriaheterodoxo e detragar, assim, alinhadivisoriaentre
asreligides. Doravante, “cristianismo” e “judaismo” deixam de ser apenas
dois rétulos para adquirir uma visibilidade social, passando a identificar
sistemas religiosos distintos e concorrentes. Para Boyarin (2007, p. 72 e
ss.), €, inclusive, nesse momento, que podemos falar da emergéncia daca
tegoriareligido, ou sgja, de um sistema cultural capaz de propiciar aforma-
¢do de umaidentidade calcada na participacdo dos individuos em um de-
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terminado culto, sem qualquer implicagcdo ethopolitica, pelo menos ndo
necessariamente, ao contrério do que ocorria outrora no politeismo greco-
romano ou mesmo no judaismo, quando termos como “heleno”, “romano”
ou “judeu”, antes de designarem uma devocdo especifica, designavam o

modus vivendi e 0 padréo de organizagdo politica de uma dada sociedade.

Umainterpretacdo como essa, conforme mencionamos, representauma
auténticareviravoltanamaneirapelaqual os historiadores vinham haanos
lidando com o problema, e isso por trés razdes. Em primeiro lugar, por
sugerir que o cristianismo antigo foi muito mais dependente do judaismo
do que muitos autores, especialmente agueles comprometidos com uma
leitura excessivamente literal das fontes eclesiasticas, gostariam de admi-
tir. Em segundo lugar, por reconhecer que afronteira entre o judaismo e o
cristianismo, tendo se mantido por séculos fluida, oscilante e porosa, per-
mitiu aproliferagdo de contatos, cruzamentos e sincretismos num grau muito
superior adquele que até entdo se imaginava. E em terceiro lugar, por
descortinar um panoramareligioso no qual o judaismo surge como agran-
de ameaca & hegemonia do discurso cristdo, muito mais do que o paganis-
mao. Sob esse ponto devista, o principal conflito cultural do final do Mundo
Antigo teria ocorrido entre cristéos e judeus e ndo entre cristdos e pagaos,
como usua mente se supde. Afora os desdobramentos polémicos de uma
conclusdo como essa, 0 certo é que, se o desenvolvimento simulténeo do
cristianismo e do judaismo, ao longo dos cinco primeiros séculos da Era
Cristd, foi caracterizado por umatendénciacontinuaafixacéo de umaiden-
tidade prépria a cada uma dessas religifes, esse processo ndo foi, todavia,
isento de contaminacfes de parte a parte nem ocorreu de modo continuo,
linear, masimplicou, sem davida, idas e vindas, avangos e retrocessos, até
que “cristianismo” e “judaismo” fossem algo mais do que uma etiqueta
manejada pelas autoridades eclesiasticas e imperiais a seu bel-prazer.

Um dos pioneiros da renovagdo dos estudos em torno das relagdes
entre o judaismo e o cristianismo no Império Romano é Wolfram Kinzig
(1992), que, num artigo seminal intitulado ‘Non-separation’: closeness and
Co-operation between Jews and Christians in the Fourth Century”, pro-
pbe quatro niveis possiveis de separacdo entre ambas as religides: o
doutrinal, o teolégico, o institucional e o da piedade popular. Para o autor,
o nivel doutrinal é o das profissdes de fé formuladas pel os pensadores da
Igreja, particularmente no dominio da cristologia. Em termos doutrinais, a
cisdo entre o0 judaismo e o cristianismo teria ocorrido muito cedo, logo
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apOs a morte de Jesus, talvez. O nivel teolégico, por sua vez, implica a
producéo de uma teologia crista especifica. Nesse ponto, de acordo com
Kinzig, os cristéos foram, durante muito tempo, tributérios do judaismo.
Por esse motivo, ndo nos deve causar estranheza que muitos escritos teol 6-
gicos dos primeiros séculos sejam dificeis de classificar como judeus ou
cristdos, ap menos huma aproximagao inicial. JaAno nivel institucional, a
separacao entre duas religides irrompe quando um grupo oficialmente se-
grega o outro por meio de uma declaracdo de autoridade, resultando, as-
sim, naformacéo de duas associ a¢Bes distintas, como aigrejae asinagoga,
cuja ruptura também teria sido precoce. Por Ultimo, temos a separagcdo no
nivel da piedade popular, que se instaura quando 0s grupos concorrentes
criam suas proéprias tradicoes religiosas, observadas por eles de modo ex-
clusivo. E justamente nesse nivel que Kinzig situaapermanénciade conta-
tos estreitos entre cristéos e judeus ao longo do Império, o que o habilitaa
guestionar seriamente a validade do modelo da “ reparticéo de caminhos”.
Paratanto, evoca o exemplo dos nazoreus, dos ebionitas e dos judaizantes,
individuos que, situando-se no limiar entre o cristianismo e o judaismo,
desafiavam a hierarquia eclesiastica ao adotarem um estilo de vida abso-
lutamente sincrético, eisso, em pleno século 1V, momento em que o refluxo
dareligido judaicaja seria para muitos um fato consumado. Deixando de
lado a discuss&o acerca dos nazoreus e dos ebionitas, que nos demandaria
um espago maior, gostariamos de nos concentrar agora na experiéncia dos
judaizantes, passando, assim, a refletir sobre o obstaculo que representa-
vam paraa consolidacdo da ordem cristd no século | V. Paratanto, explora-
remos como principal documentagdo os testemunhos conciliares, os quais
nos permitem captar o discurso normativo da Igreja face ao problema. A
opcéo pelo século 1V resulta da nossa adesdo a tese segundo a qual as
fronteiras entre o cristianismo e o judaismo somente séo fixadas, em defini-
tivo, no periodo da assim denominada Antiguidade Tardia, quando o epis-
copado comeca, de modo inédito, alegislar arespeito das modalidades de
intercédmbio entre cristéos e judeus, e aestabel ecer penalidades paraisso, o
gue nos parece indicar, a principio, a tentativa de construcdo de um con-
senso candnico em torno das fronteiras entre o judaismo e o cristianismo,
cuja delimitacdo deixa, assim, de ser um assunto tratado de modo particu-
lar e episddico por um ou outro autor em seus escritos, ou por um pregador
em suas homilias paraintegrar aagendadisciplinar dalgreja, 0 que denota
um cuidado maior das liderancas ecl esi &sticas com todos os comportamen-

PHOINIX, Rio DE JANEIRO, 14: 164-188, 2008. 169



tos que possam, do interior, ameacar a integridade da ecclesia. Sob esse
ponto de vista, a existéncia dos judaizantes €, seguramente, um assunto
que, no século 1V, se encontra naordem do dia.

Os judaizantes, obstaculo ou
fundamento do cristianismo?

A presencados assim denominadosjudaizantes nas congregactes cris-
t&s parece ser um fato que remonta aos primordios da missdo de Paulo,
guando os gentios comegaram a ser aceitos como crentes em Jesus sem a
obrigatoriedade de se tornarem prosélitos do judaismo (SANDERS, 1993,
p. 29). Embora os autores eclesiésticos tenham se esforgado amilde para
condenar os membros de suas comunidades que se sentiam atraidos pelos
rituais da sinagoga, seguindo as prescricdes dietéticas daTora, observando
0 shabat, participando dosfestivaisjudaicos e recorrendo aos rabinos como
exorcistas e curandeiros (RUETHER, 1997, p. 170-1), devemos reconhe-
cer que os judai zantes representaram um desdobramento praticamenteine-
vitével da prépria historia do cristianismo, uma religido cuja matriz foi
desde sempre o judaismo, e ndo um “desvirtuamento” exdgeno a uma as-
sembl éia cujos aspectos disciplinares e doutrinai s supostamente teriam se
mantido intactos desde a origem. A bem daverdade, osjudai zantes se con-
fundem com o processo de formagdo do cristianismo, ndo constituindo a
priori umacategoriade outsiders que, estabelecidos no exterior daecclesia,
passariam a ameacé-la. Como observa Lieu (1994, p. 89), os judaizantes
gue suscitavam airade Jodo Crisostomo ndo eram, em absol uto, estrangei-
ros, masmembrosregularesdaigrejadeAntioquia Osvocabulos*judaizar”
(iudaizo) e"judaizante” (iudaice) aparecem com freqliéncianostextoscris-
téos, tendo sido cunhados por analogia a termos semelhantes, como
“helenizar” e “helenizante”. Na Antiguidade, quando um estrangeiro co-
megava a Se comportar como um grego, era comum se dizer que o indivi-
duo estava se helenizando. Nesse contexto, aimitacdo dos usos e costumes
alheios por alguém que ndo fazia parte da cultura grega, era a chave da
guestdo, uma vez que os membros de um mesmo grupo ndo “imitam” a si
mesmos, ou, pelo menos, ndo de modo consciente e voluntério. Sendo as-
sim, os judaizantes, ou sgja, aqueles que adotavam algumas tradi ¢cdes pro-
prias dos judeus eram, ao que tudo indica, gentios que, vivendo em éreas
nas quais haviaumaforte presencajudaica, se sentiam atraidos pelastradi-
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¢Bes dos seus vizinhos (SKARSAUNE, 2007, p. 10). O problema, todavia,
se torna um pouco mais complexo a medida que, por vezes, nossas fontes
parecem identificar como judai zantes n&o apenas os gentios familiarizados
com o judaismo, mas judeus crentes em Jesus que, assi milados as comuni-
dades cristas, continuavam a observar aguns habitos judaicos, quando se
esperava que os tivessem repudiado.?

Jaque o cristianismo derivado judaismo, poderiamos afirmar que, ao
longo do Império Romano, todos os gentios que abracaram a crenca em
Jesus o fizeram adotando, em maior ou menor grau, crencas e préticas ju-
daicas. Como bem argumenta Carroll (2002, p.183-4), durante séculos, a
divisdo entre cristdos e judeus, especialmente nos territdrios da Didspora,
permaneceu extremamente ténue, com o0 emprego comum da Septuagintae
a manipulacéo dos mesmos simbolos, como o peixe, 0 péo, atacae o vi-
nho.® 1sso nos indica que os cristéos convertidos dentre os gentios ndo fo-
ram capazes de se desvencilhar por completo do patriménio cultural judai-
o, que informavaaprdxis dos primeiros cristéos, ainda que aliderancado
movimento tenha, desde, pelo menos, o final do | século, se empenhado em
demonstrar que havia um abismo intransponivel entre o judaismo e o cris-
tianismo, como atesta toda a literatura Adversus Iudaeos.* No entanto, se
nos reportarmos ao hivel da piedade popular proposto por Kinzig (1992),
torna-se evidente o quanto eradificil, tendo em vistaas condi¢cdes nas quais
ocorreu o surgimento e aexpansao do cristianismo, se produzir umaruptu-
ra imediata e radical entre os adeptos de ambas as religides. Evidéncias
arqueol 6gicas e literarias tém assinalado de modo inequivoco a presenca
constante dos theosebeis, 0s gentios“tementes’ aDeus, no recinto dasina-
goga. Esses simpatizantes do judaismo, que podiam seguir ou ndo alguns
dos mandamentos da L ei, mantinham um contato estreito com os judeus,
visitando-o0s em suas casas e participando de seusfestivais, 0 que permitia
aformacdo de um modus vivendi hibrido que, poderiamos supor, fosse pro-
prio dos judai zantes. Pois bem, se atentarmos para o fato de que, noinicio,
o0s judeus crentes em Jesus que desenvolveram sua agdo missionaria entre
os gentios, tinham como alvo preferencial os theosebeis associados asina-
goga, entdo, a existéncia dos judaizantes ndo pode, de modo algum, ser
interpretada como um fendmeno marginal, secundario, no contexto do cris-
tianismo dos primeiros tempos (SKARSAUNE, 2007, p. 764; GAGER,
1985, p. 112). Muito pelo contrario, longe de terem sido um epifenémeno,
0s judaizantes foram um dos fundamentos do proprio cristianismo. Além
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disso, a permanéncia de costumes judai cos nos meios cristaos recebia um
reforco ndo desprezivel dos judeus crentes em Jesus que, vivendo em co-
munidades préprias localizadas nas fronteiras do cristianismo, mantinham
relacdes de sociabilidade com os gentios cristianizados, refor¢ando, ou
mesmo, encorajando a assimilacdo de algumas préticas da sua cultura.

A despeito do fato de que a adocdo de usos e costumes judaicos pel os
gentios cristianizados €, em nossa opinido, um dos fundamentosdo cristia-
nismo, cumpre notar que o emprego do termo “judaizacdo” comporta, a
rigor, umjuizo devalor claramente negativo, ou, dito de outro modo, que o
termo é um rétulo, um estigmaforjado e difundido pel os autores eclesiasti-
cos nasuatentativade apartar o cristianismo do judaismo em nivel doutrinal,
institucional e da piedade popular, evocando-se aqui, uma vez mais, 0s
argumentos de Kinzig. A suapresencarecorrente naliteraturapatristicanos
trariaindicios de umasituacdo naqual 0s grupos cristéos de origem gentia
fora da Palestina ja experimentariam um grau de coeséo tal, que Ihes per-
mitiria forjar a sua identidade em franca oposi¢éo ao judaismo, dentro de
um movimento simulténeo de auto-afirmacdo e de depreciacdo dos adver-
sarios (GAGER, 1985, p. 114). “Judaizar”, para os autores da patristica,
significaria, entdo, assumir de modo “erréneo” qualquer pratica judaica,
introduzindo na congregacdo crista elementos estranhos e perniciosos, o
gue colocava em risco aintegridade de toda a assembl éia, e € contra essa
ameaca que escritores como Inécio de Antioquia, Origenes, Tertuliano e
Jodo Criséstomo, apenas para citar alguns dos mais conhecidos, se erguem
sucessivamente.> De modo um tanto ou quanto paradoxal, no entanto, o
discurso desses autores, qualificando o judaismo como umafé ultrapassa-
da e condenando os judaizantes, representaa melhor evidéncia de que dis-
pomos para a permanéncia de um intercambio duradouro entre cristéos e
judeus no Império Romano (LIEU, 1994, p. 84 e ss.). Por outro lado, se
admitirmos que os ataques da | greja contra os judai zantes constituem um
notével testemunho tanto da vitalidade dareligi&o judaica quanto da exis-
téncia de lagos estreitos de sociabilidade entre judeus e cristdos — arevelia
das autoridades eclesiasticas, diga-se de passagem — somos surpreendidos
por uma conclusdo inesperada: ade que, no século 1V, 0 assim denominado
“processo de cristianizagd0” ndo significamuito maisdo que um constructo,
uma aspiracdo nutrida com ardor pelos Padres da Igreja, mas ainda longe
de seredlizar.
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O tom inflamado com que as autoridades eclesiésticas do século |V
sereferem aosjudeus eaosjudaizantes é, em largamedida, um dos corolérios
daproépriaposicéo que assumem apartir do governo de Constantino, quan-
do algreja passaagozar de um apoio oficial inaudito, o que atorna muito
mais intolerante contra 0s seus antigos opositores, ou seja, 0s pagaos, 0s
hereges e osjudeus. No entanto, € digno de nota o fato de que, ao se encon-
trarem numa posi¢ao bastante cdmoda para confrontar com rigor 0s seus
adversarios, os Padres da |greja tenham se voltado com acrimdnia contra
0s judeus e os judaizantes, elegendo-os como inimigos a ser vencidos, o
gue nos revela a atencdo que dispensavam ao assunto. Para os Padres, to-
dos os cristaos que assimilassem costumes judaicos eram heréticos e, por
isso, ndo teriam lugar dentro da ecclesia. Se, como sugere Reed (2007, p.
202), no século IV, oslimites entre o judaismo e o cristianismo ainda esta-
vam sendo construidos, ou seja, se o cristianismo, por assim dizer,
“normativo”, ndo havia se instituido plenamente, tal situacéo, conjugada
com o extraordinério reforco da lideranca exercida pelos bispos sobre as
suas igrejas, seria condicdo suficiente para deflagrar uma espiral de
antijudaismo e de retaliagéo contra os judeus e judai zantes, como ocorreu
efetivamente. Na opinido de Gonzalez-Salinero (2000, p. 92), as praticas
judai zantes representaram o perigo maior e mais constante paraalgrejano
Baixo Império Romano, o que, naturalmente, exigiu um posicionamento
do episcopado sobre a matéria. Evidéncias seguras de que a problematica
dos judaizantes desperta com um vigor surpreendente no 1V século, pro-
vém dos canones dos diversos concilios que ocorreram nesse periodo, quan-
do o assunto passaaser tratado como umaquestdo de politica eclesidstica,
envolvendo, inclusive, aadocéo de penalidades contra os infratores.

A legislacao candnica contra os judaizantes

O primeiro concilio a se ocupar dos judaizantes foi o de Elvira, que
teve lugar, ao que tudo indica, entre 300 e 306, na cidade de Iliberris, pro-
vincia da Bética. Contando com a presenca de dezenove bispos oriundos
da Bética, Cartago, Lusiténia, Tarraconense e Galicia, o concilio reuniu
praticamente todo o episcopado espanhol, tendo sido emanados, na oca-
sido, 81 canones sobre 0s mais variados assuntos, a maioria deles de natu-
reza disciplinar (BERARDINO, 2002, p. 470). Os céanones que tratam de
regular os contatos entre crist&os e judeus s8o 0s seguintes:
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XVI - Que as donzelas fiéis ndo se casem com infiéis Aos hereges
que ndo desejarem retornar a Igreja Catdlica, ndo se lhe dardo
por mulheres virgens cristds. O motivo para negar o consorcio
(societas) com judeus e hereges é porque néo pode haver sociedade
entre um infiel e um fiel. Se os pais violarem esta proibicdo, devem
se abster da comunhdo por cinco anos.

XLIX — Que os judeus ndo abengoem os frutos dos cristéos. Que
sejam admoestados aqueles que cultivam as terras, para que ndo
permitam que seus frutos, recebidos de Deus como acdo de gracas,
sejam abencoados pelos judeus, para que ndo pareca va e
inconsistente a nossa béngdo. Se alguém depois desta proibicdo
continuar a fazé-lo, que seja totalmente excluido da Igreja.

L— Sobre os cristéos que comem com osjudeus Se algum sacerdote
ou fiel tomar suas refeicoes com os judeus, decidimos que se
abstenha da comunhdo a fim de que se emende.

LXXVIII — Sobres os fiéis casados que cometem adultério com
mulher judiaou pagé. Se algum fiel casado cometer adultério com
mulher judia ou pagd, que se afaste da comunhdo, mas se for
descoberto por acusagdo de outrem, cumprird cinco anos de
peniténcia apropriada, ao término dos quais poderd ser novamente
admitido a comunhdo do Senhor.

O concilio legisla basicamente a respeito de trés temas concernentes
as préticas judaizantes. a possibilidade de homens ou mulheres cristéos
virem aserelacionar sexualmente com judeus (XVI;LXXVII1); orecurso a
béncéo judaica com fins propiciatérios (XLIX) e a celebracdo de banque-
tes comuns (L). A primeira vista, é notavel o fato de que, dentre quatro
canones visando a disciplinar as relagdes da ecclesia com judaismo, dois
deles serefiram aaspectos de ordem sexual, envol vendo ambos 0s sexos, 0
gue nos permite supor que a existéncia de intercursos entre cristéos e ju-
deus fosse uma prética, se ndo corriqueira, pelo menos usual o bastante
para atrair a atencdo dos bispos reunidos em Elvira. A proibicdo, seja de
casamentos mistos, sejade fornicacdo com osjudeus (sempre associados a
hereges e/ou pagdos), € uma tentativa de o episcopado impedir que, por
meio de um intercAmbio “ilegitimo”, acongregacdo como um todo viesse a
ser vitima de uma poluic&o, hgja vista a “macula de sangue” que, para 0s
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antigosromanos, todo ato sexual n&o autorizado encerrava(GRIMAL, 1991,
p. 118). Mais que isso, temos conhecimento de que uma das principais
modalidades de proselitismo por parte dos judeus se dava por intermédio
do casamento, tanto que, em uma legislagdo datada de 339, Constancio Il
ou seu irmao, Constantino |1, se pronuncia contra o consortium (Casamen-
to) entre as mulheres cristés que trabalhavam na tecelagem imperial e os
judeus, a fim de protegé-las dos “atos infames’ (flagitii) praticados por
estes Ultimos, que ficam sujeitos a pena capital, se denunciados (SILVA,
2004, p. 139; LINDER, 1987, p. 149).% Nesse caso, 0 termo flagitium em-
pregado no texto dalei serefere ao judaismo, indicando que, forgosamen-
te, acrista casadacom um judeu deveriaobservar a orientacéo religiosado
marido. Quanto ainterdi¢do dabéncao judaica sobre as col heitas, sabemos
gue osjudeus eram tidos, naAntiguidade, como eximiosfeiticeirosem vir-
tude do caréter esotérico e ancestral de seus rituais, razéo pela qual, ndo
raro, 0s proprios cristdos recorriam a magia judaica para a obtencéo de
algum beneficio sobrenatural, atitude que os bispos ndo tardaram a coibir
(GONZALEZ-SALINERO, 2000, p. 98). O canone XLIX nos permiteain-
da captar a existéncia de uma concorréncia acirrada entre cristdos e judeus
pelo monopdlio dos ritos mégicos. Nao se trata, em absoluto, de negar que
0s judeus tenham competéncia para executar a béncdo propiciatoria, mas
de impedir que o fagam a fim de n&o suscitar dividas acerca da validade
dos sacramentos cristdos, que deveriam ser t80 ou mais eficazes que 0s
judaicos. O delito, a julgar pela excomunh&o suméria imposta aos
transgressores, era considerado particularmente grave pelos bispos, mais
ainda do que o intercurso sexual, ao qual aludimos. Por intermédio desse
canone, podemos ainda inferir que, muito embora a maioria dos exemplos
de judaizagdo que possuimos sejam provenientes do espaco urbano, o fe-
ndmeno atingiatambém a zonarural, onde transcorriam as atividades agri-
colas. Por ultimo, arestri¢cdo aque os cristdos participem de refeicdes col e-
tivas com os judeus pode indicar a existéncia, na Peninsula | bérica, de um
costume atestado no Oriente, ou seja, a participacdo de gentios nos ban-
guetes realizados nas sihagogas, como vemos em Antioquia
(ZETTERHOLM, 2003, p. 40) .

A tematica dos judai zantes voltou a ser objeto de discusséo, ainda
gue de modo indireto, no Concilio de Nicéia (325), quando os bispos fir-
maram posi ¢do sobre a necessidade de se adotar um calendario Unico para
acelebracdo pascal. Naepistula enviada por Constantino atodas asigrejas
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a0 término dos trabal hos do concilio e que nosfoi transmitida por Eusébio
em sua Vita Constantini (111,17-20), proclama o imperador:

[...] Em primeiro lugar, pareceu que era indigno que se cumprisse
essa santissima festividade seguindo-se a prdtica dos judeus, os
quais, ao terem manchado suas mdos com nefando crime,
forcosamente deverdo ter, os desgracados, enegrecidas suas almas.
Deixando a propria sorte este povo, em nossas mdos estd o
prolongamento, até os tempos vindouros, da observdncia deste
ordenamento, segundo uma prescricdo mais veridica que temos
conservado intacta desde o primeiro dia da paixdo até o presente.
Portanto, ndo tenhais nada em comum com esta detestdvel chusma
Judaica; pois outra é a via que temos recebido do Salvador [para a
celebracdo da Pdscoa], nossa religiao dispoe de um legitimo e
apropriado historico. Aferrados a Ele em total comunhdo, nos
abstenhamo-nos, estimadissimos irmdos, daquela sua [i.é, dos
Jjudeus] abjeta consciéncia. Pois é verdadeiramente absurdo que
aqueles se vangloriem do fato de que, sem participar em sua
doutrina, ndo sejamos capazes de guardar essa festa. Porém, como
poderdo pensar corretamente aqueles que, apos o assassinato do
Salvador, o assassinato do Pai, alienados de suas mentes, se véem
arrastados, ndo pela razdo, mas pelo instinto irrefredvel, ali onde
os leva a insana loucura?

Os bispos reunidos em Nicéia pretendiam, com essa decisdo
retransmitidapor Constantino, solucionar um antigo problema caracteristi-
co de a gumas comunidades cristas, especialmente as da Asia Menor, que
realizavam a festa da Pascoa tendo como referéncia o calendério judaico,
ao contrério dasigrejas de RomaeAlexandria, o que ndo deixava de expri-
mir, de certo modo, uma dissensdo entre as congregacdes do Oriente e do
Ocidente e uma incébmoda dependéncia dos cristdos para com 0s judeus.
Na sua campanhaincansavel em prol da unidade da Igreja, Constantino ja
haviatentado, por ocasiéo do Concilio deArles, celebrado em 314, afixa-
¢do de uma regra comum para a Pascoa independente do calendério judai-
co, embora sem muito sucesso (PIETRI, 1995, p. 273). Na avaliacdo de
Feldman (1993, p. 398), poucas coisas eram mais importantes para a vida
dalgrejado que o calendéario, pois erapor meio dele que o tempo litlrgico
era contado e que as comemoracfes tinham lugar. Dentre os festivais cris-
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téos, o ciclo pascal, por suavez, era, delonge, 0 maisimportante de todos.
A Péscoa (Pessach, em hebraico), eraagrande festa de | srael por meio da
qual se celebrava a libertacdo do cativeiro do Egito. A ressimbolizacéo
cristéd do Pessach se d& pelo fato de que os eventos relacionados com a
morte e ressurrei¢cdo de Jesus teriam coincidido com a comemoragdo do
éxodo judaico, em 14 do més de Nisa (SKARSAUNE, 2002, p. 389 e ss.).
Muito embora Lucas, Marcos e Mateus concordem com o relato de que
Jesus foi crucificado numa sexta-feira e que ressuscitou no domingo, a as-
sociacdo entre a Pascoa judaica e a morte de Jesus trouxe sérias divergén-
cias paraalgrejados primeiros tempos, havendo duas tradic¢des acerca do
assunto: umadelas, sustentada pelaigrejade Roma e de Alexandria, deter-
minava a celebracdo da Pascoa no primeiro domingo depois da lua cheia
que segue o0 equindcio da primavera. Ja as igrejas da Asia Menor, fiéis a
narrativa conservada por Jodo, segundo aqual Cristo teriasido imolado no
dia 14 do més de Nisg, seguiam o calendario judaico e comemoravam a
Paixdo no décimo quarto dia da primeira lua da primavera, o que impedia
gue afestadaressurreicdo se desse sempre no domingo (WHITROW, 1993,
p. 212-3). Os adeptos desse tipo de contagem pascal eram denominados
guartodecimanos.

Ainda que o Concilio de Nicéia, ao ratificar a orientagcdo romano-
alexandrina de que a Pascoa fosse cel ebrada sempre num domingo, o Dia
do Senhor, viesse atender aum desegjo imperial de instauragdo da unidade
nalgreja, é preciso levar em contatambém aintencéo dos bispos concilia-
res em romper, de uma vez por todas, com um pélo insustentavel de
“judaizacdo” no Oriente, representado justamente pelo atrelamento dafes-
tada Pascoa, a celebracdo da morte e ressurrei¢do do homoousios, como o
préprio concilio acabara de decretar, com o Pessach. A polémica entre as
igrejas do Oriente e do Ocidente em torno do assunto era antiga, remontan-
do a meados do século |1, quando Policarpo de Esmirna empreende uma
viagem a Roma a fim de conferenciar com o bispo da cidade, Aniceto,
sobre a divergéncia de datagcdo do ciclo pascal. Na ocasido, decidiu-se que
cada igreja seguiria a sua propria tradicdo, sem que isso configurasse, a
principio, um cisma. Esse acordo, no entanto, ndo tardou a ser rompido,
pois Hipdlito de Roma, ao organizar, em 235, um catalogo com as princi-
pais heresias de seu tempo, ja nomeia a dos quartodecimanos, dentre os
guais se encontravam notaveis expoentes da |greja oriental, como Melito
de Séardis (BERARDINO, 2002, p. 1207). No século |V, mediante a inter-
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vencdo do poder imperial, o impasse chegaao fim, pelo menos do ponto de
vista candnico. Doravante, os quartodecimanos serdo tratados como gru-
pos marginais dalgrejano Oriente, muito embora tenhamos noticia da sua
permanéncia até pelo menos 400 (FELDMAN, 1993, p. 399). No entanto,
0 maisimportante, a0 menos paraaquilo que discutimos aqui, ndo étanto a
superac&o definitivade um conflito que se arrastavadesde o século |1 eque
impedia a unificacdo do calendério litargico, imprescindivel para as pre-
tensBes universalistas dalgreja, mas a constatacéo de que, paraa ém desse
propésito imediato, se situaumarejeicdo visceral as préticasreligiosasju-
daicas e umatentativa de eliminar um poderoso foco de judaizacao.

Na concepcdo dos bispos e do préprio imperador, era inconcebivel
gue os cristdos se mantivessem, paraarealizacdo de umafestatdo especial
como eraa Pascoa, subordinados aos judeus, responsaveisjustamente pelo
martirio do Senhor, pelo seu deicidio, conforme ensinava umatradicéo ja
antiga nalgreja, mas que adquire umadifusdo muito maior apos o concilio
de Nicéia, quando acrucificacdo de Jesus € equiparadaaum regicidio cos-
mico (RUETHER, 1997, p. 129). O texto da carta advoga um rompimento
completo com osjudeus, que, se desejarem continuar celebrando o Pessach
a0 seu modo — vale dizer, se ndo se converterem a fé cristd — devem ser
abandonados a sua prépria sorte. Assim como o concilio de Elvira, em seu
canone XLIX, reafirmaaautonomiacristd namanipul agdo dos ritos sagra-
dos, aepistulade Constantino adotao mesmo procedi mento no que concerne
aautoridade dalgrejaparacriar um calendario préprio, pois seriainadmis-
sivel ter de recorrer ao calendario judaico para celebrar afesta do Salva-
dor, que pereceu vitima da “insanidade” dos judeus. A decisgo de Nicéia
sobre a celebracéo da Pascoa trai, no fundo, um desejo de evitar qualquer
contato dos cristdos com os judeus, pretendendo suprimir a principal cir-
cunstancia de socializacéo entre eles, que erajustamente a sincronia exis-
tente entre o Pessach e o ciclo pascal. E preciso registrar que, no Império
Romano, judeus e cristéos ndo viviam confinados em territérios isolados,
mas se cruzavam a todo momento pelas ruas da cidade, na execucdo das
atividades cotidianas. Nesse caso, se, as oportunidades que a coabitacéo de
um mesmo espago urbano abria paraasocializa¢do entre cristaos e judeus,
acrescentarmos a celebracdo de festivais simultaneos, ampliava-se sobre-
maneira a possibilidade de que a prética da judaizacdo fosse reforcada e
difundida, para desespero da hierarquia clerical. Desse modo, a producéo
de um apartheid temporal é umaetapaimportantissimaparaque sejam rom-
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pidos oslacos de solidariedade entre judeus e cristdos— se € que algum dia,
isso setornou possivel — e paraafixacdo de umaidentidade cristé construida
como o reverso daateridade judaica. Tanto é assim que, conforme salienta
Ruether (1997, p. 172), as festas e jejuns da Igreja foram estabel ecidos
como antiteses das comemoragdes judaicas.

Em virtude tanto da extensdo do Império quanto da antiguidade na
observancia do calendério judaico pelas comunidades orientais, a unifica-
¢do temporal do ciclo pascal formulada pelo Concilio de Nicéia ndo foi
prontamente al cancada. Por esse motivo, o assunto € novamente apreciado
no Concilio de Antioquia (341). Reunido quando da dedicacdo da Grande
Igrejada cidade por Constancio 1, o concilio contou com a presenca de 97
bispos orientais. No canone de abertura, 0os Padres se pronunciam a respei-
to do assunto da seguinte maneira:

Quem tentar por a parte o decreto do santo e grande Sinodo que se
reuniu em Nicéia, na presenga do piedoso imperador Constantino,
amado de Deus, no que concerne a santa e salutar festa da Pdascoa;
se eles obstinadamente persistirem em se opor ao que foi
corretamente ordenado, que sejam excomungados e lancados fora
da Igreja; isso é dito com referéncia aos leigos. Mas se algum
daqueles que oficiam na Igreja, seja ele bispo, presbitero ou
didcono, desejar, apos este decreto, exercer seu proprio julgamento
para a subversdo do povo e a perturbacdo das igrejas, observando
a Pdscoa [no mesmo tempo] dos judeus, o santo Sinodo decreta
que dai por diante ele deverd ser alguém excluido da Igreja, alguém
que ndo apenas acumula pecados sobre si mesmo, mas que é
também a causa da destruicdo e da subversdo de muitos. E ele [0
Sinodo] depoe ndo apenas essas pessoas do seu ministério, mas
também aqueles que apos sua deposicdo tentam se relacionar com
elas. E o deposto deve ser privado mesmo desta honra externa, que
é compartilhada pelo sagrado Cdnone e pelo sacerdocio de Deus.

A escolha desse canone para figurar como o primeiro emanado pelo
concilio nos da bem a medida do quanto o assunto era importante para a
ecclesia nesse momento, ficando claro que ndo setratava maisde umadis-
putalocalizada entre algreja de Roma e ade Efeso ou Esmirna, como fora
outrora a disputa entre Aniceto e Policarpo. Pelo contrério, os proprios
bispos do Oriente, territério no qual se encontrava a maioria das igrejas
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gue seguiam o calendario judaico paraacel ebracéo da Pascoa, ndo se mos-
travam mais dispostos atolerar esse costume, traduzindo, assim, um desejo
coletivo do episcopado de que o problema fosse resolvido em definitivo.
Nesse aspecto, algrejacaminha, entdo, paraum notavel consenso que, como
dissemos, ndo implica somente a ado¢do de uma modalidade prépria de
fixar o tempo pascal, mas de fixa-lo em oposi¢do aos judeus, afim de evi-
tar, atodo custo, que o Pessach e o ciclo de morte e ressurreicéo de Jesus
viessem a se sobrepor no tempo, o que poderia induzir as congregactes
cristésaacreditar que haveriaumaconvergéncialitlrgicaentreo cristianis-
mo e 0 judaismo, algo que os Padres combatiam abertamente. Por outro
lado, o decreto conciliar, ao ameacar de puni¢do osinfratores, é formulado
em termos bastante abrangentes, atingindo tanto os leigos quanto os mem-
bros do clero, o que nos demonstra 0 quanto a utilizagdo do calendério
judaico foi, durante séculos, algo recorrente e perfeitamente admissivel.
De agora em diante, a situacdo se inverte por completo, pois bispos,
preshiteros e diaconos sdo particularmente admoestados contratal prética,
afim de ndo induzirem ao erro as igrejas pelas quais respondem, ficando
sujeitos a deposicéo imediata e a excomunhéo, caso transgridam a deciséo
conciliar. O principal avo visado pelo concilio eram, sem duvida, os
quartodecimanos, emboraestes ndo sejam identificados nominalmente. Ao
gue parece, adecisdo de Nicéia, reiteradaem Antioquia, demorou um pou-
€O mais para ser cumprida, umavez que o concilio de Laodicéia, celebrado
sob o governo de Teodésio, ao tratar, no canone V11, dos maisimportantes
movimentos heréticos do seu tempo, inclui o dos quartodecimanos (VI1).
Além disso, no mesmo concilio, as préticas judai zantes retornam a agenda
de discussdo, num tom muito semelhante aquele de Elvira:

VII — Os hereges convertidos, isto é, novacianos, focianos e
quartodecimanos, sejam eles cateciimenos ou comunicantes, nao
devem ser recebidos até que tenham anatematizado cada heresia,
e particularmente a sua propria. E apos isso, aqueles que dentre
eles sdo chamados comunicantes, tendo aprendido completamente
os simbolos da fé, e tendo sido untados com o santo crisma,
comunguem nos santos mistérios.

XXIX — Os cristdos ndo devem judaizar ou descansar no shabat, mas
devem trabalhar nesse dia, antes honrando o Dia do Senhor [i.é., o
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domingo). E, se podem, que descansem entdo como cristdos. Mas se
alguém for considerado judaizante, que seja andtema de Cristo.

XXXVII — Ndo é correto receber alimentos trazidos das festas dos
Jjudeus ou heréticos, nem festejar com eles.

XXXVIII — Ndo é correto receber pdo dzimo dos judeus, nem ser
ctimplice da sua impiedade.

A preocupagdo em dissociar a Pascoa cristé do Pessach hebraico se
encontra, mais uma vez, presente em Laodicéia, tanto por intermédio do
canone V11, queinclui, como mencionamos, os quartodecimanos dentre 0os
hereges passiveis de conversio ereintegracao aecclesia, quanto no canone
XXXVIII, que proibe os cristéos de aceitar o p&o &zimo dos judeus. O péo
azimo (em hebraico, matsa), feito apenas de farinha e dgua sem adicdo de
fermento, € 0 “pao da aflicdo”, o pdo dos pobres e dos escravos, comido
durante as festividades do Pessach em meméria ao tormento vivido pelos
hebreus no Egito e a pressa com que tiveram de abandonar o pais, sem
terem tempo de aguardar o crescimento da massa que haviam preparado
paraajornada (UNTERMAN, 1992, p. 168). De valor terapéutico e capaz
de fortalecer a fé dos que a recebessem, a matsa poderia ser distribuida
entre os presentes a sinagoga durante o Pessach, ou ser entregue por um
judeu aum amigo, vizinho ou familiar, incluindo, naturalmente, um gentio
cristianizado. Atento a isso é que o concilio de Laodicéia decide coibir
também mai's essa pratica judaizante, complementando, assim, a determi-
nacdo de Nicéiaem evitar atodo custo, por meio dadistingdo dos calendari-
0s, qual quer associacdo entre judeus e cristéos por ocasido dasfestividades
da Pascoa. Como os concilios de Nicéiae Antioquiaja haviam estabeleci-
do que a Pascoa era uma celebrac&o inteiramente distinta do Pessach, ndo
haveria motivo para que os cristédos compartilhassem o péo &zimo com os
judeus. O resultado final detodo esse processo de separacdo entre a Pascoa
e 0 Pessach, levado a cabo por intermédio da legislacdo canbnica, foi a
segregacdo irreversivel dos grupos que ainda seguiam o calendario judai-
€0, COMO 0s quartodecimanos e 0s protopasquitas, de maneira que, no ini-
cio do século V, praticamente toda a |greja ja comemorava a Pascoa com
base num calendario Unico estabelecido pelaigrejade Alexandria.

Por outro lado, no canone XXX vemos, pelaprimeiravez, o empre-
go, num texto conciliar, do verbo “judaizar”, tomado aqui no sentido de
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observar o shabat, bem como do adjetivo “judaizante” para os que se en-
volvessem em tal atividade.” Assim como no caso da cel ebracdo da Pascoa,
0 que se encontraem jogo, maisumavez, € anecessidade de que aecclesia
possua um calendério préprio para contar 0 seu tempo litdrgico, sem cone-
X80 e por oposicdo ao calendario judaico. Embora desde, pelo menos, o
século 11, ja se tivesse fixado o domingo como o dia de festa para os cris-
téos, em atencdo aressurreicao de Cristo, somente em 321, por decisdo de
Constantino, ficavam suspensas as atividades profissionais nas cidades, a
fim de facilitar areuni&o das assembléias cristés (PERRIN, 1995, p. 610).
Até essa data, 0 domingo era considerado um dia normal de trabalho. Os
judeus, por sua vez, tinham autorizagdo para interromper seus afazeres e
permanecer durante todo o sdbado na sinagoga, participando dos oficios
religiosos (SKARSAUNE, 2002, p. 383), ocasido em gque, COMo mencio-
namos, costumavam receber a visita dos theosebeis e mesmo dos gentios
cristianizados. O concilio de Laodicéia se preocupa, assim, em reafirmar o
principio segundo o qual o domingo é o dia santo da lgreja, o dia de festa
para os cristdos, acrescentando que, caso tenham recursos e ndo precisem
trabalhar aos sébados, os fiéis devem repousar como cristdos, querendo
dizer com isso, muito provavelmente, que se abstenham de freglientar a
sinagogaou jejuar, como fazem osjudeus. Por Ultimo, no canone XXX VI,

o concilio recomenda aos crist&os ndo aceitarem alimentos consumidos nas
festas dos judeus nem delas participarem, 0 que nos remete as proibicdes
de Elvira. NaAntiguidade, os festivais judaicos eram o Rosh ha-Shang, o
Ano Novo judaico; o lon Kipur, 0 “Diada Expiacéo” e o Sukot, o Festival

dos Tabernécul os, todos os trés cel ebrados no més de Tishri, além, eviden-
temente, do Pessach, celebrado no mésde Nisd (UNTERMAN, 1992). Sa-
bemos que, no Império Romano, esses festivais envolviam canto, danga,

banquetes e procissies, 0 que 0s tornava particularmente atrativos para a
populacdo urbana (BROOTEN, 2000, p. 35). Ao condenar a participacéo
nos festivais judaicos, os bispos tentavam, mais umavez, subtrair osfiéis
de um importante espaco de socializagdo com os judeus, ao mesmo tempo
gue condenavam o consumo de alimentos consagrados nos rituai s judai cos
como um elemento poluente para os cristdos, dentro de umalégicade opo-
si¢do entre puro/impuro, higiene/pol uicéo bastante estudada pelaAntropo-

logia (Douglas, 1976).
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Conclusao

A disposi¢céo do episcopado em restringir, apartir do concilio de Elvira,
0s espacos de socializa¢do entre judeus e cristdos, empenhando-se em
dissociar o tempo litlrgico dalgrejado calendario judaico, em disciplinar
as principais modalidades de intercdmbio com o judaismo e em punir 0s
fiéis acusados de judaizacao, representaumaalteracéo significativadiante
daquilo que observamos no decorrer dostrés primeiros séculos do Império,
guando a existéncia dos judai zantes hunca suscitou uma agdo conjunta da
hierarquia eclesiastica. Uma constatagdo como essa nos permite avaliar o
guanto, no IV século, o problema reclamava uma solucéo, o que contraria
de modo flagrante tanto a tese do spatjudentum quanto a da“reparticdo de
caminhos’ definitivaentre o judaismo e o cristianismo desde o Principado.
E possivel, inclusive, que, com o aumento dacapacidade coercitivadalgreja
mediante sua associagdo com o Estado romano, tenha ocorrido, em algu-
masregifes, um reforco das préti cas judai zantes. Essaéaopinido deKinzig
(1992, p. 38), para quem uma das principais explicagdes para o interesse
maior dalgrejano assunto deve ser encontradano decreto Cunctos Popul os
(C. Th. XV1,1,2), de Teoddsio e Graciano, que, em 380, tornou a ortodoxia
cristdareligido oficial do Império. Tal medida, segundo o autor, produziu
um forte influxo dentro da lgreja de judeus crentes em Jesus estabel ecidos
nas fronteiras do cristianismo, mas que, ao fazé-lo, ndo abandonaram de
imediato suas praticas, constituindo, assim, um polo ativo de judaizacgo.
Embora uma afirmacgéo como essa careca de uma investigacdo mais deta-
Ihada do que aguela empreendida por Kinzig, ndo resta divida de que, na
segundametade do século |V, os judai zantes representavam um sério desa-
fio paraaconsolidagdo de um cristianismo normativo, ortodoxo e “isento”
de qualquer “erro” doutrinal ou disciplinar, tal como desejavam os Padres
dalgreja. O problema se mostrava mais grave no Oriente, particularmente
nos territérios da Siria, como comprovam as homilias de Efrém, o Sirio e
de Jodo Crisdstomo, tidas como os mais virulentos ataques contra os ju-
deus ja produzidos pelaliteratura patristica.

Sobre areparticdo ou ndo de caminhos entre o judaismo e o cristia-
nismo, o que envolve diretamente a continuidade ou n&o dos judai zantes,
devemos reconhecer que, ndo obstante toda a renovacdo trazida com 0s
trabalhosdeKinzig, Boyarin, Reed, Becker eoutros, édificil aceitar aidéia
de que, no nivel das relagBes cotidianas entre integrantes de ambas asreli-
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gibes, a convergéncia fosse o procedimento padréo, cabendo o 6nus do
rompimento a lideranca eclesiéstica que, agindo contra a vontade popular,
teriapatrocinado uma cisdo entre o judaismo e o cristianismo que, de outro
modo, dificilmente se produziria. O argumento de que a separagéo entre
judeus e cristéos é fruto Unica e exclusivamente de uma manobra do epis-
copado, associado ou ndo ao poder imperial, ja havia sido enunciado ha
anos por Parkes que, em suacélebre obra The conflict between Church and
Sinagogue (1934, p. 189), declara: “os canones dos concilios e avioléncia
de um Jo&o Crisdstomo tém sua origem nas relacbes amigéveis entre 0s
cristéos ejudeus. O problemaadvinhaclaramente das autoridades eclesi&s-
ticaseimperiais, ndo dapopulagdo”. O mesmo raciocinio émutatis mutandi
seguido por Gonzalez-Salinero (2000, p. 217) e por Boyarin (2007, p. 84),
dentre outros. Para nés, uma interpretacdo como essa exprime, em Ultima
andlise, a transposicdo, para o sistema religioso do Império Romano, de
uma antiga oposi¢ao tedrica entre elite e povo muito dificil de se sustentar
em termos empiricos, umavez que nenhuma representacdo adquire visibi-
lidade historicase ndo contar com grupos sociai s que a sustentem. Essa, no
entanto, € uma discussdo que pretendemos travar no futuro. Por ora, basta
registrar que, no Baixo Império romano, a problemética dos judai zantes é
mai's candente do que nunca havia sido, motivo pelo qual devemos prestar
uma atencdo muito especial a ela antes de decretarmos a faléncia sumaria
do judaismo e o advento inexoravel da Ecclesia Triumphans.
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Notas

"Ahi potese de um rompimento definitivo entre o judaismo e o cristianismo ao longo
do Alto Império influenciou de tal maneira os estudos sobre o tema, que até mesmo
historiadores defiliagdo judaicando hesitaram em aceité-la. Tanto é assim que, para
David Flusser (2002, p. 130), um dos mais renomados especialistas israelenses em
Histéria do Judaismo, “[...] na histdria do cristianismo primitivo jamais houve um
movimento de amizade com osjudeus, mas sempre um desenvol vimento no sentido
de hostilidade contraeles”’.

‘A expressao “judeus crentes em Jesus’, forjada por Skarsaune (2007, p. 3-4) como
aternativapara o termo “judeus-cristdos’, largamente empregado naliteratura, tem
por objetivo identificar os judeus de nascimento ou conversdo que, de um modo ou
de outro, acreditavam que Jesus era 0 Salvador. Para o autor, essa terminologia é
mai s apropriada pelo fato de traduzir com maior precisdo o sentido das informagdes
contidas em nossas fontes, que, por viade regra, dividem os cristdos em duas cate-
gorias, de acordo com critérios étnicos: ou seja, de um lado, ha os crentes em Jesus
de origem gentia e, de outro, aqueles de origem judaica.

°A utilizacdo comum da Septuaginta por judeus e cristéos perdura até, pelo menos
meados do século 11, quando um prosdlito denominado Aquila empreende uma nova
traducao dabiblia hebraicaparao grego, com o propésito de permitir que osjudeusda
Diaspora consultassem um texto biblico exclusivo, umavez que a Septuaginta come-
cavaaser apropriadapelos cristdos (FELDMAN, 1993, p. 408). Nesse sentido, Aquila
se desdobrou para encontrar um equivalente grego exato para cada termo hebraico
contido na biblia, chegando mesmo ainventar neologismos (SIMON, 1996, p. 55).

“ A literatura Adversus Iudaeos constitui o material primério para o estudo das atitu-
des dos Padres da Igreja relativas aos judeus. Por meio dela, os primeiros autores
eclesiasticos comegaram a estabel ecer umatradicéo de exegese cristol Ogicaantijudaica
do Novo Testamento, uma vez que era impossivel ao pregador ensinar a teologia
cristd sem aludir as teses antijudaicas. Nunca houve, na Antiguidade, um género
especifico para veicular a literatura Adversus Iudaeos, que se exprime de diversas
maneiras. A modalidade mais antiga é a de uma colecdo de textos do Antigo e do
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Novo Testamento, desfavoraveis a Israel, organizados por titulos. Os temas do
antijudaismo poderiam também ser abordados sob a forma de homilias, tratados,
didlogos imaginérios, histérias e dramas (RUETHER, 1997, p. 123).

° Origenes, por exemplo, condena a existéncia de mulheres que observam o shabat,
tomam banhos rituais e preparam o p&o &zimo na Péascoa (GAGER, 1985, p. 189).
Nossas evidéncias indicam que o nimero de mulheres convertidas ao judaismo foi
maior que o de homens, talvez pelo fato de que delas ndo se exigisse a circuncisao
(FELDMAN, 1993, p. 385).

ou [ap6s outros assuntos] Naguilo que diz respeito as mulheres que, quando outrora
empregadas em nossa tecelagem (gynaeceum), 0s judeus conduziram & associagao
com suatorpeza (turpitudo), € Nosso desej o que as ditas pessoas sgjam restauradas a
nossatecelagem e queisso deve ser observado parao futuro: eles(i.€, osjudeus) ndo
devem envolver mulheres cristas em seus atos infames (flagitii) ou, setiverem feito
isso, devem ser submetidos a pena capital” (C. Th. XV1.8.6).

" O shabat é comemorado entre o anoitecer de sexta-feira e a noite do sébado. Em
termos mitol dgicos, é o diaem que Deus repousou, exausto pelo trabalho da Criacao.
Imitando o Criador, os judeus devem se abster de qualquer atividade profissional du-
rante o shabat, excetuando-se aquelas que envolvam risco de vida para outrem. Os
rituai s sabéticosincluem avisitaasinagogano sabado, ailuminagéo dos cirios, preces
e refeigdes em familia. O shabar é a@inda um dia de harmonia cdsmica, no qual as
forcas do mal perdem temporariamente o seu poder (UNTERMAN, 1992, p. 238).
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