LAS MARCAS DEL EXTRANJERO. RECONOCIMIENTO Y
DESCONOCIMIENTO: LOS RIESGOS DE LA HYBRIS

Abstract

The purpose of the following paper is
to think the correspondences between two
antagonist pairs that seem to rule the
general myth economy and, in particular,
the dionysian religion, both the mythic
narrative and the ritual, in the Euripide’s
tragedy Bacchantes. First, the disown-
recognize pair, seems to be a dominant sema;
on the other hand, the hybris-sophrosyne pair
seems to correspond to the former logic in
its respective assignments. The divinity’s
disown appears as the most perfect form of
hybris, whereas the recognition is the sign
of sophrosyne and of recognition of owns
limits. The famous “Know yourself”(gnosti
te auton) is the imperative to know the double
limit inherent to every human being: divinity
and mortality. The hybris is the transgression
of the apollonian imperative and the passport
to an anthropological desterritorialization in
terms of ungodlyness and “sin”. The ones
who don’t recognize the gods, who disown
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Resumo

El propdsito de la presente disertacion
consiste en pensar las correspondencias
entre dos diadas antagonicas que parecen
atravesar la economia general del
universo del mito y, en particular, el
escenario de configuracion del dionisismo,
con sus peculiaridades, tanto desde la
narrativa mitica, como desde el despliegue
de su plasmacion ritual. Por un lado, la
pareja desconocimiento-reconocimiento
parece ser un sema dominante; por el otro,
la diada hybris-sophrosyne parece
corresponder a la logica anterior en sus
asignaciones respectivas. El desco-
nocimiento de la divinidad aparece como
la mds cabal forma de desmesura, mientras
que el reconocimiento es el signo de la
mesura y del conocimiento del propio
limite. Lo que sobrevuela al planteo es una
consideracion onto-antropologica, ya que
se inscribe en la distancia que separa a
hombres y dioses, abriendo dos universos
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gods, break the human topos because they
don't recognize the limit that put aside gods
and men.

Keywords: myth; dionysiac religion;

heterogéneos desde el registro ontologico y
sus consecuencias en el orden antropoldgico,
que deben ser reconocidos como tales para
evitar, entre otras tantas cosas, la ira de los
dioses. El “condcete a ti mismo” es

ritual. fundamentalmente el llamado a inteligir

sensatamente el doble limite que se impone
a los mortales, esto es, los dioses y la
muerte. La hybris constituye pues una
transgresion al llamamiento apolineo y el
pasaporte a una desterritorializacion
antropoldgica en términos de impiedad.
Quien desconoce a los dioses en su rango
divino transgrede el topos asignado a los
hombres porque desconoce el limite que los
separa; confunde los topoi asignados y ello
constituye, ademds, un acto de injusticia.

Palabras-clave: mito; dionisismo;
ritual.

Introduccion

El propdsito de la siguiente comunicacion consiste en pensar las
correspondencias entre dos diadas antagonicas que parecen atravesar la
economia general del universo del mito y, en particular, el escenario de
configuracion del dionisismo, con sus peculiaridades, tanto desde lanarra-
tiva mitica, como del despliegue de su plasmacion ritual. Por un lado, la
pareja desconoci miento-reconoci miento parece ser un sema dominante; por
el otro, ladiadahybris-sophrosyne parece corresponder alalégicaanterior
€N sus asignaciones respectivas.

El desconocimiento de la divinidad aparece como lamés caba formade
desmesura, mientras que € reconocimiento es el signo de la mesura 'y del
conocimiento del propiolimite. Lo quesobrevuead planteo esunaconsideracion
onto-antropol égica, ya que se inscribe en la distancia que separa a hombres 'y
dioses, abriendo dos universos heterogéneos desde € registro ontoldgico y sus
consecuencias en e orden antropol 4gico, que deben ser reconocidos como tales
paraevitar, entre otrastantas cosss, lairadelosdioses. El “condeete ati mismo”
esfundamentalmente el llamado aiinteligir sensatamente el doble limite que se
impone alos mortales, esto es, los diosesy lamuerte. Lahybris congtituye pues
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unatransgresiona llamamiento apolineoy e pasaporteaunadesterritorializacion
antropol égicaen términosdeimpiedad. Quien desconoceal osdiosesen surango
divino transgrede € ropos asignado a los hombres porque desconoce € limite
que los separa; confunde los ropoi asignados y ello condtituye, ademas, un acto
deinjugticia. LaDike estévinculadaalanocion demedida, delimitey mesuray
el desconocimiento barre precisamente esasterritorialidades.

A la luz de los conceptos precedentes y, sobre todo en el juego de
tensiones propuestas, nos proponemos analizar el episodio |, versos 170-369
y €l estésimo |, versos 370-433 de Bacantes, unade |as Ultimas tragedias de
Euripides; quizés una obra de despedida, con un Euripides paradoja que
retornaal temamitico; él precisamente que pasapor ser uno delosdetractores
del mismo. Esé quien nosdevuel ve unapinturaacabadadel dramadionisiaco,
al cua usua mente seretornapararecorrer losorigenesritualesdelatragedia.

El episodio se compone de dos escenas La primera, que se extiende
hasta |a entrada de Penteo, nieto de Cadmo, a quien €l rey ha cedido €l
reino, describe el encuentro deTiresias, €l viejo adivinoy del propio Cadmo,
el anciano padre de Agavey Sémele, lamadre de Dioniso. Se trata de dos
venerabl es ancianos que portan el habito de ménades, dispuestosamarchar
al monte para rendir sus honores a dios. En el verso 215 se produce la
[legada de Penteo, lleno de furia frente a las noticias de la conmocién que
agitaalaciudad antelallegadade un nuevo culto quelo escandaliza. Sumado
aello, ladisposicion de los dos ancianos lo termina de irritar, increpando
duramente a Tiresias que, sabiamente, lo [lamaa mesura.

El estasimo | se extiende de los versos 370-433 y comprende dos
pares de estrofas. En primer lugar es el coro €l que invoca a la Piedad,
remarcando la hybris de Penteo, y en un segundo momento exalta el gozo
gue procurael dios.

El juego de las tensiones. El momento de la sophrosyne

Tiresias se presentaen el palacio buscando aCadmo. Portalanébride,
el tirso y la corona de yedra, simbolos de un atavio peculiar que habla de
una circunstancia excepcional. Es precisamente el atuendo baquico, espe-
cialmente portado en las ocasiones ritual es que acercan al diosasusfieles
seguidores, en un momento Unico de aproximacion aladivinidad, sin que
ello borre los topoi precedentemente acotados. La nébride consiste en la
piel de cervatillo, nebrds, y el verbo nebrizo significa precisamente llevar
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unapiel de cervato, en lasfiestas baquicas o revestir con piel de cervato. El
tirsos €sunavaraentramada que portan las bacantes, adoradoras del diosy
la corona de yedra alude a simbolo vegetal que caracteriza a Dioniso,
hermana de la vid y elemento complementario. Tal como sostiene Otto,
“estas dos plantas consagradas a Dioniso se enfrentan en un contraste muy
elocuente. Lavid ebria de luz es hijadel calor y da luz de igneo torrente
queinflamael cuerpoy e ama. Lahiedraen cambio parece ser de naturaleza
fresca, eincluso laesterilidad y faltade utilidad de susramas umbrias hacen
pensar en lanochey lamuerte” (OTTO, 1997, p. 115).

El anciano ciego hace llamar a Cadmo parajuntos hacer |o que han acor-
dado: dirigirseal monte con losatavios delasménades. El vigjo Cadmo apare-
ce, también vestido con hébito debacante. Ambosancianosrepresentan € primer
par eshozado: reconocimiento-sophrosyne. El tradado a monteimplicaunirse
al thyasos y como una bacante mas, rendirle los honores a quien, por estatuto
divino, lo merece, Dioniso, € hijo de Zeus. “He reconocido tu voz, sabiay de
hombresabio” (Bacantes 178-179) ledice Cadmo aTiresiasen reconoci miento
a la sabiduria que atraviesa a adivino. Sabemos de la dianza entre sofia y
mantica; un sabio es quien ve més ala de lo que pueden ver los mortales.
Fantéstica inversion de la metafora luminica donde ve méas quien no ve. Por
supuesto que no setratade un ver sensible, sino de unaomniscienciade carécter
adivinatorio (DETIENNE, 1988), la Unica que sabe lo que fue, lo queesy lo
queserd. Setratade unavisién quebebe delasAguasde Mnemosyne, laVirgen
Memoria, madre de las Mousas y esposa de Zeus en latradicion hesidica.

Tiresias encarnalasabiduriaen un doble sentido, por ser un anciano
venerable dotado de un don de videncia'y por encarnar la prudencia del
primer reconocimiento. En este punto se vincula con Cadmo, que produce
el mismo reconocimiento, al reconocerlo como hijo de su hija, “que se ha
manifestado entre los hombres como dios’ (Bacantes 182). La regla es
clara: “hay que ensalzarle en toda su grandeza, en cuanto nos sea posible’
(EURIPIDES. Bacantes V. 184).

Un nuevo reconocimiento sigue a anterior y e vigo Cadmo interroga
sobred lugar y d modo delacelebracionritua: “ ¢A dondehay queir adanzar?
¢Dondehedeposar mi piey agitar mi canosacabeza?’ (EURIPIDES. Bacantes
vv. 184-185). Cadmo conoce la excepcionalidad de la celebracion ritual,
reconoce la alteridad del espacio como fopos heterogéneo que rompe la
familiaridad homogéneadel espacio habitual y reconoceladanzacomo €l sig-
no emblemético de la fiesta béguica. En efecto, & Citeron interrumpe como
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espacio sagrado lalinealidad del espacio profano; es el lugar del encuentro
con un dios que parece mas pal pable que €l resto de los olimpicos; ladanza
es el regalo mas exquisito para un dios nomédico que desconoce el
sedentarismo. Laposicion del piey delacabezason dos elementos capitales
del movimiento menadico, signo delaextrafiezade lasmujeres que componen
el thyasos. La danza frenética rompe también con e movimiento habitual,
convirtiéndose en un movimiento atero, a tiempo que territorializa a las
mujeres a lugar del contramodelo femenino. Ambos ancianos conocen las
caracteristicas de lo que van aenfrentar y se convierten asi en el signo dela
mesura. Cadmo reiteralacondicién de sabio de Tiresiasy lo declarasu guia,
como corresponde a quien ostenta una sabiduria superior. El adivino puede
no solo interpretar, sino también guiar. Esta doble condicion es la que
desconoce Penteo cuando increpaduramente aTiresias, vigorizando lasmar-
cas de su insensatez.

Ambos ancianos se disponen amarchar, sintiéndose incluso, jovenesy
entregadosalamejor guiaposible: ladel propio Dioniso. Serdn losUnicosde
la ciudad que rindan sus honores al diosy eso tensiona la racionalidad de
ambos frente alairracionalidad de toda una ciudad. Tebas esta ciega porque
no puede reconocer al hijo de Zeus; unaespecie de enfermedad laatraviesay
el costo puede ser enorme. “ Puesto que somos | os Uni cos que pensamos bien,
y €l restoma” (EURIPIDES. Bacantes vv. 197-198) enfatiza Tiresias como
prueba de la sensatez que representan, en franca a oposicion ala hybris que
no sélo Penteo, sino la ciudad toda ostentan. Los signos de la sophrosyne
parecen desplegarse en el discurso del adivino cuando afirmael lugar subor-
dinado delos mortalesfrentealadivinidad y el respeto por |os antepasados.
“Tampoco nos hacemos los sabios ante las divinidades’ (EURIPIDES.
Bacantes v. 200) afirma en clara alusion a aquellos que presumen de un
saber que enfrenta el poder de losdiosesy de latradicion.

Una nueva ocasion de reconocimiento del culto se oye de boca del
anciano Tiresias. Nada le impide su gozo de asistir a las celebraciones
baquicas, ni siquiera su edad; el propio Dioniso no hace distingos entre
viglos y jovenes a la hora del encuentro. La heterogeneidad del culto se
manifiestaen esafiestaincluyente que no conoce distinciones sociales. Bien
conocemos las caracteristicas del dionisismo en torno a su expansion soci-
al, a la adhesion que despierta en las clases més marginadas y las
interpretaciones de ciertos autores como Dodds de pensar a dionisismo
como unaVvévulade escape que viene aaliviar el pesoy la presion social.
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Quizasseaestacaracterigticadel dioslo quereafirme, desde unavertiente
massocid, € adjetivo que Gernet (1981, cap. 1) lebrindaal hacer de Dionisoun
dios “més palpable’ para ponerlo en relacion a la lgania de Apolo, su par
complementario. El sefior muy ato que reina en Delfos parece negarse a los
contactos mas cercanos que Dioniso ofrece, sin distincidn de edades, clases ni
género. Alli quizas radique unamarca mas de su pal pabilidad.

Tiresias: las delicias del no ver:
la posibilidad de mirar (Bacantes, vv. 170-370).

Tiresiasve més alladelos mortalesy, paraddjicamente, no ve conlos
ojos ordinarios que crean en los hombres lailusion de ver. Su figura debe
enmarcarse en la tradicion mantica, en una de esas figuras que Marcel
Detienne (1988) ubica en la provincia de lo mégico-religioso, como si se
trata de un territorio que engloba las distintas funciones socio religiosas
gue marcan el pulso delaGreciaAntigua, poetas, adivinos, reyesdejusticia,
purificadores, parecen ser esas figuras extra ordinarias que de algin modo
dan cuenta de su familiaridad con el mas alla. La consideracion de ciertas
esferasexcepcionaesdelavidasocio-religiosaimplicael andlisis de sujetos
extraordinarios, constituidos en grupos privilegiados que detentan la
particularidad de rozar laesferade ladivinidad. Lapalabraesel elemento
vinculante con ese telén de fondo magico-religioso. Es el ldgos € que
posibilitaacercar adiosesy hombres. Por supuesto, no setratade cualquier
palabra, sino de aquella palabra sacralizaday eficaz que ostenta el poeta.

Indudablemente lo que aparece como revelador es laidea de que la
capacidad de pronunciar laverdad es un don de ciertos seres excepcional es.
Sin duda, la palabra poética como palabra cargada de poder, es,
efectivamente, una palabra “dada’ por los dioses. Eso es precisamente |0
gue le otorga poder. La verdad emerge de un fondo religioso y exige la
presencia de ciertos seres extra-ordinarios para pronunciarla, sélo eso:
decirla, mostrarla, exhibirla en un contexto simbélico-ritual.

Es alli donde dos potencias parecen ser solidarias en €l tdpos de la
alétheia, quelamismapoesiaroza. Nosreferimosapistis (confianza) y peitho
(persuacién). La pistis s una nocién capital en este complejo terreno de
significacion porque suponelaconfianzaentre el hombrey € dioso lapaabra
deundios. Setratadelafeen el oraculo, en la€ficaciadelapalabramégico-
religiosa. Asi, se vincula con peithd, en tanto potencia de la palabra que se
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giercesobreotro, en claraausién a poder de seduccion delapalabra. Alétheia
[lamaaestasdos potenciasparasu realizaciény Tiresi as parece condensar en
su figura de adivino privilegiado todas las exigencias de Aletheia, precisa
mente por tratarse de un adivino dotado de un don de videncia.

En efecto, laadivinacién proféticaevocalaideadelaarkhé, principio,
fundamento, como campo dominante de la configuracién adivinatoria, al
tiempo que roza € campo de la alétheia en tanto de-velado o des-ocultado.
Finalmente, abraza €l tdpos del l6gos krdantos* (palabrarealizadora), en la
medidaen quelapalabraeslaalétheia mismay en quetal maridaje suponela
existencia de un decidor de verdad, de un maestro de alétheia. Estos seran
pues los elementos que se juegan en el escenario de la configuracion
adivinatoria. Logos, arkhé y maestros de verdad. El vidente es aquel que
anticipaunaverdad futura. En ese registro, los maestros de verdad, rozan €l
campo de laalétheia, asistidos por un don divino, por una misma capacidad
devidenciaarticuladaen palabra. Paraque esto se produzca, lavision sensible
estd de més. “Los 0jos que no ven miran mejor”, tal como reza €l titulo,
parece ser la consolidacion mismade un vision superior devenidaen don de
videncia. En este caso también, el fundamento, arkhe, es ontolégicamente
heterogéneo y exige unavision acorde a su naturaleza. Tiresias ve €l orden
mismo delo real, puro favor delos dioses, entramado divino que trazacomo
en unacartografia, arbitrariay caprichosa, insondabley mistérica, el destino
delos mortales, los que ven sin ver, los que tienen ojos pero no ven mas aléa
de los mismos. Lo que ve € ciego augur, ése cuyos 0jos no ven, es de un
orden &tero y, como tal, exige una visién en ese mismo orden de extra
ordinariedad, que prescinde del concurso de la sensibilidad.

Bacantes resulta un texto ilustrativo de esta dimensién del ver més
alla del resto los hombres, de Penteo, puntualmente, como simbolo de la
hybris humana, devenida en verdadera ceguera. Es Penteo el verdadero
ciego, € que no puede ver en Dioniso mas que la figura de un impostor
recién |llegado, desconociendo que ha regresado a Tebas, Dioniso, €l hijo de
Zeus 'y de su princesa Cadmea, Semele. Esa es la mayor ceguera, la que
acarrealosmayoresmalesaunaciudad, arrastradaen lamismafatadevision-
saber. Laentradadel viejo augur Tiresias, con lanébride, € tirsoy lacorona
de yedra, elementos todos del ritual dionisiaco, habla por las claras de que
parece estar en otra posicion que la del desorbitado Penteo. Va en busca de
Cadmo, €l padre de Penteo y su blisqueda anuncia la primera vision que
estamos rastreando: jAnunciale que Tiresias le buscal Ya sabe é por lo que
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vengo. Por |o que concerté con él, yo que soy Viejo con otro més vigjo: que
tomariamoslostirsos, vestiriamos|aspielesde corzo, y coronariamos nuestras
cabezas con brotesdeyedra’ (EURIPIDES. Bacantes vv. 173-176). Tiresias
“ve’ que el recién llegado no es un forastero més, sabe de su dignidad olim-
pica, é, el mismisimo hijo de Zeus, aquien el padre protegiera en su musio
para que no muera en manos de una Hera vengativa. Cadmo sabe de esa
sabiduria ancestral y asi 1o recibe: “jQueridisimo amigo, apenas la oi he
reconocido tu voz, sabiay de hombre sabio, desde dentro de lacasal Vengo
dispuesto con este hébito del dios’. (EURIPIDES. Bacantes vv. 178-180).

Cadmo esta dispuesto, tal 1o acordado, a convertirse en un adepto del
dios, en un seguidor més: danzar, posar su pie, agitar su canosa cabellera,
golpear latierracon € tirso, vale decir devenir @ mismo como unaménade,
esto es, como € dios. “jSétlmi guia, Tiresias, unviejo deotrovigjo! Yaque
tU eres sabio” (EURIPIDES. Bacantes vv. 185-186). Un ciego guiando a
quien ve. Fantastica inversion de una metéfora que, en el punto de la
experiencia trégica, desoye la facultad de la vista para indicar € camino
correcto. Desandar la huella de la sabiduria nos pone en el camino de otros
conductores que guian desde otro lugar, esto es desde su familiaridad con la
divinidad. El verbo exegéomai parece abrazar €l doble significado de guiar e
interpretar en ladimensién méantica que Tiresias encarna. Tiresias sabe que,
en realidad, no esél € que guiay asi selo comunicaaCadmo: “El dios nos
guiardalosdossin esfuerzo” (EURIPIDES. Bacantes V. 194). El vigjo augur
vuelve adar muestras de su sabiduria-visién-sensatez cuando advierte, apro-
posito de la pregunta de Cadmo sobre quiénes iran con ellos. “somos los
(inicos que pensamos bien, y e resto mal” (EURIPIDES. Bacantes V. 196-
197). Sontambién ellos, asistidas por lasophrosyne, quienesno presumen de
sabiosfrentealasdivinidades, “ criticando lastradiciones que hemos heredado
desde tiempo inmemorial” (EURIPIDES. Bacantes vv. 201-202).

Cuando setrataderearcar el valor del ver sensible, Cadmo se vuelve
protagonista; asi se refiere a su viejo compafiero: “-Como ta Tiresias, no
ves estaluz del dia, yo seré parati un intérprete con mis palabras. Este de
ahi que ahora avanza con precipitacion hacia el palacio es Penteo, €l hijo
de Equion, aquien he entregado €l poder del pais’ (EURIPIDES. Bacantes
vv. 210-213). Si se trata de una vision ordinaria, propia del mundo de los
mortales, lavision de Cadmo es Util y cumple unafuncion acertada. Pero, si
setrata de lagenuina conduccion, €l no ver deTiresiasrevelalaverdadera
insuficiencia de una facultad que no conduce hacialaverdad.
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El enfrentamiento entreel Rey y € adivino, permite un nuevo lucimiento
deTiresiasy su don devidencia, cuando recuerdael origen divino de Zeus, a
quien Penteo niega su condicion divina. “Ese dios, ese“reciente”, del quetu
haces burla, no podria yo definir bien su grandeza, cuan grande sera para
toda Grecia’ (EURIPIDES. Bacantes wv. 272-274). Acto seguido, Tiresias
describe a Dioniso en sus multiples aspectos, dando cuentade su sabiduria, y
terminaafirmando su conviccidn de seguirle, como corresponde parano caer
enimpiedad. “ Demodo que Cadmo, de quien hacesburla, y yo nos cubriremos
con yedra e iremos a bailar. Que no voy acombatir contra un dios por hacer
caso de tus palabras’ (EURIPIDES. Bacantes vv. 325-326). Tiresias ve las
consecuencias delateomaquia, acto paroxistico delahybris que condenaraa
Penteo y atoda Tebas de su mano irracional.

Tiresias no cesa de “ver” las consecuencias de tamafia accion y lo
advierte de mil formas, en su funcién socio religiosa de anticipar 1os males
futuros. “-jDesgraciado, no sabes adonde vas con tus palabras! Yaestésloco
del todo, s bien hacetiempo que comenzaste adesvariar. Vayamonos nosotros,
Cadmo, y roguemos por él, por muy salvaje que sea, y por laciudad, paraque
el dios no cause una catéstrofe’” (EURIPIDES. Bacantes vv. 358-361).

La locura de Penteo es enfatizada por Tiresias y, desde luego, no
constituye unalocuraprofética, caraalaexperienciamantica, sino lalocura
alaque conduce la hybris como desvio de larazén, aguella que causa los
peores pesares a los hombres, verdaderamente ciegos a las ensefianzas de
lamesura. “ j Temo gque Penteo cause una penatremendaen tu casa, Cadmo!
No hablo por don profético, sino por |os hechos. Porquelocuras dice, como
un loco” (EURIPIDES. Bacantes vv. 367-370).

El momento de la hybris

Un Penteo precipitado y ofuscado se acercay con él se produce la
irrupcién de la segunda diada propuesta: desconoci miento-aybris.

El primer nicleo de desconocimiento se daen las palabras de Penteo
paraaludir ala conmocién de la ciudad, desconociendo las consecuencias
de una actitud impia. “Me encontraba ausente de este pais, y ahora me
entero delos malesrecientes que agitan estaciudad. De que nuestras mujeres
han abandonado sus hogares por fingidas fiestas baquicas, y corretean por
bosques sombrios, glorificando con sus danzas a una divinidad de hace
poco, a Dioniso, quienquiera que sea” (EURIPIDES. Bacantes vv. 215-
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220). Primer signo de desconocimiento. Penteo ignora, en primer lugar, las
consecuencias que se yerguen sobre una ciudad que, al desconocer al dios
en su grandeza, le ha declarado la guerra. En segundo lugar, ignora las
caracteristicas del ritual, ignorando con ello a Dioniso, a desconocer la
solidaridad identitaria del diosy sus ritos. Penteo ignora que el verdadero
mal esta por venir y que é es el principal responsable del mismo. Acusaa
las mujeres de inmorales, ya que “llenas de vino estan en medio de sus
reuniones misticaslasjarras; y cadaunapor su lado sedeslizaen |asoledad
para servir a sus amantes en € lecho” (EURIPIDES. Bacantes vv. 221-
223). Parece ser un tema comun ala épocalaacusacion de inmoralidad de
ciertos rituales, incluso testimoniado por la comedia. Las connotaciones
del ritual, su carécter orgiéstico, la peculiaridad de lanoche, la soledad del
lugar y lapresenciade unafigurafemenina, marcadamente diferentedelas
habituales marcas del género, se prestaba para tales suspicacias.

El segundo niicleo de desconocimiento se da en la descripcion que
Penteo hace de Dioniso: “Dicen que ha venido un cierto extranjero, un
mago, un encantador, del paisdeLidia, quellevaunamelenalargay perfu-
mada de bucles rubios, de rostro lascivo, con |os atractivos de Afrodita en
sus 0jos’ (EURIPIDES. Bacantes vv. 233-237). Penteo ve en Dioniso un
extrafio-extranjero (DETIENNE, 1986, cap. 1), unxénos, tanto por su origen,
como por su figura, un tanto afeminada, elemento significativo alahorade
pensar las ambiguiedades de un dios como Dioniso, dedificil cuadriculacion.
La lascivia parece emparentar al Dios con las suspicacias de Penteo en
torno alainmoralidad de su culto, analizadas en el niicleo anterior.

El tercer nlicleo de desconoci miento radicaen laburlaque desata Penteo
entorno alascaracteristicasdel ritua y lasamenazasavivavoz de dar muerte
aDioniso, unavez cazado, ignorando, por supuesto, unavez més, lainversion
de la dialéctica cazador-cazado porque, como sabemos, €l serd el cazado de
un cazador delujo, aquien ningunapresase escapa. “ Si logro prenderle bajo
estetecho, leharé cesar de golpear con €l tirso y sacudir su cabellera, jporque
le separaré el cuello del cuerpo deuntajo! Ese afirmaqueese diosDioniso,
ése que estuvo zurcido en un musl o de Zeus, que fue consumido enlosfulgo-
res del rayo, junto con su madre, por haber mentido unas bodas con Zeus’
(EURIPIDES. Bacantes Vv. 240-246). Hybris sobre hybris, como un collar
de desventuras, |as pal abras de Penteo precipitan su destino. A laignorancia
del mito que dacuentadel infortunado nacimiento del diosy delosdeseosde
su padre por verlo nacer, se sumael desconocimiento y hastael ultrgje de su
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madre, acusadadefingir amorescon el padre de hombresy dioses. Lacadena
de desconocimientos se expande y roza un tesoro preciado para el dios: su
madre, por quien ha llegado hasta Tebas, ahora blasfemada por su propio
sobrino, € hijo de Agavey Equion. Penteo, ciego deirase encaminaacazar
al recién llegado, ignorando su destino de presa sacrificial. Pero, aln no ha
[legado € momento; otras torpezas esperan a joven rey.

Las marcas de la ceguera

El asombro no le darespiro a Penteo y de repente se da cuentadelas
vestimentas de ambos ancianos. “ jPero esto es otro milagro! Veo a augur
Tiresias con las moteadas pieles de corzo, y a padre de mi madre -jqué gran
ridiculo!-, que van de bacantes con su tirso” (EURIPIDES. Bacantes V.
249-252). Penteo suma insensatez a burlarse de dos venerables ancianos,
gue, en este contexto, representan lasensatez delaque carece el joven. El rey
olvida la relacion entre ancianidad y venerabilidad. Cadmo y Tiresias
representan la vejez bajo el signo de la prudencia. Son los hombres de la
palabra sensata, de la autoridad que emana de la sabiduria que dan |os afios.
Evocan ambos la figura paradigmética de Nereo, el anciano del mar; aquel
vicario mitico del rey de justicia que, en la Teogonia hesiddica porta los
epitetos de alethes, apseudes Y nemertes. E| es precisamente € presbutatos,
el mésvenerable. Losancianoshan dado muestras de su cordura, pero Penteo
insi ste en su desconocimiento. Se burlade ambos, en particular de su abuelo
a quien tilda de ridiculo, “me resisto, abuelo, a contemplar vuestra vejez
tan falta de sentido comun” (EURIPIDES. Bacantes vv. 252-253).

Latorpeza de Penteo llegaasu climax cuando acusaaTiresias no solo
deinducir aCadmo aentregarse alosdelirios baquicos, y pretender introducir
al recién llegado entre los hombres, sino también a obtener beneficios
econdmicosapartir deloshonorariosque reportan lossacrificios. Laacusacion
decodiciaesel Ultimo eslabdn de una cadena de desconocimientosquelleva
el sello delasoberbia. Penteo, como laciudad, estaenfermo de iybris. Penteo
desconoce la sabiduria del augur y desvia el tema hacia la codicia como
marcaidentitariade Tiresias, a quien anuncia un fin infame, mezclado entre
lalocurade las ménades, de no mediar su canosa vejez.

L a soberbia-desconocimiento de Penteo es marcada por el corifeo,
quienlotratadeimpioy extranjero, en un desplazamiento delaextranjeridad
de Dioniso. “¢No respetas, extranjero, los fundamentos de la Piedad, ni a
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Cadmo el que sembrd lacosechadeloshijosdelatierra? ¢Ta, que ereshijo
de Equino, ultrgjas a tu familia’ (Bacantes, 263-265). Parece darse una
continuidad en €l orden del desconocimiento, yaque alosdiosessiguenlos
antepasados en el registro del respeto. El nuevo extranjero es Penteo que
parece desconocer dos cosas: las reglas de la piedad, desconociendo con
ello las marcas identitarias de un griego que se precie de tal y los rasgos
benefactores de Dioniso que, junto con Demeter constituyen los pilares
fundamentales de lahumanidad al ofrecer los alimentos bésicos, €l granoy
lavid, labebidafluyentedel racimo. Lavid aparece ademés, en bocade vigjo
Tiresias, como € pharmakon que disipa |las preocupaciones de los mortales,
nuevo signo benefactor desconocido por Penteo. En torno alavid se produce
una nueva tension que sobrevuela la diada desconoci miento-reconocimiento.
Penteo desconoce losvaloresdelavid, que“ofrece el suefioy € olvido delos
males cotidianos’ (EURIPIDES. Bacantes V. 283), yaque lavincula con los
desbordesy los excesos que €l atribuye alas orgias dionisiacas.

Tiresias propone un largo discurso con cuatro nlicleos argumentativos
de reconocimento de las bondades del dios. En primer lugar, reconoce los
beneficios del divino elemento, amén de ser el instrumento a partir del cual
el diossemanifiesta, tanto aloshombres como alos dioses en suslibaciones.
Parael augur lavid resultaun pausilypos, un quitapenas de alto valor como
farmaco y como somnifero.

El discurso de Tiresias avanza sobre otros tres elementos de
reconocimiento, intentos afanados de correr a Penteo de su obstinada
soberbia. A lamentada percepcion del vino como signo positivo, sesumala
referenciaa mito del nacimiento de Dioniso.

Hay en Tiresias un intento didactico, como buen maestro de verdad.
“Te ensefiaré como eso puede explicarse” (EURIPIDES. Bacantes V. 289),
ledice el anciano aun Penteo que persiste en su hybris, a tiempo queinicia
el relato alegdrico del nacimiento del nifio y del plan que su padre maqui-
nara para quitarlo de los planes vengativos de Hera.

El tercer nlicleo argumentativo refuerzalapresenciade Dioniso como
potenciaoracular. “ Adivino estambién este dios. Pueslo baquicoy lo deli-
rante tiene gran virtud de profecia. Cuando €l dios penetra con plenitud en
el cuerpo, hace alos poseidos por el delirio predecir e futuro” (EURIPIDES.
Bacantes vv. 299-302). Dioniso se emparientacon Apolo en esteterritorio,
sin competir con lapreeminenciadel culto délfico en asuntos manticos. La
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posesion resultasiempre el pasaporte aun masallaque, en este caso, retorna
en capacidad profética y es entonces cuando Dioniso se acerca a la
mismisimaDelfos durante lostres meses deinvierno, precisamente cuando
el sefior que alli reina, Apolo, seretiraa pais de los Hiperbéreos. En este
caso, el conservador culto délfico aceptaba el culto a Dioniso.

El cuarto argumento anudalarelacién de Dioniso conAres, yaque“a
veces el panico recorre como un soplo a un gjército sobre lasarmasy en
orden de batalla antes de que se hayan trabado las lanzas’ (EURIPIDES.
Bacantes vv. 301-304). Esto también es obradel delirio dionisiaco.

Tiresiasinsiste en reconducir a Penteo haciala cordura, ya que, inclu-
so, le advierte que su creenciaesenfermizay trasella, puede imaginar falsa-
mente que se haya en posesién de larazdn, cuando en realidad “ estaloco de
la peor manera” (EURIPIDES. Bacantes v. 327). Tiresias solidariza el
concepto dehybris con el deenfermedad, sema recurrenteen el mundo clésico,
apartir delo que podemos denominar unametaforamédicadondeel desgjuste
gue provoca la soberbia es el signo de la enfermedad como desequilibrio.

Lacuraparecerevestir formade piedad. Sélo el reconocimiento dela
divinidad puede traer alivio a unarazon ofuscada por la desorbitancia. No
hay pharmakon para Penteo ni para ningin hombre por fuera de la sensa-
tez. La solidaridad que se esta construyendo es la alianza entre razén y
salud, base de la configuracion ético-politica clasica. Basta pensar en las
relaciones que establece Platdén en su utopia politica entre enfermedad e
injusticia para pensar el diagnéstico de la polis enfermay la solidaridad
entrerazon y salud en el horizonte de constitucion del fil 6sofo gobernante.
Eslajusticialaque puede sanar laciudad y sélo lafilosofia puede devolver
unavision total y perfectadelo que es justo (PLATAO. Carta VII).

Desde este fondo de consideraciones ético-médi cas, Tiresias definiti-
vamente |e hace unainvitacion curativaen los siguientestérminos: “jAcoge
al dios en el pais, haz libaciones, sirve a Baco y corénate de yedral”
(EURIPIDES. Bacantes vv. 313-314).

El corifeo y Cadmo se unen alarecomendacion, recordando incluso
el infeliz destino de Actedn, quien fue despedazado por los|ebreles, que él
mismo habia criado, por un acto de soberbia que lo llev6 a enfrentarse a
Artemisa, disputando su poder en el dominio de lacaza. Nuevavictimade
Su propia hybris, nuevo personaje de un galeria de de héroes trégicos que
no pueden sobreponerse a su enfermedad.
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Por supuesto que Penteo insiste en su posicién, invirtiendo larelacion
cordura-locura, ya que loslocos son siempre |0s otros; su demencia queda
invisibilizaday silenciadadetras de su soberbia. “{No vayas a contagiarme
ami tulocural” (EURIPIDES. Bacantes v. 344), advierte un Penteo ofus-
cado que, al mismo tiempo, indicaque seaderribadalagarita, en las proxi-
midades de Tebas, donde Tiresias acostumbra a observar |os augurios, €l
oionoskopeion, donde el viejo adivino escucha, como buen augur, lasvoces
de las aves y asi interpreta, mediante la ayuda de un informante que le
informa sobre los movimientos de las aves. Nuevo desconocimiento de
Penteo que compl etaviejos desconocimientos: laorden esderribar el lugar
delos“chismes’. Este es el estatuto que Penteo daalasabiduriadeTiresias,
el lugar de la palabravana, del logos ineficaz, akratos, desprovisto de po-
der y por ende de pistis, confianza, cuando, en realidad, la palabra de un
adivino engrosa el dominio del logos theokraantos. Penteo no cesa en su
ceguera, confunde realidad con apariencia y reclama la captura del
afeminado extranjero, el que desata una epidemia a su paso y mansilla el
lecho de sus seguidoras. Nueva percepcion del rasgo inmoral de la
cel ebraci 6n béquica que aparece como una mancha que se extiende, como
unaepidemiaen el sentido de algo contagioso que no cesa de extendersey
contaminar cuanto roza con suinmoralidad, tal como sostiene Detienne.

Tiresiasinvitaa Cadmo acumplir con su plany rogar por |os enfermos,
Penteoy laciudad, paradetener, dea giin modo, lacatastrofe esperable. “ i Temo
gue Penteo cause una pena tremenda en tu casa, Cadmo! No hablo por don
profético, sino por loshechos. Porquelocurasdice, comounloco” (EURIPIDES.
Bacantes vv. 368-370). Temer essigno de prudencia. EI hombreintemperante
no teme porque tampoco reconoce € limite que demarcala accion justade la
injusta. El miedo de Tiresias es un acto de sophrosyne porgque no solamente
reconoce a dios, sino también los efectos penosos de su desconoci miento.

Vamos a brillar mi amor

El verso 370 marca la entrada del coro y con €ello la alabanza a las
bondades dionisiacas. El coro invoca a la Piedad, un concepto abstracto
pero personificado, una actitud no solo interior, sino una disposicion for-
mal que roza el respeto insoslayable del culto y la veneracion que
corresponde alos dioses. Dioniso promete un momento pleno de goces, de
brilloy luminosidad, en el sentido evocado, tanto por €l titulo delapresen-
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te comunicacion, como el del apartado actual. Dioniso promete asusfieles
un tipo de contacto, una fusion, aunque sea momentanea, que no es habitual
en € registro religioso que sostiene el mundo olimpico. El brilloradicaen la
celebracion del instante, en la recuperacion del contacto con lo uno, que €l
ritual promete en sus peculiaridades, esla conmemoracién delavidalo que
trae el hijo de Sémele, “ el dios que en lasfiestas a egres de hermosas coronas
esel primero delos Felices’ (EURIPIDES. Bacantes vv. 376-377).

Una serie de acciones connotan los gestos benefactores del dios,
puestos en términos siempre festivos: es é quien se ocupa de “guiar a su
cortgjo”, “dereir a son de laflauta’, y “de aquietar las penas’ merced al
fruto brillante, lavid, presentetanto en las celebraciones delos Inmortales,
como en las de los mortales. Pharmakon 'y delicia divina parecen ser las

dos caras de un elemento que conduce a las mayores bondades.

Gozoy placer eslo que reportalaveneracion de Bromio. Es estauna
marcareiteradaen el coro, que, en este caso en particul ar, tomalas caracte-
risticas de una imagen plena, pacifica, serena, festiva. Es también la
oportunidad, no sélo de visibilizar el placer que reporta la embriaguez
dionisiaca, sino, el eterno llamamiento ala mesura. En estalinea el coro
aparece como unacontinuidad de Tiresias o del viejo Cadmo; refuerzades-
de su presencia los beneficios de la cordura frente a las desventajas e
infortunios de la desmesura. Por ello afirma: “Pero la vida serena 'y la
moderacion de pensamiento conserva unaestable firmezay sostiene reuni-
do un hogar” (EURIPIDES. Bacantes vv. 390-393). En el caso particular de
Penteo el hogar es la ciudad misma. Se da un isomorfismo caro a toda la
tradicién clasica de pensar la ciudad y € oikos como ropoi isomorfos. La
estabilidad delacasa, su permanenciay reunion, es el model o de estabilidad
delapolis y lasophrosyne que debereinar y sostener alaunaeslamismaque
seensefioreaen laotra. Inversamente, lakybris que destruye la permanencia
de un hogar eslamisma que causa pesar y disolucion en unaciudad.

El coro vuelve ainvitar a celebrar el instante, anticipo nietzscheano
en manos de Dioniso, una divinidad tan afin al espiritu del pensador mo-
derno. El coro suefia con desplazarse a otras tierras |gjanas, siempre de la
mano del dios, “jLIévame alli, Bromio, Bromio, baquico guia, dios del
evohé! Alli estanlas Gracias, ali estael Deseo, y ali esjusto quelas Bacantes
celebren susfiestasrituales’ (EURIPIDES. Bacantes vv. 411-413). Deseos
del coro de escapar de la amenaza que el presente implica con su carga de
irracionalidad e insensatez.
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Dioniso invita a gozar, a brillar y ese brillo inunda tanto a los iniciados
comoa propio dios, que*seregocijaenlosfestgos, y anaalaPaz, diosaqueda
laprosperidady nodrizadelajuventud!” (EURIPIDES. Bacantes vv. 419-421).

Dioniso invitaapreocuparse por este ethos, por estaformade vida, por
estaactitud frente alo vital, que reportalaverdaderafelicidad. Asi, “ aborre-
ceaquien deesto sedespreocupa: devivir, alolargo del diay por lasnoches
amables, unaexistenciafeliz’ (EURIPIDES. Bacantes V. 424-426).

Laregla parece ser contundente: sdlo una vida de este tipo merece ser
vivida, en d marco de una felicidad compartida: dios y fieles en una misma
synphonia, en un encastre donde parecen desdibujarselasfronteras, pero sblo es
unaapariencia; ladulce aparienciade “ devenir por un instante como un dios’.
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Nota

! Logos krdantos: setratade lapalabracapaz de generar larealidad misma. Pronun-
ciadalapalabra, lareaidad acontece. No hay distanciaentre ellay €l hecho.
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