JOSEFO, A LITERATURA APOCALIPTICA
E A REVOLTA DE 70 NA JUDEIA

Vicente Dobroruka*

Abstract

This article discuss the relationship between escatology
and history conception in Flavius Josephus “work, taking into
consideration two kinds of analysis: the relationship created
by him between the jews messianic expectations and the
apocalyptic literature.

1. Entre 74 e 79 d.C., o historiador judeu Fldvio Josefo redigiu uma
obra que teria lugar assegurado postumamente como um dos textos
historiogrificos mais famosos da Antigiiidade — a Guerra dos judeus.

Pretendendo dar a Judéia do séc.l o mesmo tratamento historiografico
que Tucidides deu a Grécia do séc.V a.C., Josefo acabou indo além da mera
copia, fornecendo um quadro muito mais diversificado, em termos de abor-
dagens explicativas, do que a mera imitacio de Tucidides poderia supor.
Este artigo pretende ser uma reflex@o sobre uma das conexdes causais
estabelecidas por Josefo para explicar a guerra; farei aqui apenas considera-
¢oes gerais que deverfo ser aprofundadas oportunamente,

2. A Guerra dos judeus, daqui para frente apenas BJ, compée-se de
sete livros, que lhe conferem um tamanho compardvel ao da Guerra do
Peloponeso de Tucidides. Foi redigida, na forma em que nos chegou, em
grego, ainda que tenha tido um original aramaico hoje perdido (JOSEFO.
BJ 1.1)". Josefo deixou-nos ainda outras trés obras, que serfo de escasso
interesse para o tema deste artigo: as Antigiiidades judaicas (A, 20 livros,
escritas ap6s 93-94), o Contra Apido (CA, obra de apologética judaica em
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molde grego, posterior a 95), e uma Autobiografia (V, também escrita de-
pois de 93).

3. O peso da literatura apocaliptica na revolta judaica de 67 d.C. tem
sido objeto de pouca discussdo, ainda que as citagbes ligeiras abundem.
Com excecdo de um artigo importante de Per Bilde (BILDE 1998), o tema
ainda nio foi tratado de modo independente, ainda que sejam freqiientes
referéncias ligeiras a relagdo apocaliptica/ guerra da Judéia, tanto em auto-
res antigos quanto modernos.

Este niio ¢ o lugar indicado para um tratamento da discussao moderna
acerca da literatura apocaliptica; na verdade, niio hd o minimo consenso
sobre os termos essenciais de sua definigdo. Todavia, os elementos levanta-
dos por John J.Collins parecem suficientemente amplos para cobrir uma
defini¢do operacional til da apocaliptica judaica. Segundo ele,

Apocalipse é um género de literatura revelatdria com uma estrutu-
ra narrativa, na qual a revelagdo é mediada por um ser do outro
mundo a um receptor humano, revelando uma realidade transcen-
dente que é simultaneamente temporal, na medida em que busca
salvagdo escatolégica, e também espacial, na medida em que en-
volve outro mundo (COLLINS 1979).

Collins pretende assim definir a apocaliptica tanto em termos da for-
ma quanto do género. Nesse sentido, os apocalipses podem ser, na qualida-
de de textos literdrios, de dois tipos bdsicos:

1. Apocalipses com viagem ao outro mundo (extramundanos);
2. Apocalipses histéricos.

Como género, é impréprio falar-se de “apocalipses™; somente poucos
textos recebem esse rétulo nos manuscritos. Convém ainda distinguir entre
“apocalipses” (textos de um género literdrio identificado tardiamente),
“apocalipsismo™ (movimentos religiosos que t&m por base de identificagio
clementos encontriveis na literatura apocaliptica, mas que ndo se utilizam
necessariamente da leitura dos textos apocalipticos) e “escatologia
apocaliptica” (o contetido escatoldgico dos textos, i.e., sua composigio teo-
l6gica (COLLINS 1984:2).

Niio hd acordo quanto aos elementos constitutivos da apocaliptica: no
sée. XX foram feitas vdrias tentativas de sistematizag@o, nenhuma delas to-
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talmente satisfatéria — como de resto ndo pode ser exaustiva ou perfeita
qualquer classificagdo de elementos constitutivos de um género literario,
Mesmo assim a definicéo de Collins parece a menos excludente e arbitraria.

4. Seja a apocaliptica entendida como género literdrio ou como movi-
mento religioso, sua importancia no mundo judaico do séc.Id.C. e no Medi-
terraneo oriental como um todo é inegdvel. Josefo identifica o ardor
messidnico com grupos politicos rebeldes da Judéia, ainda que
freqiientemente de modo confuso. Os preconceitos do historiador judeu evi-
denciam-se de modo especialmente claro no mais elogiiente discurso de toda
a sua obra, em que vincula um grupo politico em particular 4 disseminago
do crime pela Judéia:

[...] como poderiamos nés [os zelotes, grupo particularmente beli-
coso] esperar sermos os iinicos sobreviventes de toda a nacéo dos
Judeus, como se diante de Deus féssemos inocentes e isentos de
crime — nds, que o ensinamos aos demais? (JOSEFO. BJ 7.330)

Além disso, Josefo identifica um grupo particularmente violento de
ativistas, os sicarii, com a militincia religiosa, ao descrevé-los em termos
semelhantes e consecutivamente;

[...] uma nova espécie de bandidos estava surgindo em Jerusalém,
os chamados sicarii, que cometiam assassinatos & luz do dia, dentro
da cidade [e, tendo cometido seus crimes com adagas curtas que
traziam escondidas], juntavam-se ao choro e indignagéo gerais, nunca
sendo descobertos [...] E além desses havia outro grupo de malfeito-
res, de mdos mais puras e intengbes mais impias, que contribuiram
tanto quanto os assassinos para o fim da paz na cidade. Mentirosos
e impostores, fingiam inspiragdo divina ao pretenderem mudancas
revoluciondrias, e persuadiram a multiddo a agir de modo insensa-
to, guiando-a ao deserto sob a crenga de que ld Deus lhes mostraria
os sinais da salvagdo. Félix, considerando isso o preniincio de uma
insurrei¢cdo, enviou contra eles cavalaria e infantes pesadamente
armados, e matou muitos (JOSEFO. BJ 2.254-260). '

Acrepulsa de Josefo pela apocaliptica ou inspiragdo profética manifes-

ta-se de modo intenso quando se trata de denegrir individuos das camadas
mais baixas da populagfio, como no trecho subseqiiente ao anterior:
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Um golpe ainda mais duro foi dado aos judeus pelo falso profeta
egipcio. Um charlatdo, que tinha obtido para si préprio a reputa-
cdo de profeta, esse homem apareceu no pais e reuniu atrds de si
uns 30 mil tolos, e liderou-os por um caminho tortuoso do deserto
até o monte denominado das Oliveiras. Dali pretendeu entrar a
forca em Jerusalém e, apés dominar a guarni¢do romana, tornar-
se tirano do povo, empregando os que o tivessem acompanhado na
invasdo como sua guarda pessoal [...] Como resultado, o egipcio
escapou com alguns de seus seguidores, a maior parte da forca
que o acompanhava foi morta ou tomada como prisioneira; o res-
tante dispersou-se e voltou discretamente aos seus lares (JOSEFO.
BJ 2.261-263)’,

Essas sdo algumas das passagens de BJ mais importantes para a rela-
¢io que Josefo estabelece entre o ardor messiéinico e a guerra contra Roma’ .
Neste artigo, discuto as relagdes entre a literatura apocaliptica e Josefo em
torno de dois eixos centrais — a presenga da apocaliptica como elemento
constitutivo na obra de Josefo, e o que ele tem a dizer sobre a apocaliptica
como combustivel para a revolta. Na verdade, o préprio Josefo ndo tem essa
distingdo posta com tanta clareza, uma vez que ele tanto se compara, envai-
decido, a Daniel quanto repudia os rebeldes pela pretensdo de interpretarem
ordculos e trechos apocalipticos. Uma questio adicional se coloca pelo fato
de que, como vimos acima, “literatura apocaliptica” como género € uma
categoria moderna (e das mais recentes); ndo € sindnimo de expectativa
messidnica, mas torna-se impossivel distinguir uma da outra no mundo que
Josefo descreve. E bem verdade também que nem todo lider com pretensdes
religiosas a realeza era necessariamente um lider messiénico — por exemplo,
o0s casos do pastor Atronges em 4 a.C. (BJ 2.60-5 ¢ AJ 17.278-84) e o do
“falso profeta” egipcio surgido durante o governo de Félix, citado acima
(REILING 1971; GOODMAN 1994:100)*.

Em suma, mesmo ndo sendo categorias idénticas, profetas falsos e
verdadeiros, livros apocalipticos, ordculos sibilinos e o texto biblico reco-
nhecido como sagrado na época de Josefo misturam-se. Longe de indicar
confusdio mental por parte de Josefo, essa mescla sublinha apenas a
artificialidade das categorias que nés impomos # religiosidade judaica da
época da revolta — artificialidade que, se ndo temos como evitar, podemos
ao menos olhar com suspeigao.
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5. As dificuldades que as afirmacdes de Josefo sobre o peso dos
apocalipses e assemelhados nos colocam sdo muitas, mas ndo sdo de forma
alguma incontorndveis. Devemos ter em conta, antes de tudo, duas coisas:
Josefo nio concebe a apocaliptica como género literdrio préprio, e nem leva
em conta a nogdo de pseudepigrafia —i.e., ndo aborda Daniel criticamente,
considerando-o um profeta do séc.VI a.C. e ndo como um apocalipse redigi-
do em nome do personagem Daniel, muito posteriormente (séc.ll a.C.). Mas
sio dificuldades que ndo se podem evitar; vejamos dois artigos que tratam
mais detidamente da relagéo Josefo-apocaliptica: os de Per Bilde e de Arnaldo
Momigliano.

6. Comecemos pela andlise do artigo de Momigliano, “What Josephus
did not see” (MOMIGLIANO 1987). A idéia central do autor € a de que o
judaismo de Josefo € apenas retdrico, sendo “insosso e sem cor”, ja que
Josefo ignora duas das principais instituigdes judaicas da época, a sinagoga
e a literatura apocaliptica.

Quanto a sinagoga, ela aparece efetivamente na obra de Josefo, ainda
que en passant: ao ter de visitar uma na Galiléia, subitamente Josefo se vé
ameacado de morte e tem de fugir (JOSEFO. V 293 ss.). Mas para a outra
auséncia, que nos interessa mais detidamente, ndo hd como defender o pon-
to de vista de Momigliano.

Josefo ndo discute a literatura apocaliptica (seria excessivo pedir que
o fizesse), mas a conhece, e de modo bastante completo: cita um apocalipse
extensamente (Dn) e d4 indicac¢des de conhecer bem o livro 3 dos Ordculos
sibilinos® , 0s quais ndo sdo propriamente um apocalipse, mas tém muito em
comum com eles (e repetem um tema classico na Antigiiidade, o da vingan-
ca da Asia sobre o Ocidente). A questdo da auséncia de referéncias precisas
dos apocalipses em Josefo ndo deve conduzir a idéia de que ele os desco-
nhecia®. Momigliano opta aqui pelo caminho mais fécil, ndo levando em
conta as complexidades do problema.

7. O artigo de Per Bilde €, sob todos os aspectos, melhor informado
que o de Momigliano. Bilde pretende um exame mais criterioso dos termos
relacionados aos apocalipses, tal como aparecem na obra de Josefo.

O termo apokalypsis ndo aparece na obra de Josefo, embora o verbo
apokalyptein surja em quatro oportunidades (JOSEFO. BJ 1.297,5.350; AJ
12.90,14.406 = BJ 1.297); (BILDE 1998:42). Josefo usa outros termos para

falar das revelagdes do oculto que lhe siio feitas por Deus. Para a “revela-
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¢do” do divino usa outros termos (p.ex. a)dh/lwn para falar de Dn, em AJ 10.210
ou deiknymi— elmeixyvd - em AJ 10.271;277; no mesmo sentido apocaliptico,
dniw’v é usado em AJ 4. 105:10.177,195,198,201,202,205,208,272 (BILDE
1998:42). Mesmo quando se trata da revelagdo por meio de sonhos (algo que
Josefo e Daniel tém em comum), o termo utilizado pelo historiador é proesémanen
para indicar aquilo que Deus havia Ihe mostrado em sonhos.

Convém ressaltar aqui uma das afirmagdes do artigo de Bilde:
Momigliano parece entender por apocaliptica apenas a escatologia militan-
te que supde ter sido combustivel na revolta contra Roma. Se ela foi
determinante na eclosio da revolta ou nio, é questdo que deixo em aberto;
todavia, ndo se pode tratd-la de modo téo uniforme (BILDE 1998:39). O
fato de a apocaliptica ser prolifica em imprecagdes antigregas ou anti-roma-
nas nio faz dela um género panfletdrio, ou pelo menos ndo areduz a isso. Na
verdade. ao colocar tanta énfase na corregio das mazelas terrenas por meios
sobrenaturais, a apocaliptica pode conduzir antes ao quietismo mistico do que
a agiio politica direta. Além disso, a apocaliptica € soliddria do desenvolvi-
mento da idéia da ressurrei¢io dos mortos (logo, da possibilidade de salvagao
individual”); ndio se tem como avaliar o impacto da mudanga de expectativa
com a idéia de uma ressurreicio individual —mas o gerado pela nogao de era
messidnica foi enorme (GOODMAN 1994:97). Edese supor, no entanto, que
a precipitagdo do Juizo por meio da agdo direta contra Roma nio fosse a tinica
via de atuagfio aberta aos apocalipticos. Retomarei o tema adiante.

8. Josefo possui trés grandes “modelos” estilfsticos e de conduta, que
ele busca imitar: Tuc{dides, Daniel e Jeremias®. A comparagéo de si mesmo
aos profetas inspirados surge em varios pontos de BJ, destacando-se 3.350-
354:400-402. Posta sob a luz da imitagdo de profetas e personagens biblicos
em geral por Josefo, a relago entre ele e a apocaliptica reveste-se de outros
problemas — o das concepgdes meta-histéricas em geral na historiografia anti-
ga, ou mais simplesmente do peso do judafsmo na formagao da idéia de hist6-
ria em Josefo? . Mas isso ja nos leva além do escopo deste artigo ¢ nos faria
incorrer nas mesmas falhas de Momigliano e Bilde — néo se trata aqui de
discutir a natureza das relagdes entre apocaliptica e historiografia e Josefo do
ponto de vista da estrutura da obra, mas de verificar o peso da apocaliptica nos
eventos que Josefo descreve — e ndo na forma pela qual eles sdo descritos
(RAJAK 1983:170)"°. Vista como a atividade profética viva no tempo de
Josefo, a apocaliptica acaba por envolvé-lo também, na medida em que ele
possui certos dons em comum com 0s herdis dos apocalipses —recebe a mis-
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por vezes todo esse conjunto de referéncias parece se entrecortar na pers-
pectiva de Josefo. Apesar do esforgo para fazer dialogar entre si conceitos
tio diferentes como stasis e messianismo, deve-se ter em mente que Josefo
foi virtualmente ignorado tanto pelo publico greco-romano quanto pelos
judeus, tendo sido catapultado para a divulgacdo universal pela patristica' ;
o publico judeu a que Josefo parece enderegar-se no comeco de BJ acabou
lendo-o de modo imprevisto, em termos de exortagfio a piedade religiosa ¢
resisténcia cultural. Um fendmeno de dificil explicagéo a esse respeito € o
fato de o tinico manuscrito completo do Apocalipse sirfaco de Baruch (2Br),
o Ambrosiano, ter junto de si o livro 6 de BJ — que trata da queda de Jerusa-
1ém. Mais bizarro ainda € o fato de esse trecho de Josefo ser apresentado, no
Ambrosiano, com o titulo de Quinto Livro dos Macabeus (5Mc)'¢.

12. As primeiras referéncias que encontrei para o estudo do tema deste
artigo surgiram com as leituras das obras de Martin Goodman (GOODMAN
1994), Mireille Hadas-Lebel (HADAS-LEBEL 1991) e Norman Cohn
(COHN 1993), autores que tratam, todos, dos vinculos entre a apocaliptica
¢ a guerra. O ponto de vista de Hadas-Lebel e Cohn € o mais comum, escu-
sando de maiores discussdes: para eles, a apocaliptica possui inequivoca-
mente uma parcela de responsabilidade nos eventos que culminardo com a
destrui¢io do Templo.

13. Todos os autores que tratam do tema tém, com pequenas varia-
¢bes, admitido a andlise de Josefo relacionando a eclosdo da revolta &
expectativa apocaliptica como verdadeira e sincera. A excegdo notdvel € a
obra de Martin Goodman supracitada. Para ele, a revolta foi apenas uma
tentativa de golpe das elites judaicas sobre Roma; Josefo, ele préprio mais
comprometido com a revolta do que gostaria de admitir aos seus novos
amigos romanos, trata simplesmente de isentar a elite judaica da responsa-
bilidade pela guerra, preferindo atribui-la as camadas mais baixas da po-
pulacdo e aos lideres rebeldes que, em seu desvario, inflamaram o
populacho contra Roma (GOODMAN 1994:33; 99; 152; 181; 206). Em
linhas gerais, a tese de Goodman consiste em relativizar a importéncia da
apocaliptica como instrumento de propaganda politica anti-romana — ¢
apGia-se para isso no argumento l6gico de que, ao supor uma salvagio
transcendente, a apocaliptica revela-se muito mais quietista do que revo-
luciondria (GOODMAN 1994:94 ss.)"7.
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sao de revelar segredos por parte de Deus, € eximio em interpretar sonhos e
tem a chave para o entendimento da histéria dos homens (BILDE 1998:42)" .

9. Dentro da indistingdo que Josefo mantém entre profecia e
apocalipses, um elemento soa particularmente estranho. Nos livros proféti-
cos, as nagdes dos gentios sio instrumentos divinos para a puni¢io dos ju-
deus (ex. Is 41; Jr 25'?); nos apocalipses, pelo contrdrio, sdo adversarios da
divindade. Josefo une esses dois pontos de vista, aparentemente contradité-
rios entre si, ao afirmar que Roma € poténcia mundial pela graca de Deus
(ponto de vista profético), ao mesmo tempo que evita falar da interpretagio
de Dn que define Roma como a quarta e dltima monarquia (ponto de vista
apocaliptico)" . Portanto, mesmo pretendendo seguir Tucidides tao de perto
quanto possivel, Josefo repete o padrdo de compreensdo da histéria
deuterondmico — pecado — punig¢do — perdao'™.

10. De todo modo, misturar os elementos apocalipticos com os
historiogréficos em Josefo s6 faz adicionar complicadores & questdo:
apocalipses tratam da histéria em termos de seu sentido geral e ndo da ana-
lise racional de eventos particulares do passado. Um texto historiogrifico,
ainda que ndo tenha como se isentar de concepgbes meta-histéricas, religio-
sas ou seculares, apdia-se nas evidéncias de que o historiador dispde, e que
Ihe impdem limites. Nesse sentido, ndo hd como considerar Josefo, Daniel
ou o apocalipse sirfaco de Baruch (2Br) como semelhantes. Foi feita uma
tentativa particularmente desastrada nesse sentido por parte de Pierre Vidal-
Naguet, o qual afirma que o discurso de Eleazar ben Yair aos defensores de
Masada (dltima fortaleza a ceder aos romanos) seria um apocalipse. O dis-
curso consiste numa longa e erudita exortagio ao suicidio, tido por Eleazar
como preferivel & desonra da captura; sob qualquer dngulo que se analise,
um discurso tipico da historiografia antiga. Ndo se tem como levar a sério a
afirmacéo de Vidal-Naquet — a menos que esvaziemos o termo “apocalipse”
de qualquer significacdo precisa, e o utilizemos em sentido vulgar. Nesse
caso, qualquer texto de tom mais sombrio passa a ser um “apocalipse”; tal &
a conseqiiéncia légica do raciocinio de Vidal-Naquet, que no entanto admite
a semelhanca essencial do discurso de Masada com outros na historiografia
antiga (VIDAL-NAQUET 1996:76).

11. Para o outro aspecto da discussdo (o da culpa que Josefo atribui a
expectativa messidnica), faz-se necessdria uma andlise das relagdes que Josefo

estabelece entre a dissensao civil na Judéia (stasis), a guerra contra Roma e
a referida literatura apocaliptica produzida até o final do séc.I d.C., jd que
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16. Os “falsos profetas”, denunciados com tanto vigor por Josefo, po-
dem igualmente constituir um canal para se entender a penetragao popular
da literatura apocaliptica no seio dos revoltosos (JOSEFO. AJ 17.278-
284:20.171 e BJ 2.60-65,262,263;6.283-285); novamente coloca-se a
indistingdo, pelo historiador, entre profetas, apocalipticos e divinadores em
geral. Como elemento diferenciador bésico entre literatura profética e
apocaliptica, modernamente adota-se o critério de considerar a primeira um
tipo de literatura origindrio da tradigdo oral e a segunda, um género que
desde o seu surgimento veicula-se sob a forma de livro. Outras caracteristi-
cas da apocaliptica, como a pseudonimia, as viagens pelos c€us, etc. nao
t&m como ser analisadas em detalhe aqui. Mas algumas das referéncias de
Josefo aos falsos profetas merecem ser consideradas ainda que brevemente,
uma vez que o tipo de atitude que descrevem estd muitas vezes em confor-
midade com outras evidéncias para o profetismo da época (NT., Qumran,
apocaliptica). Um caso dos mais notdveis em sua obra € o dos judeus mortos
no Templo, aguardando o Messias (BJ 6.283-285):

Lles devem sua destruicdo a um falso profeta, que naguele dia pro-
clamou ao pove da cidade que Deus lhes mandara subir ao Monte
do Templo, para receber os sinais de sua salvagao. Vdrios profe-
tas, naquela época, foram subornados pelos tiranos [termo pelo
qual Josefo designa ofensivamente os lideres rebeldes] para iludir
o povo, exortando-o a aguardar o socorro divino, com o intuito de
desencorajar as desercées e exortar os que estavam acima do medo
e da precaucdo a terem esperanga. Na adversidade os homens sdo
persuadidos com facilidade; mas quando o impostor promete ali-
vio das tribulacdes, entéo os que sofrem entregam-se por completo
a expectativa (JOSEFO. BJ 6.285-287).

Esse é um tema que merece atengao especial. Com todo o seu cinismo,
Josefo ndo chega ao extremo de Polibio, que diz explicitamente que a reli-
gifio é um instrumento de controle das massas (POLIBIO. Histérias.
6.56:11.12;10.2); porém, a vinculagdo feita por Josefo entre oportunismo
politico e ativismo messidnico € tinica entre os grandes historiadores anti-
gos. Em casos mais recentes, essa associagdo € moeda-comum — em seu
estudo sobre movimentos milenaristas e messidnicos no norte da Europa ao
longo da Idade Média e até o séc. XVIIL, Norman Cohn fornece exemplos a
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14, Qutro caminho para a avaliacdo do peso das expectativas de
iminéncia escatolégica presentes na revolta de 70 € o estudo comparativo
dos diversos personagens proféticos, leigos ou sacerdotais, que surgem na
obra de Josefo, mas a indistingdo que o historiador mantém entre géneros
literdrios diferentes ndo diminui a relevéncia do estudo da presenca
apocaliptica na sua obra.

15. Um tema correlato que merece tratamento individual € a relagio
que Josefo estabelece entre a chamada “Quarta Filosofia” e a revolta'® . Para
efeitos diddticos, Josefo oferece aos seus leitores um quadro sinético da
religiosidade judaica de seu tempo, afirmando existirem quatro “filosofias”
— fariseus, saduceus, essénios e a “Quarta Filosofia”. As defini¢tes dos trés
primeiros segmentos nio nos dizem respeito aqui, mas esse (ltimo grupo,
segundo Josefo, iguala-se aos fariseus em suas concepgdes teoldgicas — com
a diferenga importante de nutrir um amor a liberdade extremado e néo acei-
tar, em hipétese alguma, a dominagfio romana.

Mas além de a honestidade de Josefo ser questiondvel (aqui como em
todas as passagens em que ele descreve seus opositores, ou 0s que ndo com-
partilham de suas idéias), hd um argumento adicional a ser considerado,
levantado por Martin Goodman. A expectativa messidnica e seu veiculo de
divulgaciio, a literatura apocaliptica, ndo foram “inventados” nos anos que
antecederam a revolta, Em 70, ambos jd t8m mais de dois séculos de desen-
volvimento atrds de si, sem contar suas raizes mais distantes no AT. Tudo
isso sugere que a expectativa messidnica que envolvia as tribulagdes da era
imediatamente anterior ao Messias ndo era o principal fator de agitacio das
massas — antes baseava-se na aceitagdo plena e passiva dos males do mo-
mento como etapas antecipadoras da vinda do Messias.

Fervorosa expectativa milenar podia coexistir com lealdade com-
pleta a ordem politica: como em circulos cristdos do século 11, as-
sim também na Judéia tais esperancas poderiam provocar apenas
quietismo politico (GOODMAN 1994:98).

Contra essa tese, pode-se objetar que a formulagio teoldgica de um
conceito ndo exige sua aplicagdo prdtica imediata, e que teriam sido neces-
sdrios todos os demais fatores étnicos, econdmicos e administrativos cita-
dos por Josefo para fazer com que a apocaliptica se tornasse, linalmente,
uma forca explosiva na Judéia do sée.I".
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[...] subitamente vieram a sua mente aqueles sonhos noturnos, nos
quais Deus lhe tinha revelado o destino iminente dos judeus e dos
soberanos romanos. Ele [Josefo] era um intérprete de sonhos e
hébil em adivinhar os proferimentos ambiguos da divindade, ele
mesmo era sacerdote, e descendente de sacerdotes, e ele ndo igno-
rava as profecias dos livros sagrados. Naquele momento teve a
inspiragao de ler seu significado, e, lembrando-se das imagens
recentes de sonhos terriveis, rezou em siléncio a Deus. ‘Jd que Te
agrada’, ele disse, ‘a Ti que criaste a nacdo dos judeus, destruir a
Tua obra, jd que a fortuna passou para os romanos, e jd que Esco-
lheste meu espirito para anunciar o que estd por vir, rendo-me de
boa vontade aos romanos e me permitirei viver; mas Es testemu-
nha de que ndo vou como traidor, mas como Teu ministro (JOSEFO.

BJ 3.352-354).

Mais do que isso, Josefo possui uma concepgdo meta-histdrica seme-
lhante 4 do livro de Daniel — mesmo a divergéncia no que respeita a inter-
pretagio de Roma como a tdltima monarquia ndo pode ser computada como
diferenga quanto a Daniel, jd que a identificagiio com Roma é tardia e ndo da
época da redacdo efetiva do livro. Ambas supdem que o governo do mundo
sG pode ser exercido por consentimento ou comando divino — embora a
coexisténcia da “fortuna” com Deus fornega um toque exético & argumenta-
¢do de Josefo. Néo obstante, ndo sdo apenas algumas tradigcdes recentes que
associam Roma a quarta monarquia; € o entendimento corrente em Sao
Jerdnimo e na patristica, embora a interpretagio que nega que o quarto reino
seja Roma e sim a Grécia seja mais antiga (e correta) — 4Esd 12:10-12 ¢
OrSib 3.397. E também a da versio sirfaca (Dn 7:7 peshitia).

18. O papel de Roma como poténcia estrangeira, paga, inimiga de
Deus, etc. € virtualmente eliminado pelo historiador judeu como elemento
causador ou potencializador da revolta, uma vez que Josefo ndo estd parti-
cularmente interessado nas causas da guerra, mas antes no que conduziu &
destruigdo do Templo; nesse sentido, Josefo lista os erros dos rebeldes, res-
ponsdveis pela queda da cidade: essencialmente a crueldade, o pecado e o
autoritarismo (RAJAK 1983:78; 83). E por “pecado” os apologetas cristdaos
entenderam tratar-se da morte de Jesus —um trecho de AJ que, interpolagao
parcial ou total, merece atengfio minima de Josefo (JOSEFO. AJ 18.63-64)*.
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exaustdo de individuos que buscaram, na predigdo do milénio, o proveito
pessoal (COHN 1970). O testemunho de Josefo, todavia, deve ser tomado
com grande reserva, uma vez que sua parcialidade para com os lideres re-
beldes € notdria e a alegagio de suborno pode ser apenas mais um insulto
langado sem cuidado ou compromisso com as evidéncias por Josefo contra
os revoltosos. Talvez seja apenas, como resmunga Vidal-Naquet, o “feroz
espirito de classe de Josefo” em agio.

17. Outro aspecto que se manifesta tanto na apocaliptica strictu sensu
quanto nas formulagdes meta-histéricas de Josefo € o da adivinhagio onirica;
tém sido publicados diversos estudos acerca do papel das praticas divinatdrias
ligadas ao sono e aos sonhos (AUNE 1983). Eles representam elementos
fundamentais da cadeia explicativa concebida por Josefo para explicar tanto
0 curso da histéria em geral quanto sua deser¢ao individual para o campo
romano — o episddio do sonho que o historiador teve em Jotapata é decisivo;
nele, fica claro que o “governante do mundo” de que falam certos textos —
Josefo ndo nos diz quais, talvez os Ordculos sibilinos 3.350-380 — é o impe-
rador Vespasiano, e ndo o messias de Israel (GRAY 1993:27)%;

Refletindo sobre essas coisas [a morte de um certo Jesus, tido como
louco e que passava os dias a apregoar aos berros a rufna de Jerusa-
1ém] vemos que Deus se importa com os homens, mostra ao Seu
povo, por meio de todo tipo de sinais, o caminho da salvacéo, en-
quanto a sua destrui¢do € devida a loucura e calamidades geradas
por eles mesmos [...] Mas o que os incitou a guerra mais do que
tudo foi um ordculo ambiguo, encontrado em seus livros sagrados,
que dizia que naquele tempo alguém do seu pais tornar-se-ia
governante do mundo. Eles entenderam isso como dizendo respei-
to a alguém de sua propria raga, e muitos sdbios se perderam com
essa interpretacdo. O ordculo, na verdade, dizia respeito & ascen-
sdo de Vespasiano, proclamado imperador em solo judaico. Por
tudo isso, é impossivel aos homens escaparem ao proprio destino,
mesmo quando podem antevé-lo (JOSEFO. BJ 6.310-315).

Na literatura apocaliptica, a referéncia a sonhos e processos onirico-
divinatérios é também freqiiente (COLLINS 1984:8)*'; o préprio Josefo
tem pelo menos um sonho de importéncia crucial para a obra e para o desen-
volvimento de sua concepgio providencial de histéria:
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da enorme produgdo apocaliptica, apenas o livro de Daniel (significativa-
mente nao incluido entre os Profetas no cdnon judaico, mas posto entre os
Escritos); e no Novo Testamento, apenas o Apocalipse de Jodo. No entanto,
os processos de exclusdo desses textos (que se pode presumir tivessem efe-
tivamente potencial explosivo no séc.I) ndo conduzem a conclus@o de que
fossem consumidos por grupos sectdrios. Na verdade, qualquer conclusio
sobre quem consumia, e em que condigdes se dava o consumo da literatura
apocaliptica entre judeus e cristdos, € extremamente arriscada®.

22. A medida que avangamos no tempo, torna-se relativamente mais
fdcil tratar da questdo das condigdes de consumo da apocaliptica. Particu-
larmente notdvel, nesse sentido, € o artigo recente de David Frankfurter,
“The Legacy of Jewish Apocalypses in Early Christianity: Regional
Trajectories” (VANDERKAM 1996). O autor comega perguntando-se sc a
questio das condigdes especificas de leitura dos apocalipses niio estaria mal
formulada, posto que talvez nao diferissem muito das condigbes de leitura
da Biblia em geral; em 4Esd 14:45-47 hd evidéncias de que alguns apocalipses
eram mais reverenciados do que a rorah (FRANKFURTER 1996:130). Néo
sendo possivel resolver a questdo do consumo da apocaliptica “no atacado”,
i.e., em todo o Mediterrdneo, Frankfurter opta pelo approach regional, tra-
tando basicamente de Asia Menor e Egito, locais onde a documentacio é
mais abundante para o problema.

Talvez a contribuigfio mais original de Frankfurter resida no fato de
que, ao contrdrio de Bilde (que considera a apocaliptica uma apresentagao
literdria de conhecimento esotérico) e de Collins (para quem a apocaliptica
¢, antes de tudo, um género literdrio com caracteristicas bem definidas), ele
trata a apocaliptica como uma experiéncia visiondria (FRANKFURTER
1996:135). Ao fazé-lo, questdes como a da interpolacdo de trechos, remis-
sdes ao AT ou NT ou da identificago do grupo consumidor bdsico tornam-
se secunddrias, e nosso dngulo de observagio torna-se mais comodo.

23. Frankfurter trata basicamente da sobrevivéncia da apocalipticaem
grupos cristdos do séc.Il em diante, o que nos afasta do tema deste artigo.
No entanto, o raciocinio geral do autor pode ser transposto para o universo
especifico que nos interessa aqui, o da Judéia de Fldvio Josefo. Segundo
Frankfurter, a propaganda milenarista anterior a 116 deve ter circulado mui-
to mais como tradicdo oral do que como literatura®. O mesmo autor nos
lembra ainda que a fregiiéncia com que ocorre o termo “apocalipse” na bi-
blioteca de Nag Hammadi ndo deve nos iludir, pois o termo s6 entrou em
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19. A énfase na heranca cldssica de Josefo, minimizando as conexoes
judaicas de sua formagfo e de sua obra, pode ainda levar o pesquisador a
questdes errdneas ou mal formuladas, como a da aparente incompatibilida-
de da nog¢éo pagd de tyché (empréstimo de Polibio) e o papel de Deus na
histéria; nesse caso ndo hd qualquer complicagio maior, jd que, ainda que o
historiador judeu use os dois termos indistintamente, a acdo da Fortuna per-
manece sempre subordinada aos planos divinos, e nao chega a haver contra-
dicdo, na dtica de Josefo, em se servir simultaneamente do instrumental clds-
sico da historiografia grega e da tradigéo judaica (GRAY 1993:39)** . Mas o
uso do termo grego ndo deixa de manter o monotefsmo essencial de sua
reflexdo sobre a histdria, veiculado muitas vezes sob a forma de discursos
postos na boca de generais romanos (RAJAK 1983:101)™.

20. Evidentemente, ¢ mais fécil discutir a presenga de concepgdes
apocalipticas em Josefo do que definir o papel da apocaliptica e da expecta-
tiva messidnica que lhe corresponde como fatores decisivos na guerra (na
realidade, a escassez documental € tdo grande que o médximo que se pode
tentar fazer € aquilatar o papel da apocaliptica como elemento explicativo
em Josefo, e ndo na guerra em si. A limitagdo do objeto é tanto mais neces-
sdria pelo fato de Josefo ser muitas vezes a inica evidéncia de que dispomos
para a revolta de 70).

A questdo da relevincia da literatura apocaliptica na eclosdo e desen-
volvimento da guerra contra os romanos insere-se no dmbito mais geral das
condigbes de leitura dos apocalipses no mundo antigo. E a semelhanga da
questdo inicial que motivou este artigo, esta dltima também é de dificil en-
caminhamento,

21. Um exame inicial dos textos apocalfpticos que chegaram até nés
leva a conclusio de que se trata de textos consumidos oralmente, segundo
alguns por grupos marginais dentro do cristianismo e/ou do judaismo. Mes-
mo Qumran, onde os textos de teor apocaliptico sfo tdo comuns, muitas
vezes € definida como “seita apocaliptica”. A principio nada de falso ao
definir os qumranitas e cristdos primitivos desse modo, mas ao mesmo tem-
po é um modo demasiado simplista de colocar a questio,

Enxergamos a apocaliptica como marginal na época de Josefo por ver-
mos seu desenvolvimento & luz de exclusdes sucessivas, tanto para a forma-
¢do do cinon judaico quanto do cristdo. Para o que se denomina Antigo
Testamento entre os cristdos e Tanak para os judeus resta, como evidéncia
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radores romanos é demasiado facil para Josefo (ndo sdo senadores, mas
membros da ordem eqiiestre, parvenus e arrivistas que Josefo adora ofen-
der): questionar os valores gregos justificando as peculiaridades religiosas
dos judeus também é simples (na verdade, Josefo jd faria isso de modo exi-
mio no Contra Apido); resta a questdo de classe que, em ultima andlise, ¢
apenas uma forma diferente de definir quem € o publico consumidor da
literatura apocaliptica. Josefo, ao responsabilizar os radicais judeus (“Quar-
ta Filosofia”, zelotes, sicarif), joga para as camadas mais baixas da popula-
¢do a responsabilidade pelo desvario da guerra — manifestando mais uma
vez o “feroz espirito de classe” de que fala Vidal-Naquet e procurando isen-
tar as elites da Judéia de culpa no episddio (tese geral de Goodman).

26. A maior parte da teologia judaica no perfodo nutria a esperanca de
independéncia politica em alguma época futura indefinida, e néo considera-
va obrigatéria qualquer agdo concreta para alcangar tal liberdade. Nesse
sentido os judeus eram semelhantes a outras civilizagdes antigas, que pre-
tendiam que seus deuses nacionais as defendessem de outros povos
(GOODMAN 1994: 30). E portanto dificil relacionar as criticas apocalipticas
ao helenismo com a revolta, pois a helenizagdo sob Roma nio estava sendo
mais intensa do que a que jé vinha sendo praticada anteriormente. Prova
disso é que intimeros elementos gregos foram incorporados a vida judaica,
deliberadamente e sem traumas (GOODMAN 1994: 30-31); mesmo os tex-
tos que narram a epopéia judaica de resisténcia ao helenismo estao redigi-
dos em grego (os livros dos Macabeus).

27. Mas ainda que Josefo tenha exagerado em seus ataques aos pro-
curadores romanos, ou retratado de modo demasiado ofensivo os que interpre-
tavam os apocalipses em termos de redengdo nacional judaica, o quadro de
anomia por ele descrito nfio deve, em seu conjunto, ser falso; supor que seja
torna obrigatério nutrir a mesma desconfianga com relagéo a todo e qualquer
historiador da Antigiiidade. N#o temos como saber com exatiddo quais eram as
condicdes de consumo da apocaliptica em sua época, nem quer se servia des-
ses textos, nem mesmo qual a proporgdo de judeus que alimentava a expectativa
messiAnica ao tempo da guerra. Também aqui podemos proceder por analogia
com movimentos posteriores que possuem elementos em comum com os forne-
cidos por Josefo. O quadro que emerge, tomando-se por base as consideragGes
estabelecidas por intimeros autores de peso no campo dos estudos ligados ao
messianismo — como Queiroz, Cohn, Lanternari e Worsley, para citar apenas
quatro — & francamente favoravel a sinceridade de Josefo; condigGes de anomia
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uso corrente no séc.I1 d.C. e € utilizado apenas retrospectivamente para tra-
tar da apocaliptica judaica. O termo surge em Nag Hammadi como mais um
clemento na tendéncia mediterrdnea de nomear textos e bibliotecas
(FRANKFURTER 1996:156).

24. Em suma, ndo se pode afirmar categoricamente que a apocaliptica
Judaica do tempo de Josefo fosse um complexo fechado e acabado de tex-
tos, leitores e militantes; nem a leitura atenta dos apocalipses nem Josefo
permitem tirar essa concluso, muito préxima do raciocinio preconceituoso
que enxerga a apocaliptica & luz de sua exclusdo candnica. A analogia com
os apocalipticos de Frankfurter ou de Cohn leva-nos 2 mesma conclusio,
favordvel a diversidade de leitores, condi¢des de consumo e & possibilidade
de opgdo militante ou quietista. Resta um problema apontado por Josefo, ao
qual nem sempre se tem prestado a devida ateng¢@o e que pode ser decisivo
para um melhor entendimento do papel da apocaliptica nos eventos que con-
duziriam a destrui¢io do Templo em 70.

25. Embora adote um ponto de vista teolégico quanto ao sentido da
histéria, como investigador Josefo fornece explicages absolutamente racio-
nais para a eclosdo da revolta; poderfamos sintetizar no seguinte quadro as
causas listadas pelo historiador judeu como responsaveis pela guerra:

1. A malignidade dos governadores romanos;

2. A opressdo anormal do dominio romano (as rebelides de 57, 55 ¢ 49
a.C seriam prova disso); lembremos que, em 40 a.C., a invasdo parta foi
bem vista pelos judeus, Técito registrou queixas graves contra os impostos
em 17 d.C. (Anais. 2.42);

3. As suscetibilidades religiosas dos judeus;

4. As tenstes de classe (Josefo refere-se a uma “doenga” que teria
feito pobres e ricos se antagonizarem de modo nunca antes visto nos anos
que antecederam a revolta (JOSEFQ. BJ 7.260-261);

5. As desavencas com os ndo-judeus locais; os asmoneus ndo conse-
guiram converter seus stditos gregos, ao contrédrio do que ocorria na Galiléia
e na Iduméia, onde foram feitas indmeras conversdes ao judaismo
(GOODMAN 1994:21-25).

Devemos sempre ser cautelosos quando Josefo coloca a culpa nos
ombros de outrem; como bem lembra Martin Goodman, “[...] Josefo, quan-
do quer enganar [mente] com mentiras ndo sobre os fatos, mas sobre a inter-
pretagdo dos mesmos” (GOODMAN 1994:104). Portanto, atacar os procu-

386 PHOINIX, Rio ok Janero, 8: 372-391, 2002.




RAJAK, T. (1983). Josephus. London, Duckworth.

REILING, J. (1971). “The use of YSEUDOPROFHTHS in the Septuagint.
Philo and Josephus.” Novum Testamentum XITI(Z).

TODOROYV, T. (1988). A conquista da América. A questéo do outro. Sio
Paulo, Martins Fontes.

VANDERKAM., J.C. A., William, Ed. (1996). The Jewish apocalyptic heritage in
early Christianity. Compendia Rerum Iudaicarum ad Novum Testamentum.
Assen / Minneapolis, Van Gorcum / Fortress Press.

VIDAL-NAQUET, P. (1996). Los judios. lamemoria y el presente. Mexico
City, Fondo de Cultura Econémico.

Notas

I Hé quem afirme que o texto aramaico sobrevive na versao eslavonica, to peculiar
sob outros aspectos também.

* O epis6dio todo evidencia o exagero habitual das cifras entre os historiadores antigos
(30 mil seguidores seria um nimero de pessoas impossivel para 0s romanos dominarem
com tanta facilidade), e deve ter sido marcante para a época em que ocorreu (em torno de
58), j4 que em At 21:38 Paulo é confundido com o egipcio andnimo e tem de se explicar.

3 Bxiste ainda um dltimo aspecto da relagdo entre Josefo e o messianismo a ser
considerado, qual seja o da apreciagio que ele faz do essenismo. Mas esse € um
tema por demais vasto e importante para ser tratado dentro do &mbito restrito do
presente artigo, e pretendo tratar do assunto separadamente noutro momento.

4 Cf. também J Reiling. “The Use of YEUDOPROFHTHZ in the Septuagint, Phile
and Josephus™ in: Novien Testamentum. Vol XIIL fasc.2. Leiden: Brill, 1971,

5 Especialmente 3.385 ss.; cf. também OrSib 4.119-124 ¢ 145-148. Para um estudo
recente das relacdes dos ordculos sibilinos com o judaismo, cf. Gerhard Hasel. “The
Four World Empires of Daniel 2 Against its Near Eastern Environment” in: Journal
for the Study of the Old Testament. 12, 1979; David Flusser. “The Four Empires in
the Fourth Sybil and in the Book of Daniel” in: Israel Oriental Studies. Vol.2, 1972;
e John 1.Collins. “The Place of the Fourth Sibyl in the Development of the Jewish
Sibyllina™ in: Journal of Jewish Studies, 25,1974

¢ Obviamente existe aqui o risco oposto — o de supor que a apocaliptica era tao
universalmente difundida no judafsmo da época que se torna desnecessdria uma
citagao completa para que se pussa relacionar Joscfo ao género.
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sdo o solo ideal para o surgimento e desenvolvimento de expectativas de trans-
formagao stbita, completa e sobrenatural do mundo em que se vive.

Os apocalipticos, ao interpretarem os sinais de modo equivocado, efetuaram
umma operagao em tudo muito semelhante a que o préprio Josefo fez e descreveu em
BJ 6.315 — obtendo, em seu otimismo, um resultado tdo desastroso quanto o que 0s
indios americanos de Tzvetan Todorov conseguiram ao interpretar pessimisticamente
seus préprios ordculos, face 4 invasio espanhola (TODOROV 1988).
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" Cf. Dn 12, possivelmente o trecho mais antigo a falar em salvagdo pds-morte em
termos de ressurreico e julgamento individuais.

* Do primeiro ndo cabe tratar aqui, pois ¢ tema distante de nossa questdo; convém
ndo esquecer ainda as semelhangas entre Josefo e José, grande intérprete de sonhos.

* Para maior aprofundamento dessas questdes cf. o dltimo capitulo desta coletanea.
Hd, a esse respeito, dois textos fundamentais aos quais nao tive acesso — R.G.Hall.
Revealed Histories: Techniques for Ancient Jewish and Christian Historiography.
Sheffield: Sheffield Academic Press, 1991 e G.J.Davies. “Apocalyptic and
Historiography” in: Journal for the Study of the Old-Testament 5:15-28, 1978,

" Para uma visdo oposta, cf, J oseph Blenkinsopp. “Prophecy and priesthood in
Josephus” in: Journal for Jewish Studies 25 (1974), pp.239-262. As principais refe-
réncias de Josefo a si mesmo comparando-se a Jeremias e Daniel encontram-se res-
pectivamente na BJ 3.351-354;5,362-419 e em V 80-84.

"' Cf. BJ 3.350-354;400-402.

" Também se podem encontrar trechos de imprecagbes contra os gentios nos profe-
tas; mas na apocaliptica a rejeigdo a eles parece total e completa, embora o plano de
Deus para a histéria seja também mais abrangente e universal,

" Obviamente, pode-se supor que Josefo omitiu a interpretacio que condena Roma
por deferéncia aos seus patrocinadores, tentando evitar o mal-estar.

" BJ 5.362-419 e Dn 2-7; para Bilde, este seria um padrdo ndo apenas deuterondmico
como também apocaliptico. Discordo da afirmaco, jd que a “pedagogia” deuteronémica
nio supde um desfecho césmico e definitivo para o processo de desenvolvimento
histérico dos judeus como povo eleito, Cf. Lv 26:15-33: Dt 28 ¢ Dn 9:11-14.

" A excegdo notdvel aqui € a referéncia de Suetdnio a Josefo, nas Vidas dos Doze
Césares (Vida de Vespasiane, 5.6).

" O exemplo mais famoso de leitura piedosa / enviezada de Josefo & sem divida o
texto medieval conhecido por Josippon — em linhas gerais, uma leitura edificante,
em termos judaicos, de Josefo. Cf. David Flusser. Sefer losippon. Jerusalém: Bialik,
1964 (em hebraico) e, do mesmo autor, “Josippon, a Medieval Version of ] osephus™
in: Louis Feldman e Gohei Hata (eds.). Josephus, Judaism and Christianity. Detroit:
Wayne State University Press, 1987,

" A tese de Goodman € engenhosa e deve servir como antidoto aos que procuram
transformar a apocaliptica num tipo de militincia partiddria avant la lettre: mas como
bem diz Louis Feldman numa resenha ao livro de Goodman, a tese central ndo convence,
ainda que correta do ponto de vista légico e exaustiva no que respeita a erudicdo.

" Os zelotes parecem equivaler 2 “Quarta Filosofia” em BJ 7.323, embora o quadro
geral esbogado por Josefo seja particularmente confuso no que respeita ao grupo; cf,
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Rajak, op.cit. p.140 e Martin Hengel, The Zealots. Investigations into the Jewish
Freedom Movement in the Period from Herod I until 70 A.D.. Edimburgh: T&T
Clark, 1989. Pp.150, 237-240;245 e 251. Goodman afirma ser impossivel uma iden-
tificagdio dos zelotes com a “Quarta Filosofia™; op.cit. p.103.

1 Goodman afirma que a crescente violéncia religiosa anti-romana significa apenas
o uso da ideologia religiosa para justificar a agio politica, mas ndo vejo por que nao
se poderia ver aqui o fendmeno inverso - a vida politica ditada por condicionamen-
tos religiosos. Mas, ao optar por esta dltima leitura, damos crédito as idéias de Josefo,
com todos o0s riscos que isso implica — ¢ Goodman tem o mérito inegdvel de ler
Josefo “pelo avesso”, sem se afastar da evidéncia textual, apenas questionando a
sinceridade do historiador judeu com base noutras passagens de sua obra.

2 Cf. JOSEFO., BJ. 3.351-354; 399-408; o papel dos sonhos de José também € impor-
tante para Josefo, embora os que Daniel tem e interpreta sejam muito mais complexos,

2 Entre as passagens de apocalipses em que os sonhos sdo particularmente impor-
tantes, temos Dn 7-8; 1En 83-91; 4Esd 11-13; 2Br 35-47; 53-77, com precedentes
em Gn e Ez. entre outros textos do AT.

22 Trata-se do chamado *“Testimonium Flavianum”, i.e., a passagem de Josefo em que se
faz referéncia a Jesus Cristo. Sua autenticidade tem sido disputada desde o séc.XVI e
constitui-se, até hoje, num dos temas mais “quentes” envolvendo a historiografia antiga.

2 Para maiores discussoes acerca do tema das quatro idades / monarquias e algumas
indicagdes de sua relevincia para a historiografia antiga e moderna, cf. o tltimo
texto desta coleténea,

¥ Tal fato leva a autora a afirmar que a semelhanga com o conceito polibiano de ryché
¢ apenas aparente. Ndo refleti suficientemente sobre o assunto, mas acho que a escolha
nio € gratuita, e que a intengéo de Polibio de mostrar a agfo da Fortuna, conduzindo a
hegemonia romana e formagio do ectlimeno, equivale ao interesse de Josefo em mos-
trar que, mesmo punindo o povo eleito, Deus ndo deixa de se manifestar na historia.

2 Evito deliberadamente o termo “leitura” em favor de “consumo” por ndo se poder
sequer afirmar que os apocalipses fossem lidos; dado o iletramento generalizado no
mundo antigo, é de se supor que os apocalipses fossem lidos em voz alta em reunides,
mas também isso € mera suposi¢io.

¥ Sécrates. Historia eclesidstica. 38 e Jodo de Nikiu, Crénica. 86 para a histéria do
judeu cretense que pretendia ser Moisés, + 435 d.C.; uma boa fonte de referéncia para
episédios esparsos de messianismo judaico na Antigilidade tardia e [dade Média é George
Buchanan. Revelation and Redemption. /s.]1./ Western North Carolina Press, 1978.

PHOINIX, Rio e Janero, 8: 372-391, 2002, 391




