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Abstract

This text attempts a reappraisal of a very controversial period of Egypt’s New
Kingdom history, from the Amarna age to the beginning of the Ramesside era
(XIVith-XIIIth centuries BC), by discussing the abundant new research material
published these last years. It will be shown that, in spite of much new knowledge,
differences of opinion are still rife, in special those concerning Akhenaton’s reign
and the sense of his reforms.

Akhenaton e sua reforma constituem um dos temas preferidos em
Egiptologia e, a0 mesmo empo, talvez o que, desde o século XIX, vem
despertando no pequeno mundo dos egiptélogos (mas igualmente entre
muitas pessoas que nao sao egipt6logos) as controvérsias mais numerosas
e também mais apaixonadas. Numa perspectiva pés-moderna, ao chegar
ao epilogo de um livro recente, cujo objetivo central é mostrar a divergén-
cia profunda existente entre as diversas reconstituicdes disponiveis acer-
ca do perfodo amarniano & do préprio farad Akhenaton, 0 autor do mesmo
“conclui que ndo hd conclusio”, recusando-se a procurar um Akhenaton
“real” que estivesse por tras das “‘representagdes Sem niimero” dele
(MONTSERRAT, 2000: 184). Este artigo volta a uma fase ja tao fregiien-
tada da Histéria do antigo Egito, pretendendo avaliar a abundante biblio-
grafia a respeito que apareceu nos dltimos anos. Nossos assuntos centrais
serfio a reforma amarniana e sua posterior derrocada, o que implica uma
concentracdo do interesse na segunda metade do século XIV a.C. e no
infcio do século seguinte.

1. A reforma amarniana

1.1. Andlise de um dos textos principais da teologia de Amarna

Comegarei por traduzir e comentar 0 Pequeno Hino ao Aton. Dois
hinos ao Aton, deus solar algado ao plano méximo da divindade — que sO
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dividia, na concepcilo reformista do periodo de Amarna, com seu filho e
imagem lerrestre, o faraé Akhenaton (1352-1336 a.C. segundo a cronolo-
gia chamada “baixa” que se prefere na atualidade), e, por extensfo, com a
familia real —, foram inscritos em tumbas de Akhetaton (Amarna), a efé-
mera capital do Egito construida por iniciativa do mencionado monarca
reformador, Amenhotep I'V/Akhenaton. O mais longo é conhecido na ver-
sdo inscrita na tumba construida em Akhetaton para o grande funciondrio
Ay em sua qualidade de sacerdote do “Aton vivo™. O mais curto, traduzi-
do abaixo, nos chegou em cinco versdes que. comparadas, apresentam
variaghes. A versiio seguida aqui € a da parede leste da tumba de Apy,
completada no final pela versdo da tumba de Tutu. A atribuicéo da autoria
do hino ao préprio Akhenaton parece bem fundamentada, jd que a terceira
coluna, integrante do titulo ou proémio, deixa claro em seu inicio ser o
proprio rei quem enuncia o texto que vem a seguir.'

Este texto poético pode ser dividido e analisado nas partes seguintes:

1) Proémio (colunas 1 a 6):

“Adoragdo de Ra-Harakhty que se rejubila no horizonte, em seu nome de
Shue [neste caso: luz] que estd no Disco (Solar), dotado de vida eternamen-
te, para sempre. (Dito) pelo rei que vive por meio da verdade, o Senhor das
Duas Terras, Neferkheperura-Uaenra, o Fitho de Ra que vive por meio da
verdade, o Senhor das Coroas Akhenaton, de longa existéncia, dotado de
vida eternamente, para sempre.”

Deste proémio consta o titulo da composicéo e a declaragiio de ser o
faraé Akhenaton aquele que enuncia o texto. Trata-se de um hino de ado-
racdo ou louvor a divindade que, aqui, aparece no que se conhece como a
primeira vers@o do nome didatico do Aton, utilizada até o oitavo ano de
reinado de Akhenaton: “Ra-Harakhty que se rejubila no horizonte, em seu
nome de Shu [neste caso: luz e, nio, ar] que estd no Disco (Solar)”. Cbser-
vando-se o texto egipcio, nota-se algo sem precedentes: o nome do deus
estd inscrito em dois carfouches (simbolos de eternidade em principio
reservados s6 aos nomes dos farads), como se tratasse de um rei. Analo-
gamente, “dotado de vida eternamente, para sempre”, epiteto aplicdvel ao
rei, aqui se aplica ao deus. Quanto ao farad, seu prenome — nome adota-
do quando o rei sobe ao trono — Neferkheperura (“Perfeitas séo as trans-
formagdes da divindade solar”) aparece acompanhado de Uaenra, “o dni-
co de Ra”. Uma passagem situada nas colunas 44-45 — 0O Aton vivo (...)
gera seu proprio filho, o Gnico (filho) de Ra, & sua imagem” — mostra que
tal expressio se deve entender "o tinico filho de Ra”, Aion, a divindade de
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Akhenaton, aparece, entio, firmemente associado a Ra-Harakhty, a divin-
dade solar tradicional da cidade de Heliépolis, no Baixo Egito. Quanto ao
nome pessoal do rei, ele o mudou de Amenhotep (“Amon estd satisfeito”)
para Akhenaton (“Aquele que ¢ Gtil ao disco solar”).

2) O Sol em seu ciclo didrio, seus feitos e suas relagoes com 0 mundo
¢ as criaturas (colunas 7 a 31):

“(Quando) te levantas belamente, 6 Aton vivo, senhor da eternidade, és
resplandecente, formoso e forte; o amor por ti é grande, é amplo. Os teus
raios [acariciam?] cada rosto. Tua tez brilhante faz viver os coracdes. Tu
encheste as Duas Terras com o iel amor. O nobre deus que det forma a si
mesmo (lit. aguele que constriin ele mesmo), que criou toda a terra (lit.
cada terra), que deu forma a mido que nela estd — 05 seres humanos, o
gado grande e pequeno de toda espécie, (bem como) as plantas que cres-
cem no (lit. sobre o) solo. Eles vivem (quando) brilhas para eles, (pois) tu
és o pai e a mde daquilo criado por ti. Os seus olhos, ( quando) tu brilhas,
contemplam por meio de 1, (ao) iluminarem teus raios a terra inteira. To-
dos os coragbes exultam ao ver-le (quando) apareces como selt senhor.
Quando repousas no horizonte ocidental do céu, eles jazem & maneira da-
quele que estd morto: suas cabecas estiio cobertas e suas narinas estdo
blogueadas, até qie aconteca que brilhes de madrugada no horizonte orien-
tal do céu (e) seus bragos satidem o teuka. Ao reanimares o5 coragaoes com
ua beleza, vive-se.”

Nesta passagem, dois elementos teolGgicos ressaltam sobre o resto.
O Aton vivo, que ja vimos ser uma forma de Ra-Harakhty, € o demiurgo
criador, posto que “deu forma a si mesmo, (...) criou toda a terra, (...) ceu
forma a tudo que nela estd”; neste ato de criagdo, agiu sozinho o tempo
todo, pelo qual é “o pai e a mie” de tudo o que criou. Sendo o criador,
Aton é também o “senhor” de todo o criado. O coroldrio tirado por
Akhenaton destas afirmagdes € que 0S Seres criados vivem, enxergam,
exultam e se enchem de amor (um amor que responde aqueie do Aton
vivo por eles) quando o Sol nasce € enquanto ele brilha, mas se recolhem
a uma situagdo de infelicidade e a uma inércia semelhante 3 morte quando
o Sol nflo estd visivel.

3) As relagdes do Aton vivo com cidade de Akhetaton e com 0 Seu
filho, o rei Akhenaton (colunas 31abl):

“(Quando) proporcionas teus raios, cada terra festeja: cantores ¢ misicos
gritam de alegria na larga ( esplanada) do Castelo do Benben, teu templo
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em Akhetaton, o lugar da verdade onde gostas de estar. Alimentos e provi-
soes estdo depositados em seu interior. Teu filho, purificado, realiza aquilo
que louvas. O Aton, vivo em tuas aparicies, tudo aquilo que criaste danca
diante de ti (e) ten nobre filho exulta, seu coracdo alegre. O Aton vivo, que
se compraz no céu diariamente, gera seu nobre filho, o tinico (filho) de Ra,
a sua imagem (lit. como seu aspecio), incessantemente (lit. inexisiente o ato
de fazer cessacdo), o Filho de Ra, que sua perfeicdo exalta, Neferkheperura
Uaenra. Eu sou o teu filho, iitil a i, aguele que exalta o teu nome. Tua forca
(e) teu poder permanecem em meu coracdo.”

O Aton vivo tem como lugar de predilecio o seu templo de Akhetaton,
no qual seu filho, o rei Akhenaton, purificado como um sacerdote, faz-lhe
oferendas e age em seu beneficio, acompanhado de cantores e misicos.
Como deus criador, vimos que, num sentido genérico, o Aton vivo € “pai
e mie’ de todos os seres. Num sentido estrito, entretanto, Akhenaton é “o
tinico (filho) de Ra, 4 sua imagem”, Um elemento interessante neste
engendramento do faraé pelo Sol € que se trata de um ato reiterado, reno-
vado diariamente cada vez que o disco solar se levanta no horizonte orien-
tal. Sendo o coragio, para os egipcios, a sede do intelecto e das emogoes,
quando no texto o rei afirma, em relagio a divindade solar, “Tua forga e
teu poder permanecem em meu cora¢io”, estd dizendo com isto que ele
conhece — em cariter exclusivo, como fica mais claro no Grande Hino
ao Aton — aquela divindade.

4) A divindade solar criadora alegra o mundo durante o dia (colunas
52 a 66):

“Tu és o Aton vive, a eternidade é tua imagem. Tu criaste o céu distante
para nele brilhares e para contemplares tudo o que criaste sozinho. Em i
(estd) a vida aos milhdes para fazer viver os seres: o sopro de vida dirige-
se as narinas. Contemplar teus raios (€) existir. Cada flor vive, aquilo que
cresce na terra é revigorado porque brilhas. (Como que) embriagados diante
de tua face, todos os animais saltam sobre suas patas; os pdssaros, que
estavam no ninho, levantam véo (como que) devido a alegria (e) suas asas,
que estavam fechadas, abrem-se (como que) em adoragdo ao Aton vivo que
os criow.”

Esta passagem final retoma a temdtica da parte 3, que fora momenta-
neamente interrompida para a exposi¢do darelagio do Aton vivo com seu
filho, o rei Akhenaton. Reafirma-se, em relacéo ao deus, sua eternidade e
seu status de divindade criadora tinica, bem como o fato de que, durante o
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dia, os seres respiram, a vida é renovada pelo Sol e os animais se rejubilam
e adoram o seu criador.

1.2. A religido amarniana

Em que medida se pode considerar uma novidade a religido que es-
tes versos expressam? Talvez convenha, pelo contririo, comegar com o
que, nela, ndo era de fato novo.

A solarizagdo ndo constitufa novidade alguma na religido egipcia.
Diz Jean Yoyotte (1971:16):

“Nos comegos da civilizagdo faraénica, o deus principal de cada cidade era,
em seu lerritorio, o criador universal, o garantidor local do bom estado do
cosmo, o génio que mantinha a vida das plantas e dos animais. A
‘solarizagdo’ geral das teologias, que se inicia por volta de 2700 a.C. e
conclui aproximadamente em 1800 a.C., consagrou no pensamento nacio-
nal uma doutrina do eterno retorno. (...) A noite é a imersdo do Sol enve-
thecido no escuro oceano primordial. Cada manhd o vé voltar rejuvenesci-
do, ndo sem que o astro tenha combatido contra as for¢as rebeldes que se
haviam insurgido desde os primeiros tempos do mundo.”

Na prépria XVIII* dinastia, desde o avé de Akhenaton, Thotmés IV
(1398-1390 a.C. na cronologia baixa), se nota, pelo exame do texto ins-
crito numa estela erigida junto a grande esfinge de Giza, préximo 2 antiga
capital de Ménfis, a determinacéo de escapar da exclusividade adquirida
por Amon-Ra de Tebas em detrimento de Ra-Harakhty como deus dinds-
tico que designa o rei, em favor de um retorno ao velho culto solar de
Heliépolis (LALOUETTE, 1986: 414-415).

O préprio Aton néo era uma novidade absoluta. Embora algumas das
representactes e textos disponiveis sejam ambiguos, talvez desde Thotmés
[, na virada do século X VI para o0 XV a.C., j se possa notar uma associa-
¢do de alguns dos faraés com o Aton, elemento religioso muito ampliado
sob o pai de Akhenaton, Amenhotep III (1391-1353 a.C.). Num sentido
mais geral, a adogdo de um novo deus dindstico e a fundagio de uma
cidade em vinculagio com isso tinham precedentes na histéria egipcia
(REDFORD, 1976; REDFORD, 1982).

Do ponto de vista religioso, a tentativa efémera de reforma liderada
por Akhenaton se acha no ponto de encontro — e, por fim, de choque —
de duas tendéncias do Reino Novo que nem comegaram com o faraé de
Amarna, nem terminaram em sua época: aquela a uma crescente exaltacéio
do deus dindstico Amon-Ra de Tebas; e a que levou a uma também cres-
cente divinizag¢do do farad reinante enquanto ainda vivo. As tentativas de
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maior sucesso, de parte dos reis, no sentido de promover sua prépria di-
vindade e diluir a estatura de Amon, seu templo de Karnak e seus sacerdo-
tes, foram aquelas que ndo contestaram o deus tebano mas, simplesmente,
multiplicaram iniciativas em paralelo ao seu culto. Assim, Amenhotep IIT
teve gestos em favor de Aton e promoveu seu préprio culto em vida (pare-
ce ter instalado estdtuas gigantescas suas no intuito de encorajar um culto
a sua pessoa que fosse popular e ndo somente limitado a corte; seja como
for, ele foi representado adorando a si mesmo, o que, alids, tinha ja alguns
precedentes na dinastia). Na dinastia seguinte, Ramsés I1, além de instalar
e dotar cultos a si mesmo, tendeu a honrar em conjunto os trés grandes
deuses dindsticos tradicionais — Amon, Ra-Harakhty e Ptah —, com ele
proprio como quarto deus que fosse uma espécie de sintese dos outros
trés, além de, habitualmente em outros contextos, favorecer Seth como
novo deus dindstico. Estes dois monarcas se apresentaram, outrossim, fre-
qiientemente, como uma hipéstase do deus criador Atum-Ra e dos demais
grandes deuses, incluindo o proprio Amon.

O que hd de original na reforma amarniana €, sobretudo, seu radica-
lismo intolerante, além da forma especifica em que lidou com as duas
tendéncias mencionadas. Anteriormente, como também depois de seu rei-
nado, a divinizagio do faraé reinante levava, entre outras coisas, & sua
equiparacdo com o deus dindstico Amon-Ra e com outras divindades im-
portantes. Akhenaton transformou isto numa tendéncia de mio dupla: além
de mostrar-se como dnico filho e ao mesmo tempo imagem na terra do
Aton, deus dindstico de sua escolha, o préprio Aton passou a parecer-se a
um rei, com 0s $eus nomes inscritos em carfouches, a possibilidade de
serem as datas indicadas pelos seus anos de reinado & a celebragio de
jubileus (coisas antes reservadas aos reis).

Outra grande originalidade da religido de Amarna — provavelmente
o elemento que mais influiu, de um dngulo propriamente religioso, para
que fosse efémera — aparece em determinadas auséncias nela constaté-
veis. Em primeiro lugar, examinando-se com aten¢fo o Pequeno Hino ao
Aton traduzido e analisado anteriormente, em conjunto com outros docu-
mentos da religifio alonista, poder-se-a constatar sem dificuldade a ausén-
cia de qualquer forma de pensamento mitico. O Aton € um deus criador,
benigno, que ama a sua criaciio e € por ela amado: mas o modo de falar a
seu respeito ndo € a linguagem mitica tradicional do Egito mas, sim, uma
fenomenologia expressada em linguagem poética de fundo naturalista. Nio
que esta forma de falar dos deuses fosse algo radicalmente novo; mas a
sua exclusividade, com o abandono de quaisquer visdes miticas, certa-
mente era. Segunda auséncia: a da magia. Esta era uma dimensfo habitual
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no seio da religido egipcia, especiaimente quanto ao ritual; mas, de stibito,
o recurso a ela desaparece dos escritos e imagens amarnianos. Terceira
auséncia: a da dor, do sofrimento, das dificuldades (e, portanto, de meios
religiosos para lidar com estes fatos inerentes a condi¢do humana). O dia
é benfazejo, a noite, ameacgadora (no Grande Hino ao Aton usa-se a ima-
gem dos animais malignos, grandes e pequenos, que atacam nas horas
noturnas): esta no¢do da noite como algo cadiico que invade quotidiana-
mente, por varias horas, o universo organizado, para ser expulso pelo Sol
nascente, era original e poderia ter desembocado numa teodicéia do Aton
que, por sua vez, levasse a alguma forma de recurso religioso contra os
percalgos da existéncia humana. Tal ndo aconteceu, porém: diante dos
terrores noturnos, tudo indica que o tinico que se pode fazer € esperar o
retorno do Aton vivo pela manha! Quarta auséncia: a de toda e qualquer
preocupagcio ética, engolida por um otimismo extremo e confiante, uma
conviccio de que tudo € bom e anda bem no mundo, sob o olhar confiante
e amoroso do Aton vivo. Quinta auséncia: a da religido funerdria tradicio-
nal, substituida por uma versio muito pouco explicita ou detalhada da
outra vida garantida pelo Aton e/ou pelo farad Akhenaton. Por fim, uma
sexta auséncia: a da possibilidade de um didlogo pessoal direto das pes-
soas comuns com os deuses — piedade individual que, no entanto, parece
ter sido uma tendéncia crescente ao longo do Reino Novo. Nareligido do
Aton, este deus € representado pictoricamente como uma figura geométri-
ca, como se fosse a forma expandida do hieréglifo que determina a nogéo
do brilho solar: um disco do qual saem raios terminados em m#os que
estendem béncios e o sinal da vida ao rei e a familia real (e s6 a eles). E
possivel que este esquematismo da figura divina tenha sido algo planeja-
do: por um lado, transferia a énfase e a atengfio para as representactes
pictéricas muito mais concretas do rei e de sua famflia; por outro,
Akhenaton declarava com freqiiéncia ser o tinico a de fato conhecer o seu
deus, pelo qual as outras pessoas — com a possivel excecgio de sua fami-
lia, j4 que sua esposa Nefertiti, em particular, aparece em posicdo de gran-
de relevo na nova religido (embora $6 o rei conhega plenamente o Aton
vivo) — poderiam aceder ao enigmatico deus unicamente por mediagio
do rei e de seus familiares diretos.?

Devido 4 sua importdncia na antiga civilizaciio egipcia, merece algu-
ma énfase a questdo acima mencionada das mudangas introduzidas na
religifo funerdria. Vamos apresentar, a respeito, dois textos. Em primeiro
lugar, eis aqui a inscri¢io contida na estatueta funerdria (shabtr) de um
militar da época de Amarna, o ajudante-de-ordens Hat, dos carros de guerra:
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“Uma oferenda que o rei faz ao Aton vivo, que ilumina cada terra com a
sua beleza, (para que) ele dé o alento doce do vento do norte, uma perma-
néncia exaltada (lit. um tempo de vida alto) no belo Amenti e (libagdes de)
dgua fresca, vinho e leite sobre o altar de oferendas de sua tumba, para o
ka do ajudante-de-ordens Hat, que vive de novo (lit. que repete a vida).*"

O segundo texto encontra-se no lado exterior do pé do atadde que se
Jjulga ter sido confeccionado para a rainha Kiya, esposa secunddria de
Akhenaton, mas posteriormente adaptado para o co-regente Smenkhkara.
Reproduzimos uma passagem em que o morto se dirige a Akhenaton:

“Que eu respire o doce alento saide de tua boca, que eu contemple a tua
beleza diariamente! A minha prece (é que) eu ouga a tua doce voz, seme-
lhante ao vento do norte (lit.: do vento do norte)! Que o <meu> corpo
rejuvenesga por meio da vida do teu amor! *”

Em ambos os casos, desapareceram Osiris e os outros deuses do
mundo dos mortos, embora tal mundo — o Amenti — seja mencionado
no primeiro texto. Neste escrito, afirma-se que o rei faz oferenda ao Aton
vivo e este garante que Hat sobreviva & morte. No segundo texto, o pré-
prio Akhenaton € que concede ao morto sua sobrevivéncia. Numa passa-
gem da linha 8 desta segunda inscrigdo (passagem que, no entanto, tem de
ser restaurada), o defunto dirige-se ao faraé como *é meu pai Ra-Harakhty!”
— um exemplo claro do fato de que Akhenaton podia ser visto, pelo me-
nos em determinada etapa de seu reinado, como uma hipdstase do deus
solar.

Nio parece duvidoso, entéio, o que as presencas e auséncias consta-
tdveis nareligido de Akhenaton estejam indicando: uma simplificacéo ra-
dical, deixando subsistir no centro das coisas um rei terrestre divino —
via exclusiva de acesso ao seu pai, o Aton, tinico deus celeste, todas as
divindades tradicionais sendo no minimo ignoradas — que adora a divin-
dade do céu e lhe presta culto, como era habitual desde o inicio da civili-
zagdo faradnica, posto que sempre se encarou o farad como tinico sacer-
dote por direito préprio, sendo os outros simples substitutos seus. Mas
este trago presente na ortodoxia tradicional foi exagerado ao mais alto
grau: o rei presta culto ao Aton (e eventualmente a si mesmo), mas os
outros egipcios cultuam basicamente o rei e sua familia, posto que néo
t&m acesso direto ao deus,

Templos dedicados ao Aton vivo foram construidos ndo somente em
Tebas, no inicio do reinado, em Akhetaton naturalmente, como também
em Ménfis, Helidpolis, Gurob e Sedeinga (na Niibia). Pode-se imaginar
que muitos outros teriam sido elevados — os métodos de construgio e
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decoracio da época testemunham de uma tremenda pressa do rei (os tem-
plos de Akhetaton, por exemplo, foram feitos primeiro de tijolos, néo de
pedra, e s6 muito parcialmente reconstruidos em pedra depois) —, néo
fosse o reinado do rei herético relativamente curto e praticamente
coextensivo com a sua heresia, que na prética ndo lhe sobreviveu (néo o
fez, pelo menos, dotada de recursos e poder de decisdo). Nesses templos,
entretanto, a julgar pelo que se conhece de sua iconografia religiosa nos
casos em que ela sobreviveu, o culto se faria, ndo ao Aton unicamente
mas, sim, ao rei e sua familia em conjunto com o Aton: e, estando este
representado de modo geométrico e indecifrivel, os representantes terres-
tres do deus supremo provavelmente se tornariam o foco principal das
oferendas e da adoracio. Em suma, os templos de Amarna estio dedica-
dos a uma nova triade divina invertida: nas triades familiares tradicionais
do Egito, do tipo da de Amon, sua esposa Mut e seu filho Khonsu, o topo
estd constituido por um casal e a ponta de baixo por seu filho; na versio de
Amarna, a ponta estd em cima e representa o Aton, pai e mie a0 mesmo
tempo, enquanto na base, bem mais visivel, estd o casal divino terrestre
Akhenaton-Nefertiti, em certos casos identificados a Shu e Tefnut, na
teogonia de Heliépolis o casal divino gerado por Atum-Ra por si mesmo,
sem a participaciio de uma consorte. Este casal, com associagio de suas
filhas, € o objeto mais evidente de adoracio, mediante estelas, nos oratérios
domésticos da elite de Akhetaton; e € ele que, igualmente, ocupa boa par-
te das aten¢des nas tumbas privadas de Amarna (VERGNIEUX e
GONDRAN, 1997; WILKINSON, 2000: 60, 78, 141, 164, 242).

A forma do culto, nos templos do Aton, manifestava evidente in-
fluéncia heliopolitana. Ndo havendo estdtuas nos templos, estes ndo ti-
nham teto: o Sol neles penetrava diretamente para receber as oferendas.
Estas, como em Helidpolis, inclufam flores e guirlandas com alguma pro-
eminéncia. Das etapas do culto, a iconografia de Amarna insiste numa s6:
uma profusdo de altares sobre os quais se empilham alimentos (REDFCRD,
1984: 147).

Temos pelo menos um indicio de que o culto ao Aton em Akhetaton
nao estava desprovido de elementos de fanatismo. Trata-se de uma das
cartas de Amarna, documentos cuneiformes em lingua acadiana achados
nas ruinas de Akhetaton, que constituem cépias da correspondéncia di-
plomadtica da época. No final da carta EA 16, dirigida ao faraé pelo rei da
Assiria Ashshuruballit I, lemos o seguinte: (MORAN, 1992: 39)

“Por que deveriam mensageiros ser forgados a ficar constantemente do
lado de fora sob o Sol e, assim, morrer ao Sol? Se ficar ao Sol la fora
significa proveito para o rei, entdo que ele [=o mensageiro] fique por ld e
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morra ld mesmo ao Sol, (mas) deve haver algum proveito para o préprio
rel. De ontro modo, por que deveriam morrer ao Sol? (...) Eles sdo obriga-
dos a morrer ao Sol!”

O préprio rei assirio nos informa (em outra carta, EA 15) ser um
recém-vindo entre os correspondentes do rei do Egito. Sua observacio
acerca de seus embaixadores obrigados a participar de longas cerimdnias
de adorag@o ao Sol a pino, em templos como os de Akhetaton, que nio
tinham teto, juntamente com o fara6 e a corte, deve ter sido considerada
uma gaucherie peio governo egipcio. Também podemos achar sua afir-
magdo de que algum dos embaixadores tenha morrido de insolagio um
exagero retérico. Fica, porém, a impressio de uma devocio fandtica de
Akhenaton ao disco solar, jd que cerimdnias como aquelas de que recla-
maram os embaixadores assirios ao seu rei ndo eram tipicas do modo egip-
cio habitual de adorar o Sol (REDFORD, 1984: 235),

Se quisermos sintetizar em poucas palavras a heresia amarniana, tra-
tou-se de uma tentativa de levar a nogiio da divindade do rei tio longe
quanto ela poderia ir (com associagio estreita da rainha ao rei, outra ten-
déncia tipica da XVIII® dinastia — nfo completa, porém, pois s6 Akhenaton
“conhece” cabalmente o Aton e seus designios), mas por um caminho que
a longo prazo se mostrou contraprodicente. Ao mesmo lempo que priva-
va de mitos o seu deus, a prépria monarquia privou-se de mitos também.
Tais mitos relativos ao monarca, tornados venerdveis por sua antigiiidade,
na época que estudamos jd vinham funcionando eficientemente como ponto
de referéncia usual e aceitdvel da realeza faradnica por mais de um milé-
nio e meio. Modificando-se, sem divida, ao longo do tempo, proviam ao
rei um referencial celeste (como Hérus, filho de Ra, filho carnal de Amon-
Ra na XVIII* dinastia, amamentado por deusas que garantiam assim a sua
renovacdo etc.) e ao mesmo tempo outro referencial, ctdnico (o rei era
Hoérus que enterrava e vingava seu pai Osiris, o rei morto, substituindo-o
legitimamente no trono do Egito). Tudo isto, que as modas atuais chama-
riam de “capital simbélico”, foi perdido com a decisdo de ndo operar uma
construgdo (oureconstrugdo) mitica para a nova versao da religido oficial.

Esta e as outras auséncias devem ter sido agudamente sentidas: na
prépria Akhetaton, descobriram-se amuletos representando as divindades
tradicionais, bem como invocactes a elas (sem excluir Amon-Ra), em
alojamentos habitados por pessoas do povo. A corte sem divida seguiu as
indicagdes do rei e agiu de acordo com as mesmas, como s¢ vé no que
resta das capelas e tumbas privadas. Mas a facilidade e a prontiddo com
que se efetuou depois a volta aos padrdes ordindrios da instituigdo mondr-
quica e a seus mitos mostra que a aceitagio das inovagdes de Akhenaton
pelos grupos dominantes havia sido bem superficial.
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O fato — que parece seguro — de terem ocorrido iniciativas contra
os cultos tradicionais, ainda que ndo se possa aquilatar bem o seu alcance,
conduz & questdo central que sempre surge quando se avalia a reforma
amarniana. Aqui também, opdem-se duas posturas extremas: a afirmagio
do monoteismo de Akhenaton, em contraposigao & opinido hoje predomi-
nante de tratar-se somente de um caso extremo de henoteismo monoldtrico.’
Contra o henoteismo, poder-se-ia invocar um texto — uma inscri¢io do
inicio do reinado de Amenhotep IV, infelizmente muito mutilada — que,
na opinido de Valbelle (que me parece ter razdio) implica claramente a
crenga de Akhenaton de serem os deuses tradicionais do Egito, nas pala-
vras da egipt6loga, “somente estdtuas criadas pelos humanos e que, como
elas, eles sdo efémeros, diferentemente daquele (deus) que criou a si mes-
mo” (VALBELLE, 1998: 266; REDFORD, 1984: 172-173 contém o tex-
to egipcio). Minha prépria postura, entretanto, ndo favorece a hipétese
monotefsta. Jd que o rei ndo renunciou & sua prépria divindade, que pelo
contririo exaltou, acho que estamos diante de uma dualidade divina: um
deus celeste e um deus terrestre, filho e hipdstase do primeiro (CARDO-
SO, 1999: 62-63).

1.3. Aspectos sociais da reforma de Amarna

E preciso abordar agora um dos pontos de maior controvérsia no
tocante & de por si controvertida reforma de Akhenaton: o que ela signifi-
cou socialmente? Na medida em que os cortesdos amarnianos repetem
incansavelmente em suas inscrictes funerdrias que eles nada eram e o rei
os fez, quis-se enxergar, na mudanca de Tebas para Akhetaton, o abando-
no de uma elite tradicional de funciondrios, vinculada a religifio oficial de
Amon e & dinastia até entdo, mediante a criacio de uma nova elite, recru-
tada entre escribas de status inferior e mesmo entre estrangeiros. Em ou-
tras palavras, a revolugio religiosa corresponderia uma limitada revolu-
¢ilo social “pelo topo”, sem afetar as estruturas mais bésicas da sociedade
egipcia (VINOGRADOV, 1991: 182-185). Nio seria dificil de entender,
entdo, que quando a nova elite e aquela mais tradicional se puseram por
fim de acordo, restaurando um grupo dominante ampliado e unificado, a
reforma terminasse pacificamente — ou mesmo consensualmente —, logo
ap6s a morte daquele que a iniciara. Hoje em dia a tendéncia €, pelo con-
trério, a dar razdo a Aldred, o qual defendeu desde 1968 a tese de que a
corte de Akhetaton derivava das mesmas familias tradicionais que a de
Tebas, o que em diversos casos pode ser comprovado.®
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E possivel que se tenha ido longe demais no processo de descartar
qualquer renovacdo de quadros, porém, sobretudo no que diz respeito ao
recrutamento dos numerosos sacerdotes do Aton vivo: faz sentido que o
rei, além de cooptar uma parte das familias tradicionalmente ligadas ao
sacerddcio dos deuses tradicionais, neste campo especifico buscasse tam-
bém pessoas ndo vinculadas aos velhos templos. E preciso ter em mente
que, no infcio do reinado de Tutankhamon (1336-1327 a.C. de acordo
com a cronologia baixa), o faraé que efetuou a volta a ortodoxia (prova-
velmente, jd que era entfio ainda crianca, seguindo decisées do alto fun-
ciondrio Ay, que seria seu sucessor), a chamada Estela da Restauragio,
quando menciona a reconstitui¢do do sacerdécio tradicional, afirme, fa-
lando do rei:

“Ele instalou sacerdotes de mdos puras, servidores do deus (escolhidos)
entre os filthos dos Grandes de cada cidade, filhos de homens sabios ou (de
homens) cujo nome fosse conhecido” (apud LALOUETTE, 1986: 551).

Néo vejo razdo alguma para perceber nesta declaracéo algo unica-
mente retdrico. E, no final da inscricdo relativa a coroagio de Horemheb
(em 1332 a.C. segundo a cronologia convencional, em 1323 segundo a
cronologia baixa), um general que se tornou farad, lemos também que
tratou de prover os santudrios “de sacerdotes uab e de sacerdotes-leitores
(escolhidos) dentre a elite do exército” (apud VALBELLE, 1998: 282).
Neste caso, vemos um lider militar buscar entre os seus fiéis mais seguros
o pessoal sacerdotal (mas recorde-se que “a elite do exército” era recruta-
da no seio das familias tradicionais, ao contrdrio dos soldados profissio-
nais rasos, remunerados com parcelas pequenas ou médias de terra). O
proprio Akhenaton, alids, parece ter confiado aos militares muitas tarefas
na implementagdo de suas reformas, o que mostra continuidade com uma
tendéncia de todo o Reino Novo a importéncia crescente da profissio
militar que, como tal, foi uma criagdo da época de expulsio dos hicsos,
nas origens mesmas do mencionado Reino Novo.

Acham alguns que o impacto maior da reforma, do dngulo social,
tenha sido econémico e administrativo. Embora os indicios disso sejam
insuficientes — a ordem régia de apagar das inscri¢des o nome de Amon
e de sua esposa Mut, bem como a palavra plural “deuses”, bem como a
afirmagio posterior atribuida a Tutankhamon, na Estela da Restauragio,
de estarem os santudrios tradicionais em ruinas, desprovidos de clero e
culto, quando do inicio de seu reinado, em conjunto com a construgio
rdpida, durante os anos da heresia, da cidade de Akhetaton (cuja popula-
¢do pode ter chegado a 30.000 habitantes segundo alguns cilculos pru-
dentes), bem como de outros templos ao Aton no Egito e na Nibia —, é
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possivel que os templos tradicionais tenham sido fechados e suas terras e
riquezas transferidas aos dois deuses que restaram: o Aton e o farad seu
filho. Isto, que parece légico e coerente com o conteiido mesmo da nova
religido oficial, talvez ndo tenha sido efetuado, na pritica, em forma tdo
cabal quanto se chegou a pensar: hd indicios de variacGes regionais de
peso no que de fato aconteceu. (Ver principalmente ZIVIE, 1990: 166-171.)

Admitindo-se a hip6tese plausivel de que numerosos santudrios tra-
dicionais tenham sido fechados sob Akhenaton e seus bens, centralizados
pelo rei e seu deus Aton, isso traria sem divida conseqiiéncias considerd-
veis: (GRIMAL, 1988: 275)

“Akhenaton fecha alguns templos, ou pelo menos limita suas atividades, e
vincula os bens clericais a Coroa. A primeira conseqgiiéncia € um acrésci-
mo da centralizacdo administrativa e de seu brago executivo, o exéreito. O
fato de serem marginalizadas as instdncias locais torna mais dificil a agdo
da administracdo e todo um sistema de corrupgdo e arbitrio se instala,
contra o qual Horemheb deverd lutar mais tarde. A construgdo da nova
capital e dos novos templos ocorre em detrimento da economia em geral e
da economia divina em particular: o sistema dos dominios divinos é, do
ponto de vista da voniade de centralizar, nefasto; mas seu abandono arrui-
na todo wm circuito de produgdo e de redistribuicdo que nenhuma estrutu-
ra nova vem substituir”

Estd na moda, atualmente, em reacio contra a lendéncia exagerada
em contrdrio que predominou anteriormente, atribuir ao reinado de
Akhenaton eficiéncia tanto administrativa quanto militar (ZUHDI, 1994;
KUHRT, 1995: 194-204). Como a Grimal, parece-me que a nova versao
torna dificil entender o que aconteceu depois — a facilidade com que se
desmantelou a reforma néo parece coerente com um faraé eficiente admi-
nistrativa e militarmente, dotado do prestigio que isto trazia sob o Reino
Novo —e, em especial, leva a descartar como pura retérica afirmagdes de
documentos imediatamente posteriores. Por exemplo, na Estela da Res-
tauragdo se afirma, sem mencionar Akhenaton mas falando do periodo
imediatamente anterior 4 entronizag@o de Tutankhamon, portanto da fase
de Amarna, que quando um exército era, entdo, enviado a algum ponto da
Asia ocidental para ampliar as fronteiras do Egito, “niio obtinha qualquer
éxito” (apud LALOUETTE, 1986: 550).

1.4. Uma nova arte?

Nesta andlise sumdria das reformas de Ahhenaton, resta-nos abordar
o que foi o seu aspecto mais durdvel no sentido de influir visivelmente na
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€poca imediatamente posterior, até bem entrada a XIX® dinastia: as modi-
ficagdes introduzidas na arte. Com efeito, se alguma influéncia dos escri-
tos religiosos de Amarna aparece nas décadas seguintes, em filigrana, per-
ceptivel em certos aspectos do fraseado de textos de orientagio teolGgica
bem diferente, a arte raméssida inicial mostra maior e mais evidente con-
tinuidade com o estilo da parte final do perfodo amarniano; e, néo, ruptura
em relagéo a ele. O mesmo nido se pode afirmar, obviamente, a respeito do
repertdrio das figuras e cenas representadas.

Este € outro ponto sobre o qual se exagerou muito no passado, ao se
falar num abandono da arte canénica tradicional e, mesmo, em “realis-
mo”. Aqui também, como em tantos outros aspectos, as transformacdes
constatdveis tinham precedentes em reinados anteriores da mesma dinas-
tia. Para comegar, ndo houve abandono do modo tradicional de represen-
tagdo no concernente aos seus principios béasicos. Quando muito, um rela-
xamento de certas regras; alids, perceptivel s6 em algumas realizacGes
minoritdrias, nas quais se notam relagdes novas com a construcio do es-
pago. Assim, as maos e os pés das pessoas da familia rea! sdo por vezes
representados de um modo que se aproxima dos principios da perspecti-
va, técnica com a qual se experimentou, como se nota também em algu-
mas outras cenas (FIGURA 1). Ao se representar a intimidade da familia
real, ocorre em algumas ocasides uma construgio circular do espago —
novidade que enfatiza os vinculos entre as pessoas representadas (outra
coisa nova na arte egipcia) e, em conjunto com as formas arredondadas
preferidas pelos artistas amarnianos, faz um contraste evidente com 4 re-
tidéo dos raios que partem do disco solar (FIGURA 2).

Figwra | — A mdo do rei num fragmento de relevo amarniano (ALDRED, 1980 177 )
Neste fragmento de relevo, que mostra a mao do faraé Akhenaton Jfazendo
oferenda de um ramo de oliveira carregado de azeitonas — o qual se inclina
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devido ao peso das frutas — ao Aton, note-se o contrasie entre: a mdo do rei,

representada em forma nova tanto em si mesma quanto_em sua relagdo com o
ramo (uma forma préxima das regras da perspectiva); e as maos que terminam
os raios solares, representadas na forma tradicional da arte egipcia anterior.

Figura 2 — A familia real sob os raios do deus Aton (DAVIS, 1989: 32.)
Nesta representacdo de Akhenaton, Nefertiti e trés de suas filhas sob os raios
do Aton, a construcdo circular do espaco, estranha a arte egipcia tradicional,

relaciona as figuras umas com as outras.

Se a representagdo candnica ndo foi abandonada, sofreu pelo menos
uma mudanc¢a importante: as figuras humanas passaram a ser construidas
segundo um quadriculado de 20 e nio mais de 18 quadrados de altura
(op¢do que ainda se encontra em figuras do reinado de Ramsés I). As
transformacBes maiores, no relativo as representagdes em duas dimen-
sdes, foram, porém, de outros tipos: alteragdes no repertério do que se
representa (por exemplo: desaparecimento dos deuses tradicionais, inva-
sdo da iconografia das tumbas privadas por figuras da familia real e, nes-
tas tltimas, o fato de serem mostradas, ineditamente, posturas e cenas de
grande intimidade); a j& mencionada preferéncia pelas linhas curvas, bem
como por roupas drapeadas de caimento mole e sensual; alongamento do
cranio e caracteristicas andréginas nas representagdes humanas tanto mas-
culinas quanto femininas (tragos estes — conceituais e, ndo, realistas —
mais notdveis na primeira e mais extrema fase da arte de Amarna); uma
espécie de teatralizagdo ou dramatizagfo narrativa das representagdes (todo
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o contrdrio, entdo, da preferéncia anterior pelo intemporal); op¢io por
relevos cavados em profundidade; o fato de preferir-se representar uma
tnica cena por parede (ou, até, cobrindo duas paredes), em lugar de diver-
sas cenas numa s6 parede em diferentes registros superpostos. O exame
das propor¢des mostra que o contraste entre o primeiro estilo amarniano
(extremo, quase chegando a caricatura) e o segundo (atenuado) tem bases
quantitativas, perceptiveis mediante um exame das figuras que leve em
conta o quadriculado construtor, mesmo se este, fisicamente, s se tenha
conservado em poucos casos, podendo, no entanto, ser reconstituido para
a andlise (ROBINS, 1994: 119-159; GROENEWEGEN-FRANKFORT,
1987: 96-110).

2. A restauragio da ortodoxia e o advento da Era Raméssida

Do mesmo modo que a “resisténcia dos sacerdotes de Amon”, ou por
eles liderada, 4 reforma de Akhenaton s6 existiu na cabeca de romancistas
ou cineastas do século XX d.C. — e de um ou outro egiptélogo, mas na
auséncia absoluta de fontes em que apoiar-se para afirmar tal coisa —,
(WEIGALL, 1979: 142) a derrocada da reforma em questdo se fez sem
qualquer resisténcia visivel sob Tutankhamon (1336-1327 a.C. segundo a
cronologia baixa), entdo uma crianga, politicamente ao que parece sob a
tutela do Chefe dos Carros de Guerra, Ay, um antigo funciondrio que seria
o proximo faraé (1327-1323 a.C., sempre segundo a cronologia baixa).
Como nada indica um enraizamento profundo da nova religido e das con-
cepedes sobre o oficio mondrquico a ela correspondentes na consciéncia
coletiva, nio me parece necessério invocar, como alguns fizeram, a gran-
de epidemia que assolou o Egito e em geral o Oriente Préximo sob o
reinado de Akhenaton para explicar a transi¢io f4cil através da qual se
efetuoun a volta a ortodoxia (KUHRT, 1995: 202). Tutankhamon era irméo
ou, segundo outros, filho de Akhenaton e marido de uma das filhas deste,
Ankhesenamon (sendo este seu nome, derivado de Amon, posterior a vol-
ta a ortodoxia). Ay era um antigo funciondrio e militar a servico da dinas-
tia, possivelmente pai da rainha Nefertiti; e o general Horemheb, ao tor-
nar-se rei (1323-1295 a.C. segundo a cronologia curta), casou-se com uma
filha de Ay — embora isto tenha sido, ultimamente, posto em diivida (VAN
DIJK, 2000: 293-294). Assim, embora indiretamente, Ay e Horemheb vin-
cularam-se a X VIII* dinastia. O 1ltimo, sem filhos, adotou como herdeiro
um plebeu, Ramsés, casado com mulher igualmente plebéia: teve entdo
inicio a XIX* dinastia (a qual, em conjunto com a XX* dinastia, integra a
Era Raméssida).
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Os documentos mais marcantes do reinado de Horemheb sao: aque-
les relativos a sua escolha divina para o trono; € 0 seu decreto de reforma.
Num primeiro texto, inscrito no templo de Montu em Karnak, significati-
vamente, o conjunto dos deuses & que ordenou sua ascensio como monar-
ca, decisdo que foi “ouvida” e levada 2 cabo em Karnak, com 0 efeito de
que Amon-Ra proclamasse, dirigindo-se a0 novo rei: “Tu és meu filho,
que eu estabeleci sobre meu trono”. Assim, o papel de Amon na designa-
¢éo do fara6 foi diminuido, por mais que Horemheb, em seu reinado, de-
molisse os templos ao Aton construidos em Karnak no inicio do governo
de Amenhotep IV/Akhenaton, usando as suas pedras como recheio de um
novo pilono, parte dos grandes trabalhos que empreendeu em favor do
santudrio tebano de Amon. Outro escrito, no pilar dorsal de uma estdtua
representando Horemheb e sua esposa Mutnedjmet, confirma esta dispo-
sicéio a honrar Amon, tirando-lhe ao mesmo tempo 0 papel dnico que ha-
via sido o seu no passado ao tratar-se da legitimaggo da sucessdo real:
Horemheb, cujo nome significava “Horus estd em (seu) festival”, declara
que o deus Horus da cidade de Hutnesut fora seu protetor ou guardifio
desde seu nascimento; e invoca, além de Amon e do proprio Horus torna-
do protagonista, Thot, Ra e Ptah, entre outros deuses. Nesse mesmo texto,
Horemheb d4 a entender que 0 que agora se fazia era simplesmente oficia-
lizar um estado de coisas ja antigo, posto que ele anteriormente estava, de
facto, “a frente das Duas Terras” (apud LALOUETTE, 1986: 574-577).
Esta afirmagdo € coerente com 0 fato de ter decidido incorporar ao seu
préprio reinado os periodos no trono de todos os reis posteriores a
Amenhotep I11, além de ter usurpado sistemnaticamente 05 monumentos de
Tutankhamon e de Ay.

O Decreto da Reforma de Horemheb, inscrito numa grande estela
achada em Karnak, chegou-nos com lacunas. Parece indicar que 0 proces-
so de centralizagio ocorrido no reinado de Akhenaton, devido i dificul-
dade de fiscalizar os muito numMerosos funciondrios do poder central, bem
como A marginalizac@o dos poderes locais, havia provocado grande quan-
tidade de abusos, nao remediados nos primeiros empos da volta a ortodo-
«ia e as estruturas habituais da monarquia divina. Agindo como “aquele
que combate de acordo com Maat”, a qual “veio e s€ uniu a ele”, Horemheb
enumera exagoes, requisioes abusivas, desvios de impostos, abusos de
autoridade, corrupgdo de funciondrios, e tratade dar-lhes solucio, incluindo
suas medidas castigos severos ou mesmo a pena de morte, a0 que parece
com uma atengdo especial a cada “cidade” que funcionasse como centro
de poderes provinciais € locais. Anuncia a manutengdo do costume tradi-
cional — representado iconograficamente na arte de Amarna — de que 0
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rei presenteie militares e funciondrios atirando-lhes ricos presentes da “ja-
nela das aparigdes”, além de garantir-lhes ragdes trés vezes por més (Tex-
to in LALOUETTE, 1984: 81-84).

O reinado de Horemheb € claramente de transi¢do no quadro da
monarquia egipcia: apresenta tragos tipicos da XVIII* dinastia mas, em
outros pontos, prenuncia a dinastia seguinte. Por exemplo, sua tumba do
Vale dos Reis inaugurou tendéncias seguidas durante toda a Era Raméssida:
muito mais profunda do que as do passado (seu hipogeu tem mais de cem
metros de comprimento), estd decorada em relevo e ndo sé pintada como
antes se fazia (num estilo misto que tanto lembra a época de Amenhotep
I1T quanto a de Amarna), além de abandonar tal decoragdo os motivos
usuais no passado para inaugurar nova modalidade, o chamado Livro dos
Portais (VANDERSLEYEN, 1995: 486-7; HORNUNG, 1999b: 55). E,
mais ainda do que jé ocorria sob reis como Amenhotep III ou Tutankhamon,
residiu em Ménfis, indo a Tebas s6 ocasionalmente, um padrio que a di-
nastia seguinte, originéria do norte, prolongou e estendeu mediante a inau-
guragio de nova cidade régia, Per-Ramsés.

Com Ramsés I, um ex-militar e ex-vizir que ficou menos de dois
anos no poder, comegou a XIX® dinastia. Comparada com a anterior, apre-
senta — como toda a Era Raméssida (que compreende também a XX?
dinastia e estende-se de 1295 até 1069 a.C. segundo a cronologia baixa)
— alguns pontos comuns, como a busca do prestigio mondrquico por meio
da atividade militar e da ere¢iio de monumentos as vezes gigantescos, a
tendéncia crescente a divinizagéo do soberano, incluindo o culto do rei
em vida, a presenca e visibilidade também crescentes do elemento militar
(também desta vez, como no caso de Horemheb, um militar é que fora
alcado ao poder).

Notam-se, entretanto, diferengas considerdveis. A nova dinastia que
inaugurou a Era Raméssida carecia de conexdes com a familia real ante-
rior. Formulava-se, deste modo, uma necessidade de legitimagio a qual
deram-se respostas originais em comparagdo com aquelas tentadas no
passado: forte afirmacdo dos lagos familiares no tocante as relagGes entre
pais e filhos (as Grandes Esposas Reais, pelo contrdrio, perderam, no con-
junto, estatura, ritual e politicamente, mesmo sendo muito honradas por
seus maridos em certos casos), sendo os principes reais raméssidas muito
mais visiveis nas representagdes e consideravalmente mais documentados
do que os da XVIIIt dinastia, tratando também cada rei de erigir monu-
mentos ao seu pai, bem como de completar aqueles por este iniciados;
busca de caugdo histérica por meio da associacdo do cultgp ao monarca
atual aquele aos reis do passado, desde o inicio da histéria egipeia (expur-

132 Phoinix, Rio de Janeiro, 7: 115-141, 2001.



gando, entretanto, a mengio a reinados controversos como o de Hatshepsut
ou o de Akhenaton), bem como de um certo arcaismo em algumas das
decisdes em matéria de religido, por exemplo dando grande importancia
ao centro osiriano de Abydos e imitando certos padrées monumentais do
Reino Antigo (este parece ser o caso do Osireion de Séty I em Abydos),
ou afirmando que certas inovagdes fossem, na verdade, o resultado de
algum escrito antigo ficticiamente “achado” em algum monumento de uma
época muito anterior, havendo mesmo uma tradi¢do que atribuiu a um dos
filhos de Ramsés I1, Khaemuaset, uma predile¢éio por interesses que hoje
em dia chamarfamos de arqueoldgicos; vontade evidente de romper com a
heranga amarniana e restaurar em certos dominios, como o religioso e 0
artistico, os padroes do apogeu da dinastia anterior: data da XIX® dinastia
a condenacio explicita da reforma de Akhenaton, o fechamento dos dlti-
mos templos do Aton e a designacio de Akhenaton como “o inimigo (ou:
o criminoso) de Akhetaton” (KITCHEN, 1982: 224-226).

Outra particularidade, ligada sem divida a tendéncias ja perceptiveis
anteriormente, embora menos visiveis, € uma diferencia¢io mais marcada
entre o Delta e o sul do pafs. Foi na Era Raméssida que o Baixo Egito
alcangou o Alto Egito em termos de populagdo total (mas ndo ainda da
densidade do povoamento). Os reis raméssidas, pouco presentes em Tebas,
deixaram desenvolver-se na cidade e em sua regido de influéncia um tipo
de administragdo que cada vez mais se assemelhava a uma teocracia sa-
cerdotal, com as decis@es importantes pelo menos teoricamente entregues
ao ordculo de Amon. Tenderam a abandonar a administrac@io de terras
cada vez mais extensas, dentre as jd desenvolvidas para a agricultura e a
pecudria, em mios das burocracias dos templos (mas isto ndo significava
que os monarcas se privassem de todo das rendas destas terras), enquanto
se ocupavam da politica exterior e do fomento urbano e rural da parte
setentrional do Egito. A parti¢do politico-administrativa pacifica do pais
em duas entidades autbnomas, que ocorreria sob o tltimo rei do Reino
Novo, Ramsés XI, parece ter sido preparada por uma diferenciagio estru-
tural crescente entre norte e sul, associada por alguns — em forma prova-
velmente exagerada — a estruturas sociais contrastantes (BUTZER, 1976:
95; VINOGRADOV, 1991: 187).

Do ponto de vista religioso, a Era Raméssida apresenta aspectos que
parecem contraditérios mas talvez se expliquem pela continuidade do
embate entre duas tendéncias que jd mencionamos, iniciadas sob a X VIII2
dinastia, as quais, com a retomada da ortodoxia ap6s a reforma amarniana,
longe de desaparecer, estavam bem presentes: a que afirmava a primazia
do deus dindstico Amon-Ra de Tebas; e a que conduzia a divinizagio e ao
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culto em vida do faraé. A XIX® dinastia apresenta indicios de grande reli-
giosidade, dentro de parimetros voluntariamente tradicionais, ou de ten-
déncias interrompidas pela reforma de Akhenaton mas que se manifesta-
vam h4 bastante tempo, por exemplo, a solarizagio da religido funerdria
que conflufa com seu aspecto osiriano. A decoragio das tumbas reais
raméssidas vai nesse sentido. As tumbas dos particulares, de seu lado,
abandonaram as cenas da vida quotidiana (populares no passado) em fa-
vor de representacdes de deuses, do culto templério ou de ritos funerdrios.
Os monarcas multiplicaram as construgdes de templos a Amon-Ra mas,
também, a intimeras divindades, com énfase para os outros deuses dinds-
ticos tradicionais — Ra-Harakhty e Ptah —, aos quais agora veio somar-
se Seth, o patrono da familia reinante (provavelmente oriunda da regido
de Avaris). Fizeram-no, no entanto, associando sua prépria pessoa & dos
grandes deuses em forma sistemdtica. Segundo Leonard Lesko, a contra-
di¢ao — representada por textos narrativos extremamente desrespeitosos
aos grandes deuses, retratados cheios de taras e limitagdes (por exemplo
na narrativa da Destrui¢cdo da humanidade e no conto, talvez peca de
teatro, As contendas de Horus e Seth) — explicar-se-ia por uma iniciativa
literaria favorecida pelos reis no sentido de, pelo rebaixamento dos deu-
ses tradicionais (sendo interessante que se poupou Amon-Ra), ressaltar
por contraste a divindade do préprio monarca (LESKO, 1991: 109-111;
LESKO, 1986).

Ramsés [, em seu curto reinado, decidira construir o que veio asera
grande sala hipéstila do templo de Amon em Karnak. Tal projeto foi leva-
do a cabo nos reinados seguintes, de Séty 1 e Ramsés II, respectivamente
seu filho e seu neto.

Séty I (1305-1290 a.C. na cronologia convencional, 1294-1279 a.C.
na cronologia baixa preferida atualmente), tendo seu pai reinado por tdo
pouco tempo — menos de dois anos —, viu em si mesmo um fundador de
dinastia, iniciador de uma nova era, ao assumir o titulo de “Repetidor
de nascimentos” (DAVID e DAVID, 1992: 135). Desde o inicio do reina-
do, procurou legitimar-se, e 4 nova dinastia, mediante uma politica exter-
na agressiva e grandes construgoes.

Um dos indicios de que, ao contrdrio do que estd na moda atualmente
afirmar, o Egito perdera posi¢des na Asia ocidental sob Akhenaton e seus
sucessores imediatos é que, apesar das campanhas vitoriosas de Séty I,
Amurru e a Siria continuaram perdidos para os egipcios. O novo larad
interrompeu uma campanha asidtica para enfrentar uma invasao de libios
— outra prova de ter ocorrido um declinio na politica externa, pois havia
séculos tal ameaga ndo se fazia sentir —, voltou a guerrear na Asia e
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também levou suas tropas & Nibia. No caso das campanhas asidticas, muitas
vezes € dificil ter certeza acerca das localidades indicadas pelos topdnimos
tal como aparecem transcritos no texto egipcio. Ndo nos interessa, aqui, o
detalhe das atividades militares do rei. Na Asia, suas campanhas termina-
ram com um acordo entre egipcios e hititas: Kadesh e Amurru, momenta-
neamente tomados, foram perdidos, mas os hititas reconheceram os inte-
resses egipcios na Palestina e na costa que mais tarde viria a ser a Fenicia
(VANDERSLEYEN, 1995: 498-504; KITCHEN, 1982: 20-36). Interes-
§a-n0s, porém, constatar que, em seus monumentos comemorati vQs, como
por exemplo a estela erigida em Beth Shan, Séty I usou a retérica e o tom
dos grandes faraés guerreiros da dinastia anterior, como Thotmés I11. Eis
aqui duas passagens do documento em questio (a numeragdo remete as
linhas do original):

“[10] Vieram relatar a Sua Majestade — que ele viva, prospere e tenha
saiide! — que os Hapiru da montanha de Yarmutu, Juntamente com os (da
tribo de) Tyr[ 11 Jqaiaru (Tayaru?), se haviam sublevado e atacado (lit. pe-
netrado) os asidticos de Ruhma. Disse [12] Sua Majestade: — O que estes
asidaticos vis acham que sdo? (lit. — Eles sdo como o qué, entre eles, estes
asidticos vis?)(...) [16] (...) Entdo Sua Majestade — que ele viva, prospere
e tenha saiide! — ordenou que numerosos homens de seu [17 ] exéreito e de
seus carros de guerra — uma multiddo (deles) — recebessem a ordem de
virar o seu rosto na dire¢do do pais estrangeiro de Djahy. Aconteceu, apés
o espago de dois dias, [18] que eles voltaram em paz do pais estrangeiro de
Yarmutu, carregados de tributos (...) e prisioneiros (lit. massacrados vi-
vos).’"

Ja na escolha de seu nome como Rei do Alto e Baixo Egito,
Menmaatra (“A Verdade-justica do Sol permanece”), nota-se a intengdo
que tinha Séty I de associar-se ao maior construtor da XVIII dinastia,
Amenhotep III (Nebmaatra), e ao seu maior guerreiro, Thotmés 111
(Menkheperra). Ao seu nome pessoal somou o epiteto Merenptah (Ama-
do de Ptah); e, com freqiiéncia, chamou a si mesmo de “Herdeiro de Ra”,
“Imagem de Ra”. Assim, ao mesmo tempo que construia para Amon a
imensa sala hipéstila de Karnak (em cujos muros externos representou
suas campanhas asidticas), terminada por seu filho, bem como levava a
cabo obras numerosas em Tebas ocidental, indicava mediante as mengoes
a Ptah e a Ra — além de ser seu nome pessoal, Séty, uma alusiio ao Seth
de Avaris — sua clara preferéncia pelo Delta. Residiu habitualmente em
Meénfis e comegou a construir uma residéncia real em Avaris, primeiro
niicleo da cidade de Per-Ramsés, que seu filho Ramsés 1T iria fundar, Tam-
bém construiu em Abydos (para si e para seu pai Ramsés I), em Ménfis e
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em Heliépolis. Sua tumba do Vale dos Reis € a mais magnificamente de-
corada de todas. Suas “mansdes de milhdes de anos” de Tebas e de Abydos
associaram-no aos grandes deuses do pafs: em Abydos, uma das sete ca-
pelas do templo estd dedicada ao seu préprio culto em conjunto com 0s
reis do passado (aparecendo estes também em outro recinto, onde seus
nomes sio cultuados por Séty I e por seu jovem filho Ramsés). Coube a
Ramsés II completar vérias das obras do pai, cujo reinado foi relativa-
mente breve (LALOUETTE. 1985: 88-108; VERNUS ¢ YOYOTTE, 1996:
157-158).

Em matéria de arte, especificamente a das representagbes em duas
dimensdes, o periodo de Séti I apresenta caracteristicas mescladas. A von-
tade de voltar aos padroes da X VIII* dinastia em seu apogeu da época de
Amenhotep ITI € evidente, o que resultou certas vezes em um academicismo
frio, outras vezes em obras de alta qualidade (como ocorre no caso dos
relevos de Abydos datdveis do reinado de Séty 1). Mas hd, as vezes, res-
quicios de Amarna: o relevo en creux, usado de preferéncia pelos apressa-
dos Akhenaton e Ramsés I, rivaliza nas decoragdes de Séty I (por exem-
plo nas cenas de batalhas de Karnak) com o baixo-relevo (abundantemen-
te usado em Abydos); e as vestimentas, em seus contornos, bem como em
detalhes do caimento dos toucados, por exemplo, por vezes recordam a
arte amarniana. Igualmente derivados da arte da época de Akhenaton sédo
a forma adotada pela narratividade em algumas das cenas e as maneiras
de garantir continuidade entre planos e registros (SMITH, 1981: 367-74).

O idoso Ramsés I havia associado o seu filho Séty as atividades
monérquicas, embora ndo se possa ter certeza de uma verdadeira co-re-
géncia. O préprio Séty L, falando posteriormente sobre seu pai e sobre si
mesmo, dizia: “Ele era Ra, o Sol radiante da aurora, e eu estava ao seu
lado como uma estrela da Terra” (apud DESROCHES-NOBLECOURT,
1996: 68). De maneira andloga, Séty I determinou em vida que algumas
das atribuigdes e simbolos mondrquicos fossem concedidos ao seu filho
Ramsés. Alguns autores falam de uma “regéncia”, evitando deste modo o
termo co-regéncia, atualmente pouco favorecido entre os egiptologos. Na
mesma ocasiio, Séty I selecionou esposas e concubinas para seu filho
adolescente, que passou a ter a sua prépria casa (KITCHEN, 1982: 27).

Dado nosso tema central neste artigo, Ramsés IT (1290-1224 a.C.
segundo a cronologia convencional, 1279-1213 a.C. segundo a cronolo-
gia curta) estd na verdade fora de nosso estudo, posto que, sob Séty I, a
eliminacdo da heresia amarniana ja se havia completado e pode-se consi-
derar igualmente que, entio, a dinastia raméssida se achava solidamente
estabelecida. Mencionemos porém, para terminar, que © novo monarca
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suplantou em muito seu pai e todos os farads anteriores na glorificagao e
deificacio de si mesmo. Ndo somente multiplicou suas estdtuas de culto
como usou uma simbologia que o equiparava aos grandes deuses (ver a
Figura 3). (VALBELLE, 1998: 313-315)

FIGURA 3

Conclusao

Ramsés Il oferece-se a si mesmo num ato de culto, sob pretexto de oferecer
Maat a Ra-Harakhty. (ENGLUND, 1989: 95).

A esquerda e & direita do nicho acima da entrada do templo de Abu-Simbel,
vemos Ramsés 1l oferecendo Maat a Ra-Harakhty, que estd no proprio nicho. A
deusa Maat oferecida, porém, tem o Sol & cabega e o cetro user na mdo, de
modo que ela se é User-Maat-Ra, ou seja, o nome de trono de Ramsés 1. Ra-
Harakhty, por sua vez, segura na mdo direita o signo user, na méo esquerda o
da deusa Maat, de tal modo que também ele se 1é User-Maat-Ra. Assim,
Ramsés I, divinizado, oferece seu nome a seu nome: oferece-se a si mesmo,
estando equiparado ao deus solar de Helidpolis.

O estado atual dos debates acerca de Akhenaton e do perfodo de
Amarna garante que, como afirma Dominic Monserrat, muitas versdes
divergentes aparecerdo ainda a respeito no futuro — mesmo porque as
lacunas na documentagfo disponivel sdo extremamente graves e, em cer-
tos casos, impossiveis de eliminar (MONTSERRAT, 2000: 183).* As di-
vergéncias sdo, ao que parece, menores no relativo a primeira fase do
Periodo Raméssida. O que mais chamna a atengiio, para o conjunto da fase
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aqui abordada &, porém, o rdpido avanco das pesquisas e publicacdes,
com o qual muitas das posigdes defendidas até a década de 1980 torna-
ram-se ja definitivamente obsoletas.
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Notas

! Consultei o texto egipcio em: GRANDET, 1995: 122-133, 153-160. A traducio
foi feita por mim diretamente do egipcio.

2 Acerca da religiio amarniana, ver sobretudo: SHAFER, 1991; trata-se da obra
que, em todas as trés contribuigBes que contém, apresenta de diferentes angulos
as posigBes a meu ver mais sensatas sobre o tema; REDFORD 1984, capitulos 9 e
10; ALDRED, 1988: 237-248; HORNUNG. 1999a.

3 Minha tradugdo baseou-se na foto da shabti que se acha em: SALEH,
SOUROUZIAN e LIEPE, 1987, pega n. 172 (ndo hd indicagio dos nimeros de
paginas no catdlogo).
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* Para traduzir a passagem, baseei-me na copia da inscri¢io em hieréglifos que
esta em: ALLEN, 1991: 74-85 (especificamente, p. 83): linhas 2-5 da inscricdo
mencionada.

5 O campedo maior da tese tradicional do monoteismo amarniano € hoje em dia
Hornung; por exemplo: HORNUNG, 1999a: 88-9 (“um monoteismo mais ou
menos estrito”). Para a tese do henoteismo radical, ver por exemplo QUIRKE,
1992: 42-43 (embora o autor ndo use o termo henoteismo).

¢ Cf. ALDRED 1968, em especial o capitulo 7: Aldred aceitava a hipdtese de uma
longa co-regéncia entre Amenhotep IV/Akhenaton e seu pai Amenhotep III. Ver
ainda KUHRT, 1995: 199.

7 Minha tradugfio baseou-se na copia (com restauracdes) da estela reproduzida
em: KITCHEN, 1982: 23.

% Tal documentagcio foi reunida no utilissimo livio: MURNANE, W. J. Texts from
the Amarna Period in Egypt. Atlanta: Scholars Press, 1995.
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