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Abstract

In this article we intend to discuss some rituals of Roman ‘basileia’ during the
government of Constantius 1L In order to do it, we describe the ‘natalis imperii’,
‘adoratio purpurae’, ‘adventus’ and the royal funeral trying to show how the
Roman emperor was viewed in the context of the Later Roman society. In our
point of view, the Constantius’ government characterizes an important period for
the configuration of the ‘basileia’, when the emperor is definitely conceived as a
supernatural being ruling on earth.

Sob o reinado de Constancio IT (337-361), a dignidade sobrenatural
do basileus que podemos constatar mediante seus atributos misticos (eter-
nidade, invencibilidade, onipoténcia, maiestas, philanthropia) e imagens
se manifestava igualmente em cerimdnias que o colocavam periodicamente
em contato com os seus stditos, expondo assim a admiragao ptblica um
ser que, fora dessas ocasioes, se apresentava como inacessivel. Os rituais
que cercavam O imperador e/ou suas imagens eram “realizacBes cultu-
rais”, ou seja, um conjunto de gestos, imagens e palavras postos em movi-
mento com o intuito de celebrar a pessoa sagrada do soberano, modelos
que davam a conhecer as pessoas os fundamentos misticos da basileia e
a0 mesmo tempo modelos que a construiam e reconstrufam continuamen-
te no espago de interagdo com a sociedade (GEERTZ, 1989:130). Um dos
rituais mais importantes da basileia sob Constancio eram as festividades
que tinham lugar por ocasiio do seu aniversdrio de ascensio ao poder,
acontecimento que, COMO Vimos, era considerado desde Diocleciano como
o momento em que o imperador transmutava a sua natureza humana, pas-
sando a compartilhar da esséncia divina. Encarnando sobre a terra o prin-
cipio da totalidade inerente a tudo o que se considera genuinamente sa-
grado, o imperador se multiplicava tanto no espago quanto no tempo, sen-
do por isso devotado & eternidade.

Constancio contava os aniversdrios da sua associagio ao poder im-
perial a partir de 324, quando foi nomeado César, € nio de 337 (MAURICE,
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1908:146). No Calenddrio de 354 aparece pela primeira vez ao lado dos
natales propriamente ditos, ou seja, os dias de nascimento do imperador,
aexpressao natalis imperii (SALZMAN, 1990:139), a qual revelava um
contetido semelhante, mas ndo idéntico ao da festa do geminus natalis
instituida por Diocleciano e Maximiano em 298 (SESTON, 1950:263).!
De fato, se com o termo geminus natalis se procurava definir o dia em que
os dois imperadores “nasceram” para o poder, tendo com isso a sua natu-
reza transmutada, sob Constancio o natalis imperii parece traduzir antes a
confirmagdo da sua condicdo sobre-humana, j4 que como vimos o impe-
rador era divino mesmo antes de vir a esse mundo. No Calenddrio sio
recordados apenas os natales imperii de Constantino e do préprio Cons-
tancio, abandonando-se a meméria dos demais divi, o que exprimia uma
tendéncia em se enfatizar o culto prestado ao soberano reinante (SALZMAN,
1990:139). A festa recebeu uma atencéo especial de Consténcio a partir
da sua segunda fase de governo, quando as emissdes monetdrias portando
0s vota, um dos elementos integrantes do ciclo de comemoracoes do natalis
imperil, se tornam mais abundantes e variadas (KENT, 1981:245), com
um aumento significativo do uso do ouro e da prata (BASTIEN, 1988:82).

Feitos em prol do bem-estar do imperador pela populagio do Impé-
rio, os vota, de acordo com a concepgio religiosa dos romanos, selavam
uma relagdo contratual entre o fiel e a divindade mediante a qual o primei-
ro se comprometia em executar um ato de agradecimento em troca de um
determinado beneficio (KENT, 1981:50). Os vota comemorados com
emissdes monetdrias, os quais tinham sempre por beneficizrio o soberano
reinante, poderiam ser de trés tipos: vota publica, vota soluta e vota
suscepta (THIRION, 1965:5). Os primeiros eram feitos anualmente, no
dia 3 de janeiro, por toda a populagio (BRUUN, 1966:57), merecendo
em algumas ocasides especiais, como nos anos em que o imperador ocu-
pava o consulado, uma cunhagem especial (BASTIEN, 1988:85). Os vota
soluta, 0s quais indicavam o tempo de governo efetivamente cumprido, e
08 vola suscepia, tomados como um desejo de continuidade futura do
reinado faziam parte, por sua vez, do ciclo de festividades gitingiienais
(qiiinquendlias, decendlias, quindecendlias, vicendlias e tricendlias) asso-
ciadas ao natalis imperii ao lado de outras solenidades, como combates
de gladiadores e competi¢des no Circo Méximo (SALZMAN, 1990:140),
razao pela qual davam ensejo a cunhagens em ouro, prata e bronze desti-
nadas a distribuic@o entre os soldados, funciondrios piblicos e a socieda-
de em geral, em alguns casos com a presencga do imperador em pessoa,
que assim presenteava algumas unidades militares especiais, os membros
mais ilustres da ciria urbana ou os sdditos reunidos no hipédromo da
cidade escolhida como sede da celebragiio (BASTIEN, 1988:26).° Os vota
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soluta de Constancio vio até o XXXV, os quais sdo festejados solenemen-
te quando da visita do imperador a Roma em 357, enquanto os suscepta
viio até XXXX (THIRION:1965:14). Durante todo o perfodo em que fo-
ram cunhadas moedas para celebrar os vota imperiais de Constancio, o
epiteto perpetuus fez parte das emissdes (ROBERTSON, 1982:300 e ss.)
o que refor¢a a idéia de que, mediante a distribuigdo periédica de
largitiones, o imperador ndo apenas reafirmava a sua condigio de fonte
da prosperidade e da abundéncia, mas a0 mesmo tempo exaltava a eterni-
dade do seu poder. Verdadeiros rituais de renovagdo da ordem em bases
historicamente determinadas, as celebragdes periddicas do natalis imperii
com Os seus respeclivos vofa expressavam o vigor e a opuléncia do regi-
me ¢ o favor divino concedido ao basileus, ao qual se uniam os desejos de
que continuasse reinando até o proximo festival (MANODORI, 1985:16).

Segundo o protocolo do Baixo Império, todas as pessoas admitidas
em presenga do imperador deveriam adord-lo ajoelhando-se e beijando a
barra do seu manto de pirpura (paludamentum) num profundo sinal de
reveréncia outrora reservado apenas aos deuses (cf. Saglio in DAREMBERG
& SAGLIO, s/d.:80): era o ritual da adoratio purpurae cumprido perante
o consistorium. A adoragio do imperador em pessoa ndo era uma cerimd-
nia aberta ao piblico em geral, mas se limitava ao seleto circulo daqueles
que podiam compartilhar em algum momento do privilégio da sua com-
panhia. Somente eram regularmente admitidos & ceriménia de adoragéo
os funciondrios civis portando no minimo a dignidade de consulares e os
oficiais militares, os quais executavam o rito segundo uma hierarquia rigi-
damente determinada, iniciando-se pelos funciondrios mais graduados
(AVERY, 1940:68). Com Constéincio II, todos os protectores (centurioes)
do exército deveriam se dirigir & corte para cumprirem o ritual de adora-
¢do e assim tomarem posse do seu cargo, o que se repetiria em caso de
galgarem postos mais elevados, 0 mesmo ocorrendo com os altos funcio-
nérios civis (AVERY, 1940:69). Sendo assim, o ritual era cumprido, pelo
menos, em trés situagdes: a) sempre que alguém fosse admitido em pre-
senca do imperador. Esse € o caso ilustrado por Amiano (XV.V, 18) ao
descrever o ingresso de Ursicino no consistorium, quando o magister foi
convocado para resolver o impasse gerado pela usurpagio de Silvano; b)
por ocasido da chegada do imperador a uma determinada cidade, como
um desdobramento do rito do adventus. Constéincio, ao chegar a Antioquia
vindo do front persa em 360, foi assim saudado por uma delegacdo de
homens distintos ¢ de ex-tribunos proeminentes (AM. MARC. XXI,VL2);
¢) quando da investidura ou promogao de um funciondrio, conforme as
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determinacdes contidas na lei de 354 enderegada a todos os prefeitos do
pretério (C. Th.VIIL, 7.4).

Durante muito tempo se discutiram as origens da adoratio purpurae,
sua condigio de cerimdnia estrangeira e a hipétese de que teria sido Dio-
cleciano o responsdvel pela sua introducio na corte. Enslin (in COOK,
1939:387 e ss.), reproduzindo a tese cldssica de Alf§ldi formulada em
1934,* se inclina por uma filiagio romana do rito, ndo aceitando que ele
tenha sido tomado de empréstimo aos persas, opinido com a qual concor-
da Avery (1940:74-5). A adoratio seria assim uma cerimonia genuina-
mente romana cuja presenga na corte remontaria ao Alto Império, o que
negaria a Diocleciano o cariter inovador que lhe ¢ atribuido pelas fontes
do I'V século, especialmente Eutrépio (IX, XVI), Aurélio Vitor (De Caes.
39.4) e Amiano Marcelino (XV,V, 18). Em um artigo publicado em 1954,
H. Stern contestou de modo magistral essa tese, demonstrando que embo-
ra as formas exteriores da adoratio proviessem do antigo ritual da
supplicatio mediante o qual uma pessoa em dificuldades se prostrava aos
pés das estituas dos deuses ou dos individuos e lhes beijava as maos ou os
joelhos, implorando por cleméncia e auxilio, ela passou a constituir sob
Diocleciano algo que jamais havia sido antes: uma forma particular de
recepgdo das pessoas admitidas em presenca do imperador. Com Diocle-
ciano, se substitui definitivamente o antigo rito da salutatio, atestado ain-
da sob Caracala, pela adoratio purpurae, o que enfatizava o cardter sacro
e invioldvel do soberano. Em vez de suas méos e joelhos, era a pirpura, o
manto que o cobria, que era beijado pelos siditos durante um ritual em-
prestado do culto aos deuses. O que Stern propde com relagdo a adoratio
€ a ruptura com uma determinada concepgdo que toma os simbolos como
entidades invaridveis, desprovidas de historicidade. O importante, nesse
caso, ndo € tanto a forma exterior do simbolo, o seu significante, mas a
semdntica que o coloca em relagdo com um conjunto de outros elementos,
alterando assim o seu significado. Septimio Severo, por exemplo, € inves-
tido no trono por Japiter (TURCAN, 1980:1029), mas apenas Dioclecia-
no se diz fovius e se apresenta paramentado com a indumentdria do deus.

Embora a adoratio da pessoa imperial fosse um rito executado por
um circulo limitado de pessoas, nem por isso a populagio em geral deixa-
va de cumpri-lo, o que era possivel por meio de uma réplica do basileus
(um busto, uma estdtua ou, como se tornou o procedimento mais comum
no Baixo Império, uma pintura cf. SMITH, 1985:217). As imagens impe-
riais, denominadas imagines sacrae ou sacrae lauratae, eram motivo de
um verdadeiro culto nas provincias e nos acampamentos e sua chegada
em alguma cidade quando da ascensfio de um novo soberano era cercada
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de toda a pompa e esplendor. Soldados e tocheiros a ladeavam e toda a
populagdo vinha saudd-la respeitosamente. Iluminadas com cirios e
incensadas, as imagens recebiam a adoratio dos funciondrios civis, mili-
tares e da populagéio em geral de um modo absolutamente solene (SWIFT,
1923:297-8).5 Fixar a imagem do imperador em algum lugar equivalia a
um rito de consagracdo, ao passo que destrui-la era um crime de lesa-
majestade (BREHIER, 1920:18), uma vez que na concepgio corrente no
Baixo Império os retratos, como atualizagdes da onipresenga do rei, com-
partilhavam da mesma esséncia divina por ele manifesta (BONFANTE,
1964:408). Nos dias reservados a consagragio das estdtuas imperiais, por
ocasiio de determinadas festas e nos jogos do circo os oficiais civis e
militares adoravam a efigie do soberano, no que eram seguidos pela mul-
tiddo (BABUT, 1916:227). Fenémeno presente ao longo de todo o Baixo
Império, a adoragdo das imagens imperiais se perpetuou no periodo
bizantino, a despeito do edito de 425 emanado por Teoddsio II e
Valentiniano III ordenando que a dedicagfio de uma estdtua ou imagem
imperial fosse acompanhada somente pelo governador da provincia, sem
o aparato de adoracfo habitual, por considerarem tais eventos ofensivos a
Divindade (BREHIER, 1949:73). Um excelente testemunho da importén-
cia atribuida 2 adorac@o da imagem imperial nos € dado por Gregério de
Nazianzo (Or. IV, 80) na primeira metade da década de 360:

“A regra da monarguia (...) quer que os soberanos recebam homenagens
dos retratos oficiais. Nem as coroas, nem os diademas, nem o brilho da
plirpura, nem o ntimero dos portadores de lancas, nem a multiddo dos si-
ditos ndo bastam para dar consisténcia ao seu reino. E preciso ainda que
se prosterne diante deles para elevar sua majestade; ndo basta se prosternar
diante da sua pessoa. E preciso ainda fazé-lo diante dos seus tragos escul-
pidos e pintados a fim de que nada falte ao respeito que se presta a sua
dignidade. A esses retratos, um rei se compraz em acrescentar tal orna-
mento, um outro rei outro (...), pois eles ndo amam apenas a realidade que
os faz nutrir o orgulho, eles amam também a representacédo dela.”

A primeira vista, poderfamos ser induzidos a concluir que Gregério,
em virtude da sua condico de bispo, pretendia censurar tal pritica como
contrria & fé cristd, o que ndo se comprova no decorrer do texto. Na
verdade, o objetivo fundamental do autor era denunciar a impiedade de
Juliano que, rompendo com o costume romano, havia associado a sua
imagem & dos idolos pagdos, de modo que ao se prosternar diante de am-
bos, o fiel forgosamente incorria em idolatria (Or IV, 81). Gregério reco-
nhecia, assim, que a adoragio apenas do imperador ndo comportava ne-
nhum grau de impiedade, fazendo antes parte da lei romana, o que nos
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leva a refletir sobre o sentido dessa pritica dentro da sociedade do IV
século: seria ela apenas uma formalidade tolerada com reservas pela Igre-
ja ou expressaria uma auténtica devogio por parte dos stiditos?

Ao tratar da permanéncia da adoratio sob os imperadores cristdos,
Babut (1916: 229) a interpretava como um signo convencional de respei-
to e de submissio diante da majestade imperial e ndo como um ato religio-
so. Recentemente, Bravo (1997:179 e ss.) retomou e aprofundou a hip6te-
se de Babut sugerindo que a adoratio purpurae, ao ser integrada no Impé-
rio cristio e ao permanecer restrita ao consistorium, foi esvaziada por
completo de qualquer significagio religiosa, assumindo assim uma
conotagdo estritamente politica. Em nossa opinido, uma interpretagao como
a que propoem ambos os autores dificilmente encontra apoio na docu-
mentacdo disponivel para a primeira metade do IV século, momento em
que o rito se afirma definitivamente como parte do protocolo imperial. O
rito da adoratio, cumprido tanto no interior do consistorium quanto dian-
te das efigies imperiais disserninadas pelas provincias, € uma das expres-
sdes mais flagrantes da permanéncia do culto imperial dentro de um mun-
do cristdo. Transposicio direta de uma reveréncia devida somente aos
deuses, a adoratio cumprida pelos siiditos indistintamente € um dos sim-
bolos que expressam a natureza sagrada do soberano, nao havendo razoes
para desqualificar o testemunho de Aurélio Vitor segundo o qual Diocle-
ciano foi o primeiro a aceitar ser adorado e tratado como um deus (De
Caes. 39.4). Evidentemente que alguns individuos, como o cristido Zaqueu
que aparece polemizando com o pagiio Apoldnio em uma obra andnima
do século V escrita sob a forma de didlogos (Consult. Zac. Apol. XXVIII,
5-8), eram hdbeis o suficiente para ndo confundir as honras prestadas 2
efigie dos imperadores e santos com aquelas reservadas a Deus, mas o
objetivo da obra € claramente pedagdgico, visando a incutir principios de
doutrina em uma massa de fiéis que seguramente ndo interpretava cormo
idolatria os ritos do culto imperial, desde que desprovidos do sacrificio
sangrento e da associaciio com os idolos pagaos. A mimesis entre 0 Logos
e o imperador estabelecida por Eusébio €, desse modo, uma via aberta
para que o culto imperial, no contexto de construc@o da basileia, possa
gozar da aceitacdo e do reconhecimento dos cristdos, como se pode cons-
tatar mediante o seguinte testemunho de Vegécio (I1,V), um autor cristdo
escrevendo sob Teoddsio:

“Os soldados juram por Deus, pelo Cristo e pelo Espirito Santo, e pela

Majestade do imperador, que por ordem divina todo o género humano deve
cuidar e venerar, pois uma firme lealdade e atenta devogdo devem ser con-
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fiadas ao imperador que receben o nome Augusto, como se tivessem sido
confiadas a Deus em pessoa. Tanto os civis quanto os militares servem a
Deus quando amam o imperador que reina por determinagdo de Deus.®”

Assim como a aderatio purpurae, o ritual do adventus € uma outra
forma importantissima de expresséo do culto imperial sob Constancio II,
nio obstante a tese defendida por MacCormack (1972:742) segundo a
qual os elementos sobrenaturais do adventus foram removidos quando o
império se tornou cristdo dado o poder dissolvente do cristianismo sobre
a unidade e a coeréncia da propaganda imperial. A autora, no entanto,
além de ndo apresentar nenhuma evidéncia decisiva de que a visita do
imperador s cidades houvesse sido despida da sua conotagdo religiosa,
nio fixa com seguranca o momento de “secularizagdo” do rito, oscilando
entre a segunda metade do século IV e o século V. O que se encontra em
pauta nesse caso € um procedimento idéntico aquele seguido pelos auto-
res que interpretam o culto imperial, em geral, e a aderatio, em particular,
como fésseis culturais pagdos num contexto cristdo, como se a passagem
de um universo mental a outro fosse algo abrupto e ndo comportasse
sincretismos de parte a parte e como se toda a populagéo do Império, no
dia seguinte 2 batalha de Cris6polis, fosse cristd. Um exame do ritual sob
Constancio II nos sugere, antes, que o adventus sob o seu governo com-
porta um sentido religioso evidente, sendo um dos simbolos distintivos da
prépria basileia.

O adventus ou profectio era uma cerimdnia na qual toda a cidade
reunida em um dia previamente fixado e dado a conhecer, em alguns ca-
sos, com meses de antecedéncia, recebia o imperador em pessoa, as suas
representagdes iconogréficas ou os funciondrios enviados pela corte. Nos
dias que precediam a cerimdnia a populagio se preparava cuidadosamen-
te para a festa. As ruas eram enfeitadas e se encomendavam discursos de
boas-vindas aos melhores oradores disponiveis. A recepgdo era feita as
portas da cidade por uma procissdo organizada de acordo com os padrdes
hierdrquicos vigentes: & frente se posicionavam os notdveis, vestidos de
branco como sinal do seu status e apos eles os representantes dos collegia
com as suas insignias, os sacerdotes e a populagido em geral portando
presentes, flores, azeite, ramos de palmeira, tochas, incenso e as estdtuas
dos deuses protetores da cidade (BROWN, 1992:13). Cantos e aclama-
¢coes também faziam parte do cerimonial. O adventus do proprio soberano
era, obviamente, o mais importante de todos, dando margem a comemora-
¢Bes adicionais tais como o discurso do imperador ao povo reunido no férum,
a realizagio de jogos e a distribui¢do de dinheiro (MACCORMACK,
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1972:723), razdo pela qual em algumas ocasides verificamos a existéncia
de uma emissdo monetdria especial celebrando o tema do FELIX
ADVENTVS AVG. Segundo Hannestad (1988:308), durante o Alto Impé-
rio 0 adventus assinalava o retorno do imperador a Roma apds viagens
periédicas is provincias. Na fase final da dinastia dos Severos o tema é
suprimido da iconografia para ressurgir sob a Tetrarquia ndo mais repre-
sentando o regresso bem-sucedido de um imperador ausente, mas a epifania
de um ser sagrado e € com esse sentido que ele se institucionaliza como
um importante ritual da basileia nas primeiras décadas do século IV.

A aura de majestade que cercava o adventus é ilustrada de um modo
bastante particular pela descri¢do que nos fornece Amiano (XVI,X,1-10)
da entrada triunfal de Constancio IT em Roma em 3577a qual, diga-se de
passagem, € o testemunho mais detalhado da ceriménia que possuimos
para o século I'V:

“Ao se aproximar da cidade, observando com um olhar sereno as homena-
gens do Senado e as imagens venerdveis das familias patricias, ele ndo
acreditou ver ai, como Cinéias, o famoso enviado de Pirro, a reunido de
uma multiddo de reis, mas sim o santudrio do mundo inteiro que ai se
encontrava. (...) Como se ele desejasse aterrorizar o Eufrates ou o Reno
com a visdo das suas armas, ele mesmo estava sentado, sozinho, sobre um
carro de ouro que luzia com o fogo de pedras diversas, cujo brilho parecia
se misturar em uma espécie de luz mutdvel. Apés o cortejo miiltiplo que o
precedia, ele estava cercado por estandartes em forma de dragées tecidos
com fios de piirpura presos na ponta de langas ornadas de ouro ou pedras
preciosas. (...) E de ambos os lados avancavam com passos contados duas
fileiras de homens armados com escudo e elmo pontudos, lancando raios
de luz cintilante, revestidos de uma couraga luminosa. (...) Augusto, acla-
mado por gritos de feliz augiirio, ndo se inquietou em absoluto com o baru-
lho que ecoou nas colinas e nos ries, mas observou a atitude imével que se
lhe via tomar nas provincias. Com efeito, ele inclinava sua cintura mintis-
cula na passagem das altas portas e, como se tivesse o pescogo preso em
uma corrente de ferro, ele trazia o seu olhar reto, sem voltar o rosto nem
para a esquerda nem para a direita e, semelhante a uma estétua, nunca foi
visto fazer um movimento devido aos solavancos do seu carro.”

A narrativa de Amiano nos coloca diante de uma cerimonia extrema-
mente elaborada e suntuosa na qual os elementos que dela fazem parte
concorrem para construir a imagem de Constdncio em termos excepcio-
nais. O imperador, ostentando uma rigidez hierdtica, ocupa um carro de-
corado com pedras preciosas e € cercado por soldados em uniformes relu-
zentes, ndo manifestando nenhuma emocdo diante da multidio em festa.
Serenidade, imobilidade, fulgor, tais sdo as caracteristicas que tornam o
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soberano um ser sobre-humano, transmitindo aos espectadores a impres-
sdo de que contemplam algo além da experiéncia ordindria.® O imperador
durante o seu adventus aparece como a manifestagdo de um ser divino que
traz consigo a seguranga, a ordem e a prosperidade, dando a sociedade
algo em que acreditar, uma orientagdo para o futuro e reforcando assim os
fundamentos sobrenaturais da basileia. Segundo Juliano (Or I, 15), ache-
gada de Constancio a Antioquia no final de 337, vindo da Pandnia, produ-
ziu uma stibita melhora na regido, livrando as pessoas do terror, restituin-
do-lhes a esperanca no futuro e restabelecendo a disciplina nos acampa-
mentos. Em virtude da sua apari¢#o providencial e incomum, o imperador
devolvia todas as coisas ao seu lugar de origem e afastava todo o mal. Nas
moedas que emitiu para celebrar o seu adventus em Antioquia, Naissus e
Roma, Constincio aparece representado a cavalo e com a mao direita
erguida, o que era um gesto mégico executado para produzir a0 mesmo
tempo bendigdo e maldi¢do.” O imperador estendia a sua méo direita para
afastar o mal e proporcionar dias mais felizes aos seus siditos, dando-lhes
a oportunidade de se beneficiarem com a presenga de um ser miraculoso
que rompia a monotonia do quotidiano de modo excepcional e memora-
vel, colocando-os momentaneamente no centro de onde tudo emanava e
para o qual tudo convergia. Durante o adventus a pessoa sagrada e inaces-
sivel do imperador se expunha & adoragio diante de uma multiddo de
individuos que de outro modo dificilmente poderiam algum dia se encon-
trar tdo préximos dela.'®

A sacralidade do basileus se exprime também de modo significativo
por intermédio do comportamento exigido tanto dele proprio quanto da-
queles que t&m o privilégio de compartilhar da sua companhia, elaboran-
do-se uma rigida efiqueta que o distingue, mesmo nas agdes mais banais,
dos homens comuns. Constancio II, nesse aspecto, foi o primeiro a adotar
uma postura circunspecta como expressio da sua majestade, mantendo-se
distante de qualquer manifestagdo de popularidade, como faz questéo de
elogiar Amiano na abertura da sua descricdo das boas e més qualidades
do principe (XXI, XVI, 1). Constincio nunca cuspia, enxugava o rosto,
assoava o nariz, virava a cabega nem agitava as maos na presenca das
pessoas, hdbitos que segundo Amiano eram reservados somente a ele
(XVILX, 10-11). Aiém de se recusar a adotar gestos vulgares, o imperador
se mostrava ainda reticente em executar atos solenes na companhia dos
siditos, razdo pela qual durante todo o seu reinado jamais foi visto dividir
o carro imperial ou as honras do consulado com um particular (Am. Marc.
XVI,X,12). Constancio raramente aparecia em piiblico e mesmo no inte-
rior da corte algumas audiéncias eram concedidas sem que se pudesse
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contempla-lo, permanecendo o imperador oculto por detrds de uma corti-
na (o velum ou parapetasma)."' Na sua presenca se exigia o mais profun-
do respeito, tanto que as sessdes do consistorium eram por vezes denomi-
nadas silentia, ficando a cargo de funcionérios especializados (os silentiarii)
a preservacdo da ordem no interior do sacrarium, a sala de reunides do
conselho concebida dos moldes de uma capela (TEJA, 1993:623) do mes-
mo modo que o paldcio em sua totalidade era tido como um santudrio
(EUS. Laud. Const. 4). O préprio termo consistorium, proveniente do
verbo consistere (parar, deixar de correr, deter-se) indicava que diante do
imperador deveria reinar a mais estrita disciplina. Nas ocasifes em que se
recebia algo diretamente das suas mios, como presentes ou os codicilos
que davam posse a um funciondrio, por exemplo, o protocolo exigia que o
agraciado o fizesse com as mios cobertas, evitando assim a possibilidade
de contato fisico com a pessoa sagrada do soberano (AM. MARC. XVLYV, 11).

O comportamento extraordindrio de Consténcio, sua castidade, so-
briedade e rigidez, a transformacio da sua pessoa em uma entidade ina-
cessivel ao toque e ao olhar, expressam uma dignidade hierdtica tipica
daqueles que, renunciando a esse mundo, pretendem alcangar a sacralidade.
Segundo Caillois (1988:39), toda experiéncia ascética implica o abando-
no daquilo que faz parte da existéncia cotidiana, como a palavra, a com-
panhia de outrem e as relagdes sexuais, motivo pelo qual os soberanos
que se pretendem sagrados devem rejeitar todo e qualquer ato que 0s apro-
xime dos seus sidditos, o que denota uma transmutagio da sua prépria
natureza. Ao mesmo tempo em que os principios de teologia politica ex-
pressos por Temistio faziam de Constdncio uma réplica da divindade rei-
nando sobre a terra, as atitudes do imperador no poderiam absolutamen-
te seguir comportamentos extraidos da realidade profana. Entidade emi-
nentemente sagrada, o basileus conserva apés a morte a mesma dignidade
que revestiu em vida, constituindo-se o seu funeral uma cerimonia desti-
nada a celebrar a sua majestade celestial, da mesma forma que as festivi-
dades do natalis imperii, a adoratio purpurae e 0s adventus.

Até o final do século III as exéquias do imperador romano consti-
tufam um ritual denominado consecratio, destinado a converté-lo em mais
um deus do pantefio oficial. Apés ser cremado em praga piblica e elevar-
se aos céus na forma de uma dguia providencialmente liberta durante a
cerimdnia, o imperador fazia jus a apoteose mediante o pronunciamento
senatorial declarando-o divus, o que o habilitava a receber um templo ou
um altar, conforme o caso, e a ser honrado por sacerdotes. A apoteose
dava margem ainda a uma emissdo monetéria especial com temas alusivos
4 sua ascensdo (PRICE, 1987:77). Constantino, ao contrdrio dos seus
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antecessores, j4 ndo serd mais cremado e sim inumado, produzindo-se
uma transformagio progressiva na tradi¢do paga em torno dos funerais do
imperador. Templos e sacerdécios em honra dos divi serdo cada vez me-
nos freqiientes nas cidades onde o soberano residia habitualmente, desa-
parecendo também as moedas comemorativas da consecratio cujos lti-
mos exemplares referem-se justamente a Constantino. O tinico elemento
remanescente da apoteose imperial pagd serd o titulo de divus, utilizado
no Ocidente até Anasticio (PRICE, 1987:102). Com Consténcio, o fune-
ral do basileus é ja, muito mais do que havia sido sob Constantino, uma
cerimdnia cristd, mas sem que isso signifique uma dessacralizaggo do so-
berano defunto. Pelo contririo, a morte do imperador e o seu posterior
sepultamento sio acontecimentos marcados pelo sobrenatural, como con-
vinha a um rei que em vida havia sido o vértice pelo qual o divino atraves-
sava a zona sublunar e se difundia por toda a face da Terra.

Dada a identidade entre o imperador e as forgas cdsmicas que garan-
tiam o equilibrio da natureza, a iminéncia da sua morte provocava distir-
bios (portenta) na ordem normal das coisas, anunciando que algo de ex-
traordindrio se aproximava (NORTH, 1990:54). Nascimento de monstros
e caddveres insepultos haviam assinalado a morte de Consténcio, como
nos informa Amiano (XIX,XII,17). J4 o seu funeral, descrito em termos
cristdos por Gregdrio (Or. V, 16-7), demonstra que mesmo sem vida o
corpo do basileus era reverenciado pelos seus sdditos terrestres e pelas
potestades celestes enquanto se deslocava para ser sepultado em
Constantinopla:

“0 corpo de Constancio € acompanhado dos louvores da multiddo em cor-
tejo, cercado de nossos santos ritos, ou seja, velado durante toda a noite,
com fochas acesas e entonagdo de salmos: é assim que estimamos, nos
cristdos, que se deva honrar uma morte piedosa. Para assistir ao séquito,
se reunin uma assembléia plena de sentimentos aflitos. Se podemos acredi-
tar nessa narrativa, o rimor se estendeu por toda parte de modo que, quando
o corpo atravessava o Tauro para ir repousar na cidade paterna (...) al-
guns ouviram um barulho que vinha do céu, semelhante ao de wm cortejo
cantando salmos. Eram aparentemente poténcias celestes que prestavam
essa honra e esse dever fiinebre a piedade do imperador: (...) Como descre-
ver, & medida que ele se aproximava da grande cidade real, a cerca feita
por todo o exército, as fileiras de soldados armados formados em honra do
rei como se estivesse vivo, os habitantes da cidade magnifica saidos de um
modo memordvel em multiddo que eclipsou tudo o que se fez e o que se fard
no futuro? (...) O exército todo inteiro conservava para com o defunto,
malgrado sua submissdio ao poder do momento, um profundo respeito (...)
Por essa razdo, os soldados ndo toleraram que ele ndo fosse honrado como
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um rei e eles convidaram o apéstata a acolhé-lo como tal. Eles o forcaram
a ir diante do corpo no costume que lhe convinha, ou seja, com a cabeca
despojada do diadema, os olhos baixos diante do rei como se deve e a
acompanhar nessa representagdo o cortejo aré a tumba, até o célebre san-
tudrio onde os Apdstolos receberam e guardam os membros da familia sa-
grada (‘hieros genos’).”

O corpo do imperador morto, assim como o dos mértires e santos,
nio perdia a sua sacralidade, mas se transmutava em reliquias cuja recep-
¢do nas localidades por onde passava assumia um cardter solene. Deposi-
tado, apés 0 embalsamamento, em um esquife de pérfiro, pedra reservada
para o uso da casa real no Baixo Império (REINHOLD, 1970:59), o corpo
durante o percurso da Cilicia até Constantinopla recebeu ofertas de vive-
res feitas pelos soldados enquanto os animais do cursus publicus foram
dispostos como se participassem de um desfile militar (AM. MARC. XXI,
XVI, 20). Os stditos em multiddo vinham saudd-lo 4 passagem do corte-
Jjo, 0 qual era acompanhado por anjos que cantavam para celebrar a pieda-
de do imperador defunto e sua entrada triunfal no céu, assim como ocorria
com os santos e martires (LECLERCQ, 1924:2124). Em Constantinopla,
0 exército e a multiddo lhe prestam uma acolhida majestosa liderados por
Juliano, que nio porta o diadema em sinal de reveréncia. Constincio foi
sepultado junto com o pai em um mausoléu anexo 4 Igreja dos Santos
Apdstolos denominado sacrarium (GRIERSON, 1962:6), como convi-
nha a um soberano que fazia parte de uma estirpe divina. O corpo, tendo
cumprido todo esse ritual, permaneceria para sempre entre 0s santos, ex-
posto igualmente & adoragéio piiblica como um signo visivel da eternidade
da basileia.
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Notas

' Conforme acrescenta Seston (1950:263), durante o Alto Império nfio se constata
nenhum epiteto oficial que glorifique a ascenséo de um determinado imperador
nos termos de um natalis. Nem mesmo as cerimonias e sacrificios de 16 de janei-
ro, 0s quais comemoravam a assungio do titulo de Augusto por parte de Otdvio
em 27 a.C. receberam qualquer designaciio especial.

* Em diversas ocasides festivas, os cidadios romanos consagravam aos deuses
estdtuas, altares, monumentos, sacrificios e votos pela satide do imperador, o que
regulava o ritmo da vida cotidiana nas localidades do Império (SMADIJA, 1985:541
et 55.; PRICE, 1980:32-33).

* O montante de dinheiro despendido com as distribuicdes monetdrias por ocasido
dos jubileus parece ter sido bastante elevado, uma vez que todo o exéreito tinha
direito a recebé-las (BRUUN, 1966:57). Para subsidii-las, o ZOVEIMO recorria a
dois impostos recolhidos a cada cinco anos ou em sitnagtes extraordindrias (vit6-
ria contra os inimigos, ascensédo de um novo imperador): o aurum coronariume o
aurum oblaticium, pagos pelos habitantes das cidades e pelos senadores, respecti-
vamente (CHASTAGNOL, 1992:303-304). As distribuigtes feitas aos cidadios co-
muns se intitulavam congiaria ou liberalitas (MILLAR, 1992:136), enquanto aque-
las feitas ao exéreito eram ditas donativa. A partir de 338, Constincio distribuiu
regularmente donativa a cada cinco anos de governo (BASTIEN, 1988:82-91).

* O trabalho ao qual nos referimos aqui intitula-se Die Ausgestaltung des
monarchischen Zeremoniells am rémischen Hof. Mitteilung des deutschen
archiiologischen Instituts: Romische Abteilung, XLIX, 1934, 4-118.

* Antes de Diocleciano, as imagens imperiais que faziam parte das insignias dos
destacamentos eram objeto de um culto regular, mas néo havia a obri gatoriedade
da participacio de todos os soldados nas cerimdnias. Bastava que os oficiais rea-
lizassem preces e sacrificios pela tropa. Por volta de 295, no entanto, sabemos
que cada soldado, incluindo os cristios, eram obri gados a adorar as imagens dos
tetrarcas com a genuflexdo, o beijo e a queima de incenso (BABUT, 1916:246-247).

% O juramento militar (sacramentum) era prestado pelos soldados diante da ima-
gem imperial quando da ascensiio de um novo soberano e renovado no dia 1¢ de
janeiro e no dies imperii (TURCAN, 1980:2011).

" Sobre o sentido da visita de Constincio a Roma entre abril e maio de 357 os
especialistas oferecem explicagdes distintas. Para Edbrooke (1976:56), Constan-
cio teria sido motivado pelo desejo de estreitar relagies com a aristocracia paga
de Roma e a0 mesmo tempo se reconciliar com a populagio cristd da cidade,
insatisfeita com o exilio de Libério em 355. Segundo MacCormack (1981:40),
Constincio desejava celebrar na Urbs suas vicendlias e suas vitdrias sobre
Maxeéncio, Decéncio ¢ os alamanos, opinido aceita por Duval (1997:1V, 1-2).
Considerando-se, por um lado, a manutengio apds 357 da tendéncia anterior de se
nomearem cristdos para os cargos administrativos mais importantes (BARNES,
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1987:318) e, por outro, o extenso lapso entre a deposicio de Libério e a visita do
imperador, a hipétese de Edbrooke nio nos parece admissivel. Quanto 4 explica-
cdo de MacCormack e Duval, pelo fato de se apoiar em parte na narrativa de
Amiano Marcelino (XVI.X,1), € bastante plausivel. Em todo caso, nio podemos
ignorar o comentirio adicional feito por Amiano (XVLX,2) sobre as razdes da
visita. Para o autor, Constincio desejava apenas exibir suas insignias incrustadas
de ouro e seu séquito brilhante em uma procissdo de extensdo incomum ante os
olhos de um povo que vivia em paz e ndo esperava nem desejava ver nada igual.
Para além do tom mordaz da narrativa, podemos imaginar o quanto a entrada
triunfal de Constincio em Roma significava para o poder imperial, desejoso de
celebrar a sua majestade diante da Cidade Eterna.

§ Para Callu (1987:149), a rigidez de Constancio aparecia ji na Ciropedia como o
sinal visivel de uma verdadeira realeza e tudo leva a crer que Constdncio, criado
desde jovem na etiqueta oriental, imitava deliberadamente, para ultrapassd-lo, o
herdi de Xenofonte. Devemos observar, entretanto, que nao hd na documentagio
disponivel nenhum indicio seguro de que Constincio nutrisse alguma admiragdo
especial por Ciro a ponto de tomé-lo como modelo de conduta.

? O advennes em Antioquia ocorre quando do retorno de Constiincio ao Oriente
apos a conferéncia com os seus irméos em setembro de 337. J4 o de Naissus tem
lugar no final de 350 por ocasido do deslocamento do imperador ao encontro de
Vetranido. O de Roma ocorre em abril de 357. Todas as trés emissdes foram cu-
nhadas em ouro. Ver KENT, 1981: 512 n® 2; 416 n® 144: 276, n® 287 ¢ 288.

" Como indicio suplementar de que o adventus em meados do IV século ndo
havia perdido a sua conotagio religiosa, podemos evocar a descri¢io da chegada
de Juliano a Sirmio em 361 feita por Amiano (XX1LX, 1): Ele mal havia se apro-
ximado dos arredores, os quais eram amplos e se estendiam a wuma grande dis-
téancia, quando uma multidéio de soldados e pessoas de todo género, com muitas
tochas e flores e votos de felicidade, saudando-o como Augusto e Senhor, o escol-
taram até o paldcio. As outras cidades da regiio logo seguem o exemplo de Sirmio
e a presenga do imperador € por toda parte acolhida como a aparigio de um sidus
salutaris. Ao tratar do mesmo acontecimento no panegirico que dedicou ao impe-
rador, Mamertino (Grar. Act. VI) compara o adventus de Juliano a descida de uma
imagem sagrada dos céus, um verdadeiro miraculum.

" Durante as sessoes do Concilio de Mildo (355) realizadas no paldcio imperial,
Constincio acompanhava os debates por tris de um véu (COLEMAN-NORTON,
1966:237).
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