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Abstract

The purpose of this article is to discuss the spread of Christianity in the light of
the progression of the preaching outside Palestine by the hellenist christians, at
first, and finally the deliberate ‘mission to the Gentiles’ taken by Paul, the apostle.

Para um estudo acerca da emergéncia do movimento religioso do
cristianismo antigo em relag@o a suas raizes judaicas e sua expansao nas
regides mediterrinea e egéia sob dominio do Império Romano, no primei-
ro século d.C. — questdo por demais ampla se colocada nestes termos —
elaboramos trés hipéteses de modo a nortear nosso trabalho de pesquisa.
Reservamos para o espago deste artigo o desenvolvimento da primeira
delas: a conversio de Paulo de Tarso estava diretamente ligada ao sentido
de abertura do judaismo proposto pelo cristianismo. Em relagdo a este
movimento de abertura, entendemos que ele implicava a assimilagdo do
longo processo de interagdo cultural envolvendo parte da sociedade ju-
daica (dentro e fora da Palestina) com a cultura helenizada do Império
Romano.

O sentido de abertura referido acima diz respeito a visivel critica da
parte de Jesus ao culto no Templo de Jerusalém, administrado pelo grupo
judaico dos saduceus, e ao exagerado zelo pelo seguimento da ritualistica
da Tor4 (a lei de Moisés), caracteristico da vertente judaica do farisaismo.’
Decorrente desta atitude critica de Jesus, estd a ndo tdo ébvia ou visivel
atitude positiva dele em relagao a pregagdo dos seus ensinamentos para
outras pessoas, que nio apenas aquelas pertencentes ao chamado “Povo
de Tsrael” — os judeus, aqueles nascidos em descendéncia matrilinear
desde Jacé, e também aqueles apenas convertidos & fé do judaismo
(UNTERMAN, 1992: 127). Faz-se necessirio, no sentido de embasarmos
a afirmagdo a respeito de tal abertura proposta pela mensagem de Jesus,
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um retorno aos indicios, encontrados nos quatro evangelhos, que possibi-
litam entrever tal teor na pregacdo por ele feita.

Um retorno as diversas informacdes contidas nos evangelhos acerca
de Jesus supde, obviamente, a preocupacio em relacio ao fato de que ndo
existe certeza quanto as afirmagdes atribuidas a ele, uma vez que ele pro-
pric néo deixou textos escritos. O que existe, na realidade, sdo tradi¢bes
que remontam & sua figura, unidas e retrabalhadas em compilagGes feitas
em um momento posterior — o chamado periodo subapostélico (70-100
d.C.) — cujos relatos compreendem os diferentes evangelhos. Adotamos
o método semidtico de leitura isotépica de A. Greimas (exposto por CAR-
DOSO, 1997: 172-202) para o trabalho de andlise do relato biblico® na
medida em que este manifesta claramente os valores religiosos que procu-
ra exaltar.

Fazendo-se presente a questdo das possiveis e muito proviveis
interpolagdes por partes dos redatores e compiladores, que teriam interes-
ses muito especificos em assim agir, tornou-se mais fécil para nés a iden-
tificac@o, a partir da contextualizacio do relato, de suas provdveis inten-
¢oes. Uma delas, por exemplo, seria a de atenuar as divergéncias que, de
fato, existiram no interior do grupo dos cristdos (que foi composto por
mais de uma comunidade e vertentes diversas que se apropriaram cada
uma a seu modo da mensagem do homem que fora recebido como o Mes-
sias), de modo a construir um relato que apresentasse apenas O Sucesso e
aexpansio do movimento, e fosse assim utilizado para fins de proselitismo.
Outra intengfo seria a de legitimar uma ou outra vertente (tradigdo) acerca
de Jesus, acrescentando. neste sentido, informacgdes que fossem eficientes
em dar tal acabamento ao relato. No caso das diferentes tradigdes, sao
conhecidas a chamada tradig¢@o petrina, a joanina e a paulina, que remon-
tam, nesta ordem, & pregagdo dos apdstolos Pedro e Jodo, e a teologia
elaborada por Paulo. Este, que ndo fizera, a principio, parte do grupo dos
doze apdstolos, havia assim se compreendido e reivindicado para si esta
funcdo de apdstolo apés sua conversio, segundo a narragéo do livro de
Atos dos Apdstolos, as portas da cidade de Damasco (At. 9, 1-19).

Os quatro evangelhos, dentre os quais trés sio considerados sindpticos
— os de Mateus, Marcos e Lucas — se ocupam da narracio da vida,
morte e “ressurrei¢do” de Jesus Cristo e constituem fontes de seus ensina-
mentos. O termo evangelho, do grego enanghélion, tinha no grego koiné o
significado de uma boa noticia e também o antincio da chegada de uma
personagem famosa, de acordo com A. Donini (1980: 64). Com a prega-
¢Ho cristd, ele adquiriu o sentido de Boa Nova (a mensagem que Jesus
Cristo veio trazer). Segundo F. J. Silva Gomes (1997: 141), os Evange-
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Ihos apresentam tradigdes orais e escritas de determinadas comunidades
cristds apost6licas retrabalhadas por quatro redatores da época
subapostoélica “sob o manto de um nome apostolico”. Talvez seja neces-
s4rio atentar para a Fonte Q (que se trata de um evangelho reconstruido),
uma vez que ela seria, de acordo com a critica textual, uma fonte mais
antiga da qual Mateus e Lucas teriam obtido suas informagoes.

0Os documentos que embasam nossa afirmagio a respeito do sentido
de abertura j4 mencionado s@o os evangelhos de Lucas e Joao, nas seguin-
tes passagens: Lc. 9,51-55; 10,30-37; 17,11-19 e Jo. 4. Nestas passagens,
os autores mostram a simpatia de Jesus pelos samaritanos e pela pregagio
fora do territério da Judéia e Galiléia. Os samaritanos compreendiam uma
seita judaica muito diversa e, segundo observagao encontrada na Biblia
de Jerusalém, sua origem era interpretada pelos judeus como sendo “pela
imigracdo for¢ada de cinco povoagdes pagds que, em parte, permanece-
ram fiéis aos seus deuses” (1994: 1993, nota X), também pagios. Advém
desta caracteristica de uma corrupgio, entendida assim pelos judeus, no
que concerne ao seguimento dos preceitos estabelecidos pela Tord, o seu
édio e distanciamento em relagio aos samaritanos.

Jesus, ao contririo, de acordo com os relatos dos referidos evange-
Ihos, de modo a repreender a hipocrisia daqueles que se diziam puros no
que tangia a Lei (menciona sacerdotes e levitas; o que refere-se, neste
sentido, aos grupos dos saduceus e dos fariseus), adota uma atitude posi-
tiva para com os samaritanos. As passagens mencionadas denotam o sen-
tido de abertura e a critica latente ao judaismo oficial dentro da mensagem
de Jesus. O Evangelho de Lucas foi escrito em grego para os cristdos da
gentilidade, por um autor de origem paga. Ja o de Jodo parece ser de
origem judeu-cristd, de tradi¢do muito antiga, muito possivelmente do
préprio apéstolo e posteriormente, em fungdo da elaborada teologia nele
expressa, retrabalhada e compilada por discipulos deste apdstolo.

Lc. 9,51-55:

“Quando se completaram os dias de sua assungdo, ele tomou resolutamen-
te o caminho de Jerusalém e enviou mensageiros a sua frente. Estes puse-
ram-se a caminho e entraram num povoado de samaritanos, a fim de pre-
parar-lhe tudo. Eles, porém, niio o receberam, pois caminhava para Jeru-
salém. Em vista disso, os discipulos Tiago e Jodo disseram: ‘Senhor, que-
res que ordenemos desca fogo do céu para consumi -los?’ Ele, porém, vol-
tando-se, repreendeu-0s".

Lec. 10,30-37 — A parabola do bom samaritano:

“Jesus retomou: “Um homem descia de Jerusalém a Jerico, e caiu no meio
de assaltantes que, apés havé-lo despojado e espancado, foram-se, deixan-
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do-0 semimorto. Casualmente, descia por esse caminho wmn sacerdote; viu-
o0 e passou adiante. Igualmente um levita, atravessando esse lugar, viu-o e
prosseguiu. Certo samaritano em viagem, porém, chegou junto dele, viu-o
e moveu-se de compaixdo. Aproximou-se, cuidou de suas chagas, derra-
mando 6leo e vinho, depois colocou-o em seu préprio animal, conduziu-o a
hospedaria e dispensou-lhe cuidados. No dia seguinte, tirou dois dendrios
e deu-os ao hospedeiro, dizendo: ‘Cuida dele e o que gastares a mais, em
meu regresso te pagarei’. Qual dos 1rés, em tua opinido, foi o préximo do
homem que caiu nas mdos dos assaltantes?’ Ele respondeu: ‘Aquele que
usou de misericérdia para com ele’. Jesus entdo lhe disse: * Vai, e também
tu, faze o mesmo’.”

Lc17,11-19:

“Como se encaminhasse para Jerusalém, [Jesus| passava através da Samaria
e da Galiléia. Ao entrar num povoado, dez leprosos vieram-lhe ao encon-
tro. Pararam & distancia e clamaram: ‘Jesus, Mestre, tem compaixdo de
nés!” Vendo-os, ele lhes disse: ‘Ide mostrar-vos aos sacerdotes’. E aconte-
ceu que, enquanto iam, ficaram purificados. Um dentre eles, vendo-se cu-
rado, voltou atrds, glorificando a Deus em alta voz, e langou-se aos pés de
Jesus com o rosto por terra, agradecendo-lhe. Pois bem, era um samaritano.
Tomando a palavra, Jesus lhe disse: 'Os dez ndo ficaram purificados? Onde
estiio os outros nove? Nio houve, acaso, quem voltasse para dar gidria a
Deus sendo este estrangeiro?’ Em seguida, disse-lhe: ‘Levanta-te e vai; a
tua fé te salvou’ .

Jo. 4 — Jesus entre os samaritanos:

“Quando Jesus soube que os fariseus tinham ouvido dizer que ele fazia
mais discipulos e batizava mais que Jodo — ainda que, de fato, Jesus mes-
mo ndo batizasse, mas os seus discipulos® — deixou a Judéia e retornou i
Galiléia. Era preciso passar pela Samaria. Chegou, entdo, a uma cidade
da Samaria, chamada Sicar, perto da regido que Jacé tinha dado a seu
filho José. Ali se achava a fonte de Jacé. Fatigado da caminhada, Jesus
sentou-se junto i fonte. Era porvolta da hora sexta. Uma mulher da Samaria
chegou para tirar dgua, Jesus lhe disse: ‘Dd-me de beber!” Seus discipulos
tinham ido ¢ cidade comprar alimento. Diz-lhe, entdo, a samaritana: ‘Como,
sendo judeu, tu me pedes de beber, a mim que sou samaritana?’ (0s judeus,
com efeito, ndo se ddo com os samaritanos.)® Jesus lhe respondeu: /'Se
conhecesses o dom de Deus/ e quem é que te diz:/ "Dd-me de beber’, tu é
que lhe pedirias e ele te daria dgua viva!” ™

O livro de Atos dos Apéstolos apresenta o género de uma monografia

histdrica e, como sabemos, trata-se de um livro de tradigdo marcadamente
paulina, datando também do periodo subapostélico (70-100 d.C.). Ao
contrario dos evangelhos que sofrem influéncia da tradic@o petrina, Atos
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confere um destaque especial 4 atuacdo de Saulo de Tarso, mais tarde,
Paulo, na referida missdo de evangelizagio em relagfo aos doze ap6sto-
los, cujo trabalho nem € relatado, a nfo ser os episédios ligados a figura
de Pedro e uma pequena mengéo 4 figura de Jodo. O autor do livro, que se
denomina Lucas,® dedica metade do texto & missio de pregacio de Paulo
aos gentios em suas diversas viagens.

O objetivo do autor, em Atos dos Apdéstolos, é relatar a missdo de
evangelizagao dos apdstolos apés as palavras de exortagdo 2 pregacio
universal transmitidas a eles, segundo At. 1,8, pelo Cristo ressuscitado,
momentos antes de sua ascensdo aos céus: “E sereis minhas testemunhas em
Jerusalém, em toda a Judéia e a Samaria e até os confins da terra ™.
Desta forma, Lucas reconstréi a comunidade crista primitiva de Jerusa-
lém, e dd prosseguimento & sua narrativa, enfocando os eventos que se
mostram importantes e que compdem o Sucesso e o cumprimento da mis-
sdo colocada pelo Cristo. Assim, a divisdo entre os grupos dos hebreus e
helenistas que, em outras circunstdncias, poderia ser fonte de vergonha,
uma vez que decorre de divergéncias e diferencas no interior do grupo
cristdo, deve ser e € retratada por Lucas (embora sem a coloragio de uma
quebra de unidade que, de fato, ndo ocorreu a principio), uma vez que
compreende o primeiro passo em direcdo 2 final propagacio da mensa-
gem do Cristo ressuscitado “até os confins da terra”.

Os referidos grupos de hebreus e helenistas compuseram duas ver-
tentes diferentes no cristianismo antigo: uma original, cuja comunidade se
estabelecera em Jerusalém e foi, em principio centralizada em torno do
grupo dos doze ap6stolos, além de Maria, mée de Jesus e outras pessoas
préximas a ele, como Tiago, seu irméo (At. 12,17); e uma segunda, poste-
rior, de judeus helenistas que, antes também faziam parte da comunidade
hierosolimitana, mas que se haviam destacado dela ap6s o martirio de seu
mentor Estévio e se espalhado por toda a Palestina e regides préximas, no
Mediterraneo oriental, iniciando as atividades missiondrias da geragio
seguinte (JAEGER, 1991: 18).

Por judeus helenistas, entendemos ser aqueles elementos de lingua
grega entre os judeus. No Novo Testamento, este termo aparece em opo-
si¢do a outro, o de hebreus, que se refere aos judeus que tinham como
lingua primeira o aramaico e eram nascidos e cuja vida se fizera dentro do
territério palestino, como era o caso dos doze apéstolos. Sendo assim, os
helenistas eram aqueles judeus “que ja ndo falavam o seu aramaico origi-
nal na sua terra, ainda que o entendessem, mas grego, por eles ou as suas
familias terem vivido no estrangeiro em cidades helenizadas durante mui-
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to tempo, tendo regressado depois a sua pétria.” (JAEGER, 1991: 18,
nota 8).

O grupo helenista rumou, a principio, até a regido da Fenicia, a ilha
de Chipre e a cidade de Antioquia (At. 11,19). A cidade, fora da Palestina,
onde tal grupo encontrou o primeiro grande campo para sua missio crista
foi, de fato, Antioquia, na regifo da Siria, onde o préprio nome da nova fé
foi cunhado, Christianoi, como podemos ver em Atos 11,26.

I. As diferentes trajetorias dos grupos hebreus e helenistas

Segundo M. Hengel (1979: 73), a mensagem de Cristo que propaga-
va uma abertura atraiu os judeus helenistas por sua critica ao culto no
Templo e o exagerado zelo pelo seguimento da ritualistica da Tora. Eles
assim se tornaram os mais drduos defensores dessa abertura, enquanto os
de Jerusalém ndo conseguiram se desprender de sua obediéncia perante a
Lei, em razdo das firmes raizes da tradigfio religiosa palestina. Ainda as-
sim, no inicio, admitiu-se a abertura aos gentios (com algumas restriges),
como o Concilio de Jerusalém, datado de 48 ou 49 aproximadamente,
pode demonstrar. Apenas num segundo momento criou-se problemas quan-
to a esta questdo. Este primeiro sentido de abertura seria conseqiiéncia da
ainda recente pregaco religiosa do préprio Jesus e teria atingido também
os judeus cristdos de Jerusalém. Entretanto, com o passar do tempo e as
pressdes dos convertidos & nova fé advindos do farisaismo,” enfim, a pres-
sdo da forte tradicio mosaica, esse sentido de abertura teria diminuido no
que diz respeito ao grupo dos hebreus.

Outro fator mais contundente em relacdo ao retorno ao zelo pela pri-
tica da Lei por parte da comunidade cristd hierosolimitana foram as perse-
guicdes movidas aos cristdos pelo rei Herodes Agripa1(37-44 d.C.), como
o texto de Atos deixa entrever na passagem: “o rei Herodes comegou a
tomar medidas visando a maltratar alguns membros da Igreja. Assim,
mandou matar a espada Tiago, irm@o de Jodo. E vendo que isto agradava
aos judeus, mandou prender também a Pedro” (At. 12, 1-3).

A lacdnica menc¢do & morte de Tiago, irmdo de Jodo e filho de Zebe-
deu, enfim, um dos apéstolos de maior importdncia dentre os Doze (fato
de extrema gravidade que, muito provavelmente, deixou transtornada a
comunidade de Jerusalém), € apenas citada no relato de Lucas. Como
explicac@o para esta pouca ateng@o do autor em relagdo a um aconteci-
mento tdo significativo, entendemos existirem dois motivos: o primeiro,
aquele de ndo revelar explicitamente, ao longo do relato, as diversas cri-
ses e derrotas que o movimento cristdo sofreu durante as suas primeiras
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décadas de vida (afinal, o texto tinha por fim mostrar a unidade e a expan-
sio do movimento cristdo). Um segundo motivo, a nosso ver, de maior
peso, seria o fato de que a comunidade de Jerusalém perdera a sua proe-
minéncia no relato de Lucas em fungio do aparecimento da nova comuni-
dade de Antioquia. Nesta comunidade, os cristdos haviam até mesmo re-
cebido seu novo nome, sendo identificados assim como um grupo distin-
to, desligado de designacGes que anteriormente se tinham referido a gru-
pos judaicos,! e principalmente, dela partiriam, em missdo de proclama-
¢do da “Boa Nova” (a mensagem do Cristo ressuscitado) pelas regides
préximas ao Mar Mediterraneo, Paulo e Barnabé.

Os “judeus” aos quais a passagem se refere parecem identificar-se, a
principio, com o grupo dos fariseus, entretanto como bem atesta M. Hengel
(1979: 97), esta vertente do judaismo ndo havia tomado uma atitude de
confronto para com o grupo cristiio, e sim de tolerdncia, visto que segui-
dores dela prépria haviam até mesmo se convertido a f€ que enxergava em
Jesus o Messias. Na realidade, a hostilidade perpetrada contra os cristdos
de Jerusalém foi obra da nobreza sacerdotal saducéia. H4, inclusive, espe-
culacBes a respeito de ter sido a persegui¢do aos cristios, levada adiante
por Herodes Agripa I, uma forma encontrada por ele de se fazer popular
entre os circulos aristocriticos saduceus. Vem corroborar esta hipétese o
fato de que, num momento posterior, em 62 d.C., Tiago. o irméo do Se-
nhor, que parece ocupar até entdo a posicio de destaque dentro da comu-
nidade de Jerusalém,’ € morto pelo sumo-sacerdote saduceu Ands em ra-
zio de uma alegada quebra da Lei (HENGEL, 1979: 96).

A conversdo do centurido romano Cornélio por Pedro, em At. 10,
constitui um divisor de dguas no livro de Atos, “esta narragdo tem o valor
de exemplo: ela marca a passagem para os pagdos, o seu acesso ao Evan-
gelho” (HOLSTEIN, 1977: 44). “A virada para os pagdos (At. 13, 46)
realizou-se de modo rdpido, mas ndo repentino. O livro dos Atos marca
uma progressdo, ac mesmo tempo pastoral e geogrdfica, em comentdrio
da ordem posta nos ldbios de Jesus no dia da ascensdo” (HOLSTEIN,
1977: 42). O autor do livro de Atos se utiliza do relato da converséo de um
gentio por Pedro (o discipulo querido e mais préximo a Jesus), a nosso
ver, de modo a legitimar e, assim, dar inicio a narracdo das posteriores
conversoes de gentios por parte dos helenistas em Antioquia (At. 11,20) e
principalmente, das posteriores viagens missiondrias de Paulo entre os
gentios.

A questdo da pregagfo aos gentios por parte dos helenistas ndo teria
sido um plano elaborado desde o inicio, mas uma conseqiiéncia da missio
fora da Palestina, primeiro a judeus nas sinagogas locais, a prosélitos (gen-
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tios convertidos & fé judaica através do cumprimento da circuncisiio e do
ritual do banho de purificagdo) também, e por tltimo a simples “tementes
a Deus” (que eram apenas simpatizantes do judaismo uma vez que ndo
tinham a circuncisio nem o batismo ritual). Assim, o ndio cumprimento da
Lei seria apenas conseqiiéncia deste primeiro esforco e animo de evange-
lizagio. Neste sentido, a “liberdade em relagiio a Lei” seria, num primeiro
momento, uma questio de se ignorar as exigéncias da circuncisio e da lei
ritual. Como bem observa M. Hengel,

“As fronteiras entre ‘tementes a Deus’ gentios e verdadeiros gentios eram
turvas. Assim, os helenistas, expulsos da Palestina judaica, foram gradual-
mente forcados a rumar além do circulo de verdadeiros judeus e também a
virar-se para os gentios interessados no judaismo; em outras palavras,
eles construiram a estrada rumo & missao aos gentios, que no fim teve de
significar a desconsideracdo da Lei” (1979: 75).

II. Paulo e a pregacao dos helenistas

A imagem que Paulo nos oferece em suas epistolas (GI. 1,13-14; Fl.
3,5-6; 1Cor 15,9), em concordincia com o relato de Atos (At. 8,1; 9,1-2)
¢ a de que seu zelo na observincia da lei o fizera perseguir muitos judeus
cristianizados no perfodo que antecedeu o seu “contato” com o Cristo
ressuscitado. Entretanto, este judeu de formacio farisaica, ao enxergar na
figura de Jesus o Messias, promoveu uma progressiva desvinculagdo do
movimento cristio em relac@o a suas raizes judaicas (de respeito aos pre-
ceitos da lei mosaica). Ao professar a f€ cristd aos gentios (ndo-judeus),
ele rompeu com sua tradi¢do farisaica.

A hipétese por nés formulada de que a conversdo de Paulo estava
diretamente ligada ao sentido de abertura do judaismo proposto pelo cris-
tianismo, sentido este que implicava a assimilac@o do longo processo de
interagéio cultural envolvendo parte da sociedade judaica (dentro e forada
Palestina) com a cultura helenizada do Império Romano, ainda se justifi-
ca uma vez que Paulo € recebido, desde o inicio, apds sua conversio, pela
comunidade formada pelos judeus helenistas em Damasco. Tendo nasci-
do em Tarso, na Cilicia, uma cidade altamente helenizada, que estava in-
tegrada ao Império Romano, sendo filho de uma familia de judeus da
didspora babil6nica e também cidaddo romano por heranga paterna, e ao
dominar a lingua grega, assim como o hebraico e o aramaico, Paulo, antes
chamado Sha’ul (Saul, ou também, Saulo), se tratava de um tipico judeu
helenizado, de formagfo muito préxima aquela dos que o receberam em
Damasco. Além disso, na juventude, fora enviado a Jerusalém para o apren-
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dizado da lei com o mestre de tendéncia farisaica, Gamaliel. Ele se iden-
tificou, enquanto judeu helenizado que também era, logo no primeiro
momento, com a pratica deste grupo (pregou primeiramente aos judeus da
didspora em terras helenizadas) e radicalizou num momento posterior a
sua missio, tomando para si o apostolado dos gentios.

Esta trajet6ria de Paulo jd se evidencia, no relato de Atos, na primei-
ra viagem de pregag@o que faz, na qual € acompanhado por Barnabé, em
missAo de proclamacao da palavra do Senhor desde a cidade de Antioquia
da Sfria (At. 13, 1), num percurso através da ilha de Chipre, e das regioes
da Panfilia, Pisidia e Licadnia, até o regresso deles a cidade inicial (At.
14, 28). A agiio missiondria de Paulo e Barnabé é, obviamente, impulsio-
nada pelo Espirito Santo (At. 13, 2) — que permeia todo o relato levando
a0 sucesso o movimento de difusio do kérigma' cristio — e o resultado
desta agdo €é a propagagiio da palavra do Cristo para outras regides do
Império Romano, o repdio da mensagem de Cristo por parte dos judeus,
que “com blasfémias contradiziam ao que Paulo falava™ (At. 13, 45);
“moveram perseguicdo contra Paulo e Barnabé” (At. 13,50) e “incita-
ram e indispuseram os dnimos dos gentios contra 0s irmaos” (At. 14, 2),
¢ a abertura da fé aos gentios (At. 14, 27). O texto dos Atos confere ao
resultado da missio — inserida no contexto de uma evangelizagdo inicial
do cristianismo — uma conotag¢io extremamente positiva.

Cabe aqui observar que o tom pejorativo que recai sobre os judeus
no livro de Atos, e que remete ao grupo dos fariseus nos evangelhos, se
mostra mais uma evidéncia da datagio tardia destes livros — o perfodo
subapostélico, que € posterior 2 morte de Paulo e 2 destrui¢io do Templo
e concomitante 2 organizagio do judaismo rabinico, caracterizado por seu
fechamento total sobre a Lei. Neste sentido, parece se tornar evidente a
caracterizaciio negativa dos judeus, feita por Lucas, e sua defesae exaltacdo
da missdo de Paulo aos gentios desvinculada da observancia do preceito
da circuncisiio, missio que agora era continuada por seus seguidores. Esta
abertura levada adiante por Paulo havia sido criticada por “alguns da
Judéia” (At. 15, 1), mengio genérica de Lucas a discipulos do fechado
grupo dos hebreus. Entretanto, 0 que se nos mostra é que Atos parece
querer responder a criticas contemporaneas de judeus ndo cristdos que,
neste momento, se organizavam de forma progressivaem torno do rabinato.

De fato, o periodo posterior a 70 d.C. se trata de um momento de
maior polarizagio de forgas dentro do ambito do judaismo. Neste sentido,
ahipétese de T. Rajak (1992: 12) — inserida no quadro desta dindmica de
uma polarizagio de forgas — de que a organizagdo e centralizacdo judai-
ca em torno do judafsmo rabinico se caracterizariam como uma reagdo a
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abertura e perda da identidade judaica promovidas e levadas a cabo pelo
movimento do cristianismo que teve Paulo como o organizador de sua
teologia, nos parece conclusiva. A questdo da emergéncia e progressiva
separagdo do cristianismo antigo em relagao a suas raizes judaicas come-
ca a revelar, assim, sua ldgica interna.
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Notas

! Este artigo é versio ligeiramente modificada do capitulo apresentado 4 banca de
nosso exame de qualificacao de mestrado em 06/03/2001.

* Fariseus, em hebraico perushim, significa “separatistas”, ou “intérpretes”. A
primeira defini¢do remete a idéia de que eles se mantinham afastados da profana-
¢ao ritual; ja a segunda, ao fato de que eles interpretavam o texto escrito da Tor4,
o que se desenvolveu, apos a destruig¢do do Templo pelos romanos, e se constituiu
na tradigdo rabinica (UNTERMAN, 1992: 100).

* As narrativas a que nos atemos séo os evangelhos e o livro de Atos dos Apésto-
los, pertencentes ao Novo Testamento das Biblias cristis.

* Pela forma como este comentério se insere no texto corrigindo-o, parece carac-
terizar uma interpolagdo do redator.

* Se apresenta como outro comentirio explicativo do redator.

¢ Segundo a critica textual, hd controvérsias em relaciio a ter sido este livro real-
mente escrito por Lucas, o evangelista.

7 “Entdo, alguns dos que tinham sido da seita dos fariseus, mas que haviam
abracado a fé, intervieram...” (At. 15, 5 — o grifo é nosso).

# Como os termos “galileu” ou “nazareu” tinham, por vezes, identificado o movi-
mento de Jesus (HENGEL, 1979: 103). A titulo de exemplo, em Atos 24, 5, no
processo de Paulo diante de Félix o procurador da Judéia, o acusador Tertulo
refere-se a ele como: “... € um dos da linha-de-frente da seita dos nazareus.”
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¢ Na epistola aos Gilatas 2, 9, Paulo se refere a “Tiago, Cefas [Pedro] e Jodo, os
notdveis tidos como colunas”™ da Igreja.

" Pregagio, mensagem, proclamagio.
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