A CONSTRUCAO DA IMAGEM HEROICA DE CONSTANCIO II
NA ORATIO 111 DE JULIANO!

Abstract

In this article, we intend to discuss how
the imperial image was represented in the
Late Roman Empire. In order to do it, we
analyze some aspects of the Julian’s
thought about the Roman kingship in his
time. In our point of view, Julian conceived
the Roman kingship according to some
classical values and characteristics. So,

in the Oratio I, composed in praise of

Constantius 11, Julian showed the emperor
as a Greek hero through the comparison
between Constantius’ deeds and Homeric
narrative.
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Resumo

Neste artigo, pretendemos discutir como
a imagem imperial foi representada no
Baixe Império Romano. Para tanto,
analisamos alguns aspectos do pensamento
de Juliano sobre a monarguia romana em
sua época. Em nossa opinido, Juliano
conceben a monarquia romana de acordo
com alguns valores e caracteristicas
cldassicos. Assim, na “Terceira Oragdo”,
composta para elogiar Constdncio 11,
Juliano mostrou o imperador come wm herdi
grego através da comparagdo entre os feitos
de Constdncio e a narrativa homérica.

Palavras-chave: Baixo Império Romano;
imagem imperial; “Terceira Oracao” de
Juliano.

A configuracao do Baixo Império Romano, resultado de transformacoes

profundas ¢ intensas em todos os dominios da vida social ap6s a superaciio da
Anarquia Militar (235-284), apresenta iniimeras particularidades que tornam o
estudo desse periodo uma tarefa no minimo instigante, especialmente no que diz
respeito & Histéria Cultural. De fato, o Baixo Império surge para nés como uim
amélgama de tradigdes helénicas, cristas, latinas e judaicas que ora se opdem,
ora se conjugam, € que nesse movimento vao redefinindo aos poucos a Histéria
do préprio Império Romano. A partir do IV século. se delineia a separagio
progressiva do orbis romanorum em duas entidades praticamente autonomas
como uma transformagao de ampla envergadura com a qual dificilmente so-
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nhariam os imperadores severianos no alvorecer da Anarquia Militar. Acrescen-
te-se a isso, por um lado, o abandono de Roma como capital, com a multiplica-
¢ao das sedes imperiais dispostas pelas provincias de acordo com as novas ne-
cessidades militares impostas aos imperadores, desafiados pelas investidas cada
vez mais audaciosas dos barbaros sobre 0 Reno e o Dantbio e, por outro, o
deslocamento do eixo de influéncia politica rumo ao Oriente na seqiiéncia da
consagragao de Constantinopla como Nova Roma em maio de 330.2

Dentre o conjunto de transformagdes observaveis no contexto do Baixo
Império, uma das mais significativas diz respeito, sem sombra de divida, i altera-
¢ao das concepgdes em torno do poder imperial, com a emergéncia de uma teolo-
gia politica bem definida a partir da retomada dos principios constitutivos das
realezas helenisticas contidos nos tratados de Ecfanto, Diotgenes e Esténidas,
cujos fragmentos nos foram legados devido 4 compilacio realizada no século V
porJodo Estobeu.” Por teologia politica entendemos uma modalidade particular
de estruturagio das relacdes entre religido e poder por meio da qual o regime
politico (no caso, a monarquia) reproduz em alguma medida o que ocorre nas
esferas celestes ou foi dado a conhecer aos homens por intermédio das potestades
sobrenaturais, sendo a legitimidade do rei para governar de origem sobrenatural
em fungdo da sua natureza superior ao conjunto dos stditos, numa relagiio mimética
inequivoca e excepcional entre o soberano e a divindade. No caso romano, a
afirmagio irreversivel da tendéncia 4 produgio de uma teologia politica remonta
Justamente & fase inicial de instauragao do Dominato, quando Aureliano néio ape-
nas se proclama deus et dominus, como também considera a sua autoridade para
governar como uma delegaco direta dos deuses, sem qualquer intermediaciio
humana (CIZEK, 1994, p.186 ¢ ss.). No entanto, o fato mais notdvel e caracteris-
tico da basileia néo € em absoluto a concepgao de que os fundamentos do poder
remontam as esferas celestes ou que o imperador € uma auténtica epifania, como
outrora o foram os farads egipcios, mas a assimilagio desse tipo de pensamento

- por parte de amplos setores da populagiio, incluindo-se af aqueles mais diretamente
vinculados A casa imperial, e a criagao concomitante de todo um conjunto de ritos
e simbolos que, em termos sensiveis, exaltam a majestade do imperador, traduzin-
do assim em gestos, canticos, paramentos e discursos a convicgio de que o impe-
rador € uma entidade celestial, transcendente e, em certa medida, imortal, o que
faz dele um objeto de veneragio para os stiditos. No momento em que os principi-
os contidos nos tratados politicos sobre a realeza adquirirem uma dimensfo mate-
rial, teremos a criagio da assim denominada basileia, ou seja, a realeza sagrada de
ascendéncia helenistico-cristd que se prolongard no Oriente por meio do Império
Bizantino (SILVA, 2003, p.109).
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A criagdo da basileia ndo foi, evidentemente, um processo isento de
traumas e rupturas, como comprova a resisténcia do episcopado ocidental
em aceitar a imagem de um imperador que, apelando para uma suposta as-
cendéncia sobrenatural, se coloca acima da prépria Ecclesia, razdo pela qual
bispos como Hilério de Poitiers e Licifer de Cagliaris ndo mostraram o
minimo temor em qualificar Constancio 1l como herético e satdnico. Nao
podemos supor, entretanto, que a resisténcia a basileia tenha sido uma ex-
clusividade ocidental, fruto de uma possivel assimilacio por parte da Igreja
do antigo desconforto republicano em fazer dos imperadores divi reinando
sobre a terra. Ocorre que a basileia, muito embora calcada sobre uma tradi-
¢io eivada de valores greco-orientais, ndo gozou de unanimidade nem mes-
mo no Oriente. Naturalmente que o término do processo de redefini¢io das
bases do poder imperial iniciado com Aureliano apontam para uma vitoria
inequivoca do modelo instituido no contexto da Tetrarquia e aperfeicoado
por Constantino e Constéincio II, representando este ltimo um momento
capital para que a basileia se afirmasse em definitivo com todos os seus
sfmbolos e rituais. Tal constatacio, no entanto, nio deve nos induzir a supor
que ndo houvesse dentro do préprio helenismo outros “projetos™ de realeza
possiveis de serem implantados, os quais representavam alternativas para a
sacralizacio da figura imperial, a qual recebeu um impulso considerdvel
com a associagiio Império/Tgreja, quando o imperador € o Cristo passaram a
compartilhar de uma identidade no minimo surpreendente, exprimindo as-
sim o grau de compromisso do episcopado diante do poder imperial. Dentre
os modelos de realeza gerados como alternativas para a basileia, o mais
coerente e melhor documentado €, sem diivida, o de Juliano, ndio apenas em
funcio da sua significativa produgdo literaria, mas também pelo fato de que,
tendo a oportunidade de revestir a ptirpura imperial, Juliano pode implementar
na prética o modelo de realeza que julgava ser o mais adequado para o seu
tempo, permitindo-nos avaliar as implica¢des do seu pensamento politico
por meio do estudo da sua predxis.

Para a compreensio das concepgdes de Juliano acerca do poder im-
perial, uma das suas obras mais importantes € o segundo panegirico dedi-
cado a Constincio IL.* Escrito no inverno de 358-359, quando o César se
encontrava recolhido no seu quartel-general das Galias, o panegirico €
uma nova versio da Oratio | composta cerca de dois anos antes, sem que
saibamos ao certo se o texto foi ou niio remetido ao imperador. Na obra,
Juliano apresenta uma inovacdo significativa em comparacio a Oratio I,
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deixando aflorar todo o seu apego a cultura helénica por intermédio da
utilizagdo da Iliada como referéncia constante na composi¢cio do
panegirico. Decerto que o recurso a /liuda se apresentava na ocasiio como
um hdbil estratagema para que o autor pudesse evocar as tradicoes do
paganismo greco-romano, irremediavelmente ameacado pela escalada do
cristianismo. No entanto, tal constatacao por si s6 nio esgota as possibili-
dades de interpretacio do documento,

O texto € constituido de duas partes distintas e complementares, Na
primeira delas, prevalece o elogio oratério das a¢des de Constincio, ao pas-
S0 que na segunda temos o elogio filoséfico, celebrando-se a virtude (arete)
€ a prudéncia (phronesis) proprias dos homens virtuosos, dentre os quais se
encontram os reis. Ambas se conjugam para afirmar o modelo de realeza
filoséfica preconizado por Juliano cujas raizes remontam a Platdo. A énfase
de Juliano nos condicionantes filoséficos do exercicio do poder imperial se
origina de uma acirrada disputa travada no século IV entre retores e filéso-
fos. Para os filésofos, os retores demonstravam uma preocupagiio excessiva
com a forma de transmissio da mensagem em detrimento do contetido, va-
lorizando muito mais os feitos d’armas que tanto impacto causavam sobre a
platéia e com isso reservando POUCO espago para a exaltacdo das virtudes
filoséficas do imperador, como lamentava J uliano ao reconhecer o presti gio
que a narrativa de acoes admiriveis gozava junto a sua audiéncia (JULIAN 0,
OragaollI, 23).% Contra essa tendéncia, erguem-se autores como Juliano e
Temistio de Bizancio os quais, embora defendendo posi¢des um tanto ou
quanto opostas no que concerne i construcao da imagem imperial, acredi-
tam ser a filosofia a mais importante disciplina para a formagiio educacional
dos imperadores (DOWNEY, 1957, pp.59-60).

Como tema estruturante de todo o elogio, encontra-se a com paracio
sistemdtica entre Constancio I ¢ os heréis gregos decantados por Homero
na [liada. O acontecimento que serve de pretexto a Juliano para a elabora-
¢ao da obra € a campanha movida pelo imperador entre 350 e 353 contra
Magnéncio, usurpador do Ocidente e assassino de Constante.® O panegirico
atende, assim, a um dos principais motivos para a sua composicio, ou seja,
4 vit6ria contra um usurpador (RODRIGUEZ GERVAS, 1991, p.26), sendo
mais um elemento dentro de todo um repertério de cerimdnias destinadas a
comemorar a reintegracdo do Império Romano sob a lideranca de Constincio
II, fato que inclusive deu margem & celebracdo de um triunfo em 355 na
propria Cidade Eterna (AMMIANUS MARCELLIN US, Historia XVI, 10).
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A fim de exaltar as acdes de Constancio, Juliano compara as campanhas
contra Magnéncio, contra os persas e contra os germanos a Guerra de Tréia,
declarando que o imperador € o autor de inimeros e definitivos combates,
Os troianos, ao contrario, lutaram para defender uma tinica cidade, ao passo
que o0s aqueus ndo conseguiram obter nenhuma vitéria decisiva sobre os
troianos (JULIANO, Oragéo I11, 19). Além disso, dentre todas as guerras
empreendidas na Histéria, aquela realizada contra Magnéncio se apresenta como
a mais justa, uma vez que Agamémnon fez a guerra contra Priamo por causa de
uma mulher, enquanto Constancio combateu, ndo um principe notdavel por sua
nobreza, mas um barbaro (JULIANO, Oracdo 111, 34). Disso resulta que, na
opinifio de Juliano, os feitos de Constincio necessitariam ser celebrados pelo
proprio Homero, mais do que quaisquer outros (JULIANO, Oracdo 111, 4).

O recurso a Guerra de Tréia para enaltecer a vitéria de Consténcio
contra Magnéncio torna praticamente inevitivel a equiparacdo do impera-
dor aos herdis decantados pelo aedo, passando entio Juliano a construir a
imagem de Consténcio em bases herdicas, mas ndo numa relagdo simétrica
entre o0 seu homenageado e os demais nobres descritos na [liada. De fato,
Consténcio aparece no panegirico como um ser superior aos herdis, na me-
dida em que congrega em sua pessoa todas as virtudes proprias dessas per-
sonagens ao mesmo tempo que lhes corrige os vicios e as imperfei¢cdes me-
diante a sua inclinagéo a virtude, a paz e a filosofia, de modo que na sua
pessoa a gravitas (a prudéncia, a moderacio, o comedimento daquele que ja
viveu muitas experiéncias) submete a celeritas (a auddcia conquistadora dos
jovens, dvidos por honra e gléria, cf. GIRARDET, 1987, pp.74-5).

A afinidade entre os feitos grandiosos de Consténcio e os dos
semideuses ¢ tanta que, segundo Juliano (Oragdo 111, 4), o imperador rezine
nele todas as superioridades que pertencem a cada um em particular, razio
pela qual, acrescenta o autor, se nos limitdssemos a suprimir nos cantos de
Homero os nomes dos herdis e a colocar em seu lugar o nome do impera-
dor com as adaptacées requeridas pela harmonia, os versos da lliada pare-
ceriam ter sido compostos em seu louvor tanto quanto em louvor deles
(JULIANO, Oracdo 111, 20). Desse modo, Constancio recolhe os atributos
dispersos entre os heréis, aparecendo como uma sintese ou um modelo ide-
alizado da prépria condigio herdica, ao mesmo tempo que suplanta os he-
réis em toda e qualquer atividade particular. Dotado de for¢a corporal e
experiéncia no manejo das armas (JULIANO, Oragdo 111, 3), Constincio é
um arqueiro mais habilidoso do que, por exemplo, Pindaro, o guerreiro
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escolhido por Atena para matar Menelau (HOMERO, lliada IV, vv. 85-104)
e Teucro, irmdo de Ajax, eximio no manejo do arco (HOMERO, Iliada 1V,
vV. 261-72). Portando escudo, couraca e elmo, Consténcio surge fulgurante
como Aquiles ao revestir a armadura que lhe havia sido dada por Hefestos
(HOMERO, lliada X1X, 385). Na arregimentago das tropas e composicio
das falanges, Constancio excede em agilidade a Menesteu, rei de Atenas, e
Nestor, rei de Pilos (HOMERO, lliada 11, 546-56). Comparando a tomada
de Aquiléia, cidade convertida em fortaleza por Magnéncio apds a fragorosa
derrota sofrida em Mursa, com a destruicdo das fortificagdes aquéias por
Sarpédon e Heitor (HOMERO, lliada, 440 e ss.), Juliano conclui que a fa-
canha de Consténcio foi muito superior, uma vez que a muralha que protegia
Aquiléia era antiga e bastante sélida, encontrando-se além disso protegida
por importantes guarni¢des. Ja a muralha dos aqueus nio passava, segundo
0 autor, de um conjunto de frageis palicadas erguidas em uma manha
(JULIANO, Oragao 111, 17). Em combate, Constancio supera mesmo o gran-
de Aquiles, o mais notdvel dos heréis homéricos, pois, de acordo com Juliano,
as vitorias de Aquiles, mesmo extraordinarias, nunca arrefeceram o impeto
guerreiro dos troianos, como comprova a declaracdo de Priamo segundo a
qual, apds os funerais de Heitor, a guerra seria retomada (HOMERO, /liada
XXIV, vv. 660-67). A vitéria de Consténcio sobre Magnéncio, por sua vez,
se apresenta como decisiva, ndo permitindo ao tirano recompor as suas for-
cas (JULIANO, Oracde 111, 10). Nesse sentido, & importante assinalar que,
a despeito do seu valor no campo de batalha, Constancio € um basileus que
se distingue pela preservagio da paz, pela recusa 2 violéncia até onde for
possivel, o que nos conduz a avaliar agora os aspectos filoséficos da realeza
preconizada por Juliano.

Muito embora os €xitos militares constituam uma parte importante
dentro do repertério de atributos de Constincio, a gléria do imperador néo
se assenta sobre a sua exceléncia guerreira, mas sobre o exercicio de um
conjunto de virtudes que o torna superior aos heréis homéricos, virtudes
estas que reparam a hybris herdica e preservam o imperador do destino tra-
gico ordinariamente reservado aos heréis. Dentre as virtudes cultivadas por
Constincio, destacam-se trés: a cleméncia, a piedade para com os deuses e a
prudéncia. Por meio da cleméncia, Constancio ultrapassa Agamémnon, uma
vez que este se limitava a rebaixar os poderosos, enquanto o imperador se
mostra indulgente para com os inferiores, preferindo o perddo a vinganga
(JULIANO, Oragdo 111, 1). Pelo mesmo motivo, Constincio se mosira mais
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perfeito que Aquiles o qual, tomado de célera devido & morte de Pitroclo,
rejeita as stiplicas de Licaonte, transpassando-o com sua espada (HOMERO,
Hiada XXI, vv. 74-121; JULIANO, Oracde 111, 7). Em termos concretos,
Constéincio exerceu a cleméncia em favor dos aliados de Magnéncio, perdo-
ando os renegados que o trairam e restabelecendo as suas antigas posigoes,
conforme declara Juliano (JULIANO, Oracao 111, 7).

A piedade para com os deuses € um outro atributo importante da rea-
leza filosofica preconizada por Juliano. Nesse caso especifico, o imperador
tem como antitese Heitor, o qual, segundo a {liada (HOMERO, [liada V1,
vv.77-101), recebe de seu irmdo, Heleno, a incumbéncia de retornar a Tréia,
reunir sua mie e as demais mulheres da cidade e fazer um sacrificio a Atena
a fim de aplacar a fiiria de Diomedes, que dissemina o terror entre 0s troianos.
No retorno, Heitor, com o pretexto de trazer as maos sujas de sangue, se
nega a cumprir o sacrificio, determinando que Hécuba e as mulheres vene-
riveis se encarreguem da cerimdnia (HOMERO, Iliada V1, vv.264-85). Pelo
fato de ndo ter ido pessoalmente suplicar a Atena, Heitor é severamente
censurado por Juliano, para quem o chefe do exército ou o rei, na sua quali-
dade de sacerdote ou de profeta, niio deve jamais deixar de render a divinda-
de as honras que lhe sao devidas e nem deve delegar essa tarefa a outrem,
considerando-a indigna do cargo que ocupa (JULIANO, Oracdo 111, 14).
Evocando Plato, Juliano afirma que o rei deve confiar a Deus a dire¢do do
seu império ¢ jamais negligenciar o culto prescrito ao Ser Superior pelas
leis, mas considerar como um efeito da virtude ( ‘arete’) a mais estrita pie-
dade (‘eusebeia’). Desse modo, o rei surge ao mesmo tempo como um pro-
feta e ministro do rei dos deuses (JULIANO, Oragdo 111, 30),

A terceira virtude e a mais importante de todas atribuidas por Juliano
a Constincio € a prudéncia, a inteligéncia, a reflexio (phronesis). Por meio
dela, Consténcio suplanta mais uma vez os herdis, pois nunca age movido
pelo impeto do momento. Suas acoes sdo sempre calculadas, planejadas, de
modo que a a¢fio violenta jamais substitui a ponderacio diante de uma situa-
cao dificil. Sarpédon e Heitor, ao arremeterem contra as fortificacdes dos
aqueus, se encontravam imbuidos apenas da for¢a bruta, sem terem refletido
suficientemente sobre a empreitada, o que lhes acarretou duros reveses, in-
cluindo a morte do primeiro (HOMERO, Iliada XV1, v. 502). Consténcio,
ao contrdrio, quando sdo necessdrios o vigor e a coragem, sabe se servir
das armas e tirar vantagem do bom conselho: depois, quando tdo somente
o julgamento é necessdrio, se serve dele para governar e realiza assim gran-
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des coisas que a forca do ferro ela mesma néo teria como as destruir
(JULIANO, Oragdio 111, 18). Mais prudente que Ulisses e Nestor (JULIANO,
Oragdo 111, 21), Constancio é um exemplo de autocontrole, ndo buscando
Jamais se vingar das ofensas recebidas, como o fizeram Ulisses, Aquiles e
outros her6is, os quais ndo foram capazes de dominar o sentimento de indig-
nacao que por vezes os assaltava, Para Juliano, saber controlar a si mesmo é
um feito tdo grandioso quanto a tomada de Tréia ou a derrota de uma falange
valorosa (JULIANO, Oragdo 111, 35). Segundo Juliano, comparar Constancio
I com os her6is homéricos nio significa dirigir reprovagdes aos gregos de-
vido as suas faltas, mas ao se evocar as acdes notdveis do imperador como
convém, logo se percebe que elas néo foram cumpridas por efeito da sorte
ou segundo um arrebatamento irrefletido, mas segundo um plano premedi-
tado e habilmente seguido (JULIANO, Oragdo 111, 22). Daf decorre que
Consténcio II é considerado o senhor de suas agoes, sabendo exatamente
que decisao tomar e em qual momento. “Pastor do Povo”. epiteto que o apro-
xima de Agamémnon (JULIANO, Oragdo 111, 16), Constancio é um impera-
dor que, em dltima andlise, niio persegue a gléria medindo-se em combates,
mas exercitando a prudéncia, a serenidade e a paz. Antes de ser um rei guerrei-
ro, como os her6is homéricos, Constéancio é um sdbio estadista que somente
opta pela guerra como ltimo recurso, e mesmo assim apenas quando tal atitu-
de € de interesse dos préprios siditos (JULIANO. Oragdo 111, 34).

A inclinag@o do imperador para a paz e a rejeicio da violéncia sio
enunciadas logo no inicio do panegirico, quando Juliano relembra ao publi-
CO que 0 ouve a contenda que opds Aquiles a Agamémnon. Segundo Juliano,
tanto as ag¢oes de Aquiles quanto as de Agamémnon siio passiveis de repre-
ensio, uma vez que o primeiro desafiou de modo insolente o rei, enquanto o
segundo faltou com a moderagio ao ameacar Aquiles com a subtragdo do
seu botim. Daf conclui Juliano (Oragdo 111, 1) que

O poeta me parece desse modo nos ensinar, dassim como en uin
drama, se servindo dos herdis postos em cena como tantos exem-
plos, que os principes nio devem jamais usar de vieléncia, nem se
prevalecer da sua autoridade em todas as ocasides, nem soltar as
rédeas a sua célera, desencadeada como um cavalo Jfogoso que ar-
ranca sem freio nem cocheiro. Ele exorta ao mesmo tempo os chefes
militares a ndo se irritarem contra a altivez do rei, mas a sofrer com
sangue-frio e do¢ura suas reprimendas, para que néo tenham que

78 PHOINIX, Rio e Janero, 11: 71-89, 2005,



preencher sua existéncia com lamentagées. Penetrando-me estes
pensamentos, O querido imperador, eu vejo por teus atos que imbuido
desta doutrina de Homero tu queres, ndo somente fazer em tudo o
bem a todos, mas nos proporcionar, a nés em particular, uma
segiiéncia de honras e privilégios.

Retornando ao assunto mais adiante, Juliano (Oracdo 111, 28) traca o
perfil ideal do rei nos seguintes termos:

Primeiro, longe de desdenhar o culto dos deuses, ele terd piedade, de-
pois um amor respeitoso, uma dafetuosa solicitude para com seus paren-
tes quer vivos, eu penso, quer mortos, benevoléncia pelos inmdos, vene-
ragdo pelas divindades protetoras da familia, dogura e amenidade para
com os suplicantes e estrangeiros. Procurando agradar aos cidaddos
virtuosos, ele se ocupa do mesmo modo com os interesses de todos |(...)
Corajoso e generoso por natureza, ele ndo aprecia em absoluto a guer-
ra e ele detesta as discérdias civis. Mas se alguém se levanta contra ele,
impelido por um golpe da fortuna ou pela propria perversidade, ele
resiste bravamente e o repele com forga, perseguindo sua obra até o fim
e cessando de [utar somente apos ter vencido a resisténcia de seus ini-
migos e a ter domado inteiramente. Quando suas armas se fazem vito-
riosas, ele depoe sua espada assassina e considera como uma mdcula
matar e degolar aquele que ndo se defende mais.

A construgdo da imagem herdica de Constéincio Il efetuada por Juliano
comporta, assim, uma tensdo permanente. De um lado, o autor reconhece a
exceléncia das acdes militares do imperador, julgando inclusive que a arte de
Homero deveria ser colocada a seu servigo, a0 mesmo tempo que sugere que
os feitos grandiosos dos herdis na Iliada poderiam ser mutatis mutandi perfei-
tamente adaptados as a¢des de Constincio, uma vez que este incorpora o con-
junto das habilidades repartidas entre os diversos heréis, conforme ji assina-
lamos. Por outro lado, Constincio ndo representa tdo somente uma versao
mais completa dos antigos her6is gregos, como se todas as capacidades her6i-
cas se conjugassem de maneira inusitada na sua pessoa. Na verdade, no mode-
lo de realeza elaborado por Juliano, o basileus exibe apenas as virtudes heréi-
cas da coragem e da forga, ao passo que no plano ético corrige, por meio da
cleméncia, da piedade e da prudéncia, o aspecto trigico da existéncia dos
herdis que os conduz a hybris, a desmedida e, no limite, & morte prematura
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(BAUZA, 1998, p.10). Redimensionando a inclinacio excessiva dos herdis
ao combate e a violéncia (a celeritas) mediante a énfase na gravitas, Juliano
propoe que a gldria do imperador nao advém tao somente da execucio de
feitos grandiosos, mas principalmente do exercicio da virtude, sendo a guerra
Justificavel apenas em beneficio da coletividade sobre a qual reina o basileus,
e nunca visando ao seu engrandecimento pessoal.

Nesse aspecto, Juliano trai a sua filiagdo ao pensamento platonico.
De fato, Platdo, na Repiiblica 11, ja havia condenado Homero e Hesiodo
pelo fato de apresentarem deuses e herdis em contenda uns contra os outros,
quando, para o filésofo, dar a conhecer i Jjuventude o 6dio que motivou as
personagens homéricas a fazerem a guerra contra os préprios vizinhos e
amigos era algo vergonhoso. A fim de impedir a stasis em sua pdlis ideal,
Platdo recomendava que tais narrativas nio fossem ensinadas iis criangas,
devendo os atos de violéncia se restringir a situagdes especificas e nunca ser
entendidos como dignos de admiragio por si mesmos. A imagem do rei cri-
ada por Juliano parte, assim, de um substrato homérico para se distanciar
dele na medida em que se aproxima da basileia filoséfica concebida por
Platdo, estabelecendo com Agamémnon e seus pares um estranhamento in-
solivel. O basileus de Juliano, embora nio seja um herdi em sentido estrito,
posto que nao compartilha da hybris e do destino herdicos e nem retira seu
prestigio das habilidades que porventura venha a revelar em combate
(MOSSE, 1989, pp.46-7), se apropria simultaneamente de toda a mfstica em
torno dos herdis consignada nos mais antigos poemas gregos. Diante de
uma constatacao como essa, devemos inevitavelmente nos interrogar sobre
as razoes pelas quais a imagem do herdi é retomada por Juliano em meados
do século I'V, no momento em que faz do elogio de Constincio IT um ensaio
sobre a sua concepcio de realeza.

O processo pelo qual lideres politicos excepcionais nio apenas eram
associados aos hergis, como se convertiam eles mesmos em herdis apds a sua
morte, remonta pelo menos ao inicio do século IV a.C.. constituindo esta
heroiciza¢do um significativo impulso para a criagio de um culto em torno da
pessoa do soberano que, séculos mais tarde, alimentard a devogio dispensada
aos imperadores romanos (CERFAUX:; TONDRIAN, 1957, p.118). Alexan-
dre, por exemplo, nutria tanta admiragéo por Aquiles que em 334, no decorrer
da campanha contra os persas, néo perdeu a oportunidade de se dirigir a Ilion
na condi¢do de Novo Aquiles para oferecer sacrificios no antigo templo de
Atena (BIEBER, 1964, p.30). No final do século I a.C. o culto aos herdis faz
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sua entrada em Roma, tendo diversos imperadores, a exemplo de Caligula,
Comodo e Caracala, se esforgado por imitar uma ou outra dessas personagens
lenddrias, ndo sendo por acaso que as representacoes do herdi entronizado e
do heréi montado em seu cavalo diante de um individuo em atitude de adora-
¢ao (HILD, s.d., p.153) tenham sido desde cedo incorporadas ao ciclo triunfal
da iconografia romana que comemorava as vitérias dos imperadores. Nesse
sentido, a imagem dos herGis se prestava muito bem as aspiracoes de engran-
decimento do poder imperial.

Seres intermedidrios entre 0 humano e o divino, os heréis estabelecem
uma conexao entre a ordem cosmoldgica e a ordem humana (AUGE, 1994,
p-130) reclamada igualmente pelos imperadores. Responséveis pela derrota
dos mais terriveis flagelos (HILD, s.d., p.142), tais como o Minotauro, a Me-
dusa e a Quimera, os herdis sdo também fundadores de cidades, operando a
passagem do estado de barbdrie ao estado de cultura por meio da delimitagio
de espagos outrora indiferenciados. Os heris nos falam, assim, da instaura-
¢do de uma determinada ordem da qual se tornam os protetores, razdo pela
qual observamos uma correlagio estreita entre a condigao heréica e o estatuto
de realeza, ao menos na liada (ROMMILLY, 2001, p-88). Nesse caso. os
herdis nos permitem compreender os modelos de autoridade em vigéncia numa
determinada sociedade, a forma pela qual os distintos £rupos sociais conce-
bem os seus lideres excepcionais, os seus salvadores e protetores, envolven-
do-os em uma constelagdo de simbolos que confi guram um dado imagindrio
politico (GIRARDET, 1987, p.13). O assim denominado “mito do her6i” cum-
pre, desse modo, dentre tantas funcdes de natureza psicoldgica, religiosa e
outras, uma fung@o politica de primeira grandeza, na medida em que na pes-
soa do her6i ndo apenas se evidencia um anteparo contra as vicissitudes da
existéncia humana, mas também se reconhece uma diretriz para o desencadear
da ag@o, o que dota 0 mito do herdi de um inequivoco potencial de mobilizagao
das consciéncias, as quais se colocam sob o comando de um lider imbufdo da
disposi¢do de construir um mundo melhor (BAUZA. 1998, p.7). Toda essa car-
ga simbdlica cristalizada na imagem do heréi seria mais do que suficiente para
Justificar a op¢do de Juliano em emprega-la na composicio do seu elogio a
Constancio. No entanto, constatamos que tal opedo se coaduna muito estreita-
mente com as préprias convicgoes do autor acerca da realeza de seu tempo.

No Baixo Império Romano, o helenismo representava, sem didvida, uma
corrente cultural da maior importancia, tanto que Constantino, a0 pretender erigir
no Oriente uma cidade que portasse seu nome como simbolo da vitéria sobre
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Licinio e da reunifica¢io do Império, optou primeiramente por Tlion, numa ten-
tativa de inscrever-se na tradi¢io segundo a qual a fundagiio de Roma se encon-
trava conectada com a prépria Histéria da Grécia, da qual a /liada é o nosso
testemunho literario mais remoto (NORWICH, 1989, p.62). Alguns anos de-
pois, quando da dedicatio da cidade, Constantino nio hesitou em espoliar 0s
templos municipais do Oriente em busca de estituas gregas com as quais pudes-
se ornar a sua nova capital. Nas escolas imperiais, gramaticos, retores e fil6so-
fos niio cessavam de utilizar os poemas de Homero, especialmente a lliada, para
a instrucdo dos alunos, tendo Juliano sido educado nos classicos gregos desde
cedo por intermédio de Mardonio, o pedagogo que responde pela formagio
inicial do futuro imperador (BIDEZ, 1965, p.18). Dentre os autores citados por
Temistio na elaboragio de suas oragoes, Homero e Platdo ocupam o primeiro
lugar (MATASANO, 1995, p.35). O vigor da cultura helénica no Baixo Impé-
rio, boa parte do qual se devia justamente aos méritos da poesia de Homero,
contribufa para a perpetuagiio do mito do herdi no seio de uma sociedade que se
cristianizava rapidamente, havendo inclusive semelhancas inegdveis entre o culto
funerdrio prestado aos restos mortais dos heréis e o nascente culto dos santos
que a partir de ento se torna o epicentro da piedade popular. Muito antes de as
reliquias dos santos e mértires adquirirem um cardter apotropaico, os gregos ja
faziam residir a protecio de suas comunidades nos restos mortais dos herdis
bastando recordar, quanto a isso, o traslado dos ossos de Heitor da Tréade para
Tebas, onde teria sido sepultado junto  tumba de Edipo com a finalidade de
conferir protecdo sobrenatural & palis (HILD, s.d., p.148).

A vitalidade do helenismo no Baixo Império nos impediria, assim, de
considerar as alusdes aos heréis da Iliada presentes no panegirico de Juliano
uma mera convengio estilistica ditada pelos cinones da retérica imperial,
como se as imagens do passado grego evocadas pelo autor nio fossem capa-
zes de veicular significados precisos e importantes para a seleta audiéncia
com condigbes de acompanhar a declamacio de uma obra dessa natureza.
Na verdade, a questido que se coloca quando analisamos a Oratio 11T de
Juliano ndo é a de defender o simbolismo da imagem do herdi contra qual-
quer formalismo retérico. Nio, o problema é de outra ordem, pois se trata
de compreender por que razdo Juliano recorre com tanta fregiiéncia a ima-
gem do heréi em sua obra se Constincio, ao fim e ao cabo, nido encarna o
modelo préprio da realeza homérica, mas da realeza platdnica. Para nés, a
explicagdo reside no fato de que, no contexto das alternativas de realeza
geradas com base nas tradi¢des do helenismo, a evocacéo da figura do her6i
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seja a tiltima possibilidade de se erigir uma realeza fundada na lei e na virtu-
de por oposigio ao modelo teocritico helenistico que atribufa ao imperador,
o nomos empsychos ou a lex animata, uma alma absolutamente distinta da
dos homens comuns no bojo de um processo de deificaciio evidente.

No contexto do pensamento politico de Juliano, ndo hd nenhum impe-
rativo natural que torne os reis seres superiores & humanidade. A tinica distin-
¢do possivel € entre homens virtuosos e homens aos quais falta a virtude,
como Magnéncio, a personificacio do vicio (kakai) por oposicio a Constincio,
tanto que, na digressio que inclui no panegirico para explicar a sua interpretacio
particular das reflexdes de Platdo em torno da alma humana, Juliano trata a alma dos
reis e a dos homens de modo indistinto (JULTANO, Oracdo 111, 15). O ponto de
interseciio entre os reis e os herdis residiria, assim, na existéncia de herdis que mere-
ceram esse epiteto, ndo devido a sua ascendéncia, como se a condicéo herdica pu-
desse ser transmitida por via hereditdria, nem & sua riqueza ou beleza fisica, mas em
funciio dos seus proprios méritos pessoais advindos da busca da virtude, o que os
aproxima da condig#o divina, como podemos constatar na seguinte passagem:

Para nos, os julgamentos sdo falsos pela rigueza, séo falsos pela
beleza do corpo e pela poténcia dos avds, sombras exteriores que
impedem de discernir e de considerar a alma. No entanto, como é ela
que nos coloca acima dos animais, seria conveniente julgar apenas
por ela a nossa nobreza (‘eugeneia’). Eis aqui o que me parecem ter
maravilhosamente compreendido, por uma intui¢@o natural e ndo por
uma sabedoria adquirida, come a nossa, por uma filosofia inata e
isenta de toda armadilha, os antigos que deram a Héracles por filho
de Zeus, e que olharam como dignos da mesma gloria os dois filhos
de Leda, assim como o legislador Minos, o cnossiano Radamanto,
depois outros ainda proclamados descendentes de outros deuses, por
que eles se elevaram além dos homens que a natureza lhes havia dado
por pais. Com efeito, os antigos consideravam neles a alma, as acoes e
ndo imensas riquezas, apagadas, de qualquer modo, pelo tempo, nem
wi poder transmitido por avos e bisavos. Vdrios desses herdis, é verda-
de, descendiam de pais ilustres, mas eles deveram d exceléncia da virtu-
de que honraram e serviram ser tidos como filhos dos deuses. O que
torna o fato evidente é gue, ndo conhecendo a ascendéncia natural de
alguns outros, os antigos lhes concederam igualmente uma origem di-
vina em consideracdo a sua virtude (JULIANO, Oracdo 111, 25).
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Os heréis, antigos reis cujas facanhas podemos acompanhar pela Iliada,
teriam assim alcangado a condi¢iio de mediadores entre o humano e o divi-
no, no por algum predicado inato, tais como os vinculos de sangue e a
beleza, ou pela riqueza adquirida, mas, sim, pelo cumprimento de atos de
nobreza decorrentes da sua virtude (arete) pessoal, o que os aproximava dos
deuses, sem contudo permitir que perdessem o seu estatuto de humanidade.
De fato, uma das principais caracteristicas que definem os herdis, a par da
execucdo de feitos notdveis, € a sua condi¢do mortal, pois, mesmo divinos,
nio sdo deuses em sentido estrito, o que, na concepcio de Juliano, lhes
subtrai qualquer sentimento de superioridade que possam acalentar. Reis
virtuosos, embora dotados de imperfeicdes que somente a filosofia, com
todo o seu aparato ético, poder corrigir, os her6is representam para Juliano
o arquétipo mdximo da capacidade sobrenatural da realeza, o contato mais
préximo possivel entre o mundo terrestre e o mundo dos deuses, sem que 0
imperador, em virtude do seu nascimento predestinado ou dos simbolos de
poder que ostenta, seja considerado uma divindade reinando sobre a terra,
pois aceitar um pensamento desse tipo equivaleria a criar, para além dos
herdis e dos daimones, uma terceira categoria de seres divinos: os reis, cuja
condigiio sobrenatural ultrapassaria os heréis para se confundir com os deu-
ses, 0 que Juliano se recusa terminantemente a admitir.

Ao insistir sobre o respeito dos soberanos s prescricoes legais, Juliano
rejeita igualmente o pressuposto helenistico de que a Lei, entendida aqui como
principio transcendente de ordenacio do cosmos, possa se encarnar nos sobe-
ranos, os quais teriam dessa maneira a sua natureza alterada. Para Juliano, o
imperador era antes de tudo um guardido das leis, tanto que na Oratio |
(JULIANO, Oracao 111, 37) afirma que Constéincio se comporta sempre com
o0 povo e os magistrados como um cidaddo submetido as leis, e ndo como um
rei que se cré acima delas. Negando a possibilidade de o soberano se encon-
trar acima das leis, Juliano negard igualmente os aspectos divinos do poder
imperial, retendo apenas uma vaga idéia de que os imperadores governam
com o auxilio dos deuses, o que era praticamente um axioma politico desde 0s
primérdios do Principado. Para Juliano, o imperador, assim como os herdis,
era tio somente o mais nobre dentre outros que possuiam igualmente o direito
de serem enobrecidos mediante uma vida virtuosa. Juliano faz parte, desse
modo. de uma outra vertente do helenismo vigente no IV século que nega a
possibilidade de constitui¢do de uma teologia politica, a despeito-do culto
prestado por Juliano a Helios, o patrono da sua dinastia. Opinioes semelhan-
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tes as de Juliano no que diz respeito a compreensdo do sentido da realeza
podem ser encontradas em Libanio, um retor cujas idéias muito influenciaram
a formag@o do jovem estudante que em Nicomédia consultava em segredo
suas licdes.*

Em contraposicéo a tese de Dvornik (1955, p.73) segundo a qual
Juliano teria rejeitado a concepgdo de uma realeza de direito divino aos
moldes helenisticos em prol da recuperagiao dos ideais republicanos
subjacentes ao Principado, Labriola (1986) argumenta que o imperador nio
foi inteiramente refratdrio ao principio de que o soberano exercia uma medi-
acdo entre a divindade suprema e os siditos, concluindo assim em favor da
existéncia de uma reocracia Julianina fundamentada em valores
neoplatdnicos. O pensamento politico de Juliano, dada a sua complexidade,
merece uma andlise cuidadosa que leve em consideragio ndo apenas as fon-
tes intelectuais nas quais se inspirou, mas também as transformacdes que
sofrerd apds 360. A primeira vista, entretanto, nos parece que o modelo de
interpretagio proposto por Dvornik, excetuando-se evidentemente o pre-
conceito em se qualificar as idéias de Juliano sobre a realeza como
reaciondrias, € muito mais plausivel. Juliano, do mesmo modo que 0s seus
predecessores do Principado, ndo prescinde do favor especial dispensado
aos reis pelos deuses. O que ele rejeita, na realidade, é a basileia com todo
0 aparato de sacralizagdo do imperador e de centralizacdo politica que ela
comporta. Quanto a isso, os exemplos contidos nas fontes ¢ citados por
Dvornik sdo patentes, sendo importante acrescentar apenas o testemunho de
Séerates (JULIANO, Oragéo 111, 1) segundo o qual as reformas de Juliano,
40 suprimirem a pompa que cercava a realeza, suscitaram o desprezo da
maioria das pessoas contra a dignidade imperial.’

Tanto o pensamento quanto a prdxis politica de Juliano sio tributirios
de uma tradi¢do politica que, muito embora se referindo monarquia, nem
por isso deixava de submeter os reis aos principios de estruturagio da pdlis.
Guardiao das leis e imbuido da virtude devido ao conhecimento da filosofia, o
rei ocupava na cidade o posto de magistrado supremo, encontrando-se assim a
servigo da coletividade de cidaddos sobre os quais deveria velar e defender os
interesses. A constituigao da basileia a partir de finais do século 111, no entan-
to, retirava os seus fundamentos de uma outra tradi¢ao que outorgava ao im-
perador atributos mfsticos extraordindrios, dotando-o de uma natureza abso-
lutamente particular, como convinha a seres c6smicos portadores da capaci-
dade de reger, a semelhanga do Sol, os destinos humanos por delegacio direta
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e irrevogavel dos seus paredros celestes. Diante da tendéncia  conversio dos
imperadores em entidades sobrenaturais, Juliano realiza uma ressemantizagio
da figura do heréi, filtrando-a de acordo com os pressupostos da sua formacio
filosofica para apresenti-la como inspiradora da realeza. Nesse sentido, pode-
mos dizer que a equiparacio de Constancio II com os heréis evidenciada na
Oratio 1] era a concessio maxima que Juliano poderia fazer i constitui¢do da
teologia politica que comecava a se tornar dominante em seu mundo.
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Notas

' Trabalho apresentado durante o IX Simpésio de Histéria Antiga, realizado pela Uni-
versidade Federal do Rio Grande do Sul, em setembro de 2002.

* No Baixo Império, enquanto Roma progressivamente perdia influéncia em termos
culturais, outros centros orientais se destacavam. Afora Atenas e Alexandria, cuja ex-
pressio intelectual jd se encontrava consolidada hd séculos, temos a ascensiio de cidades
como Nicomédia, Ancira, Pérgamo, Esmirna, Berito, Gaza, Antioquia e as duas Cesaréias
(da Capaddcia e da Palestina), além, € claro, de Constantinopla (BIDEZ, 1965, p.42).
Esse processo € tio evidente que, em meados do IV século, Proerésio deixard a sua
cadeira de retor em Roma para ocupar a de Atenas (MARROU, 1990, p.463).

* Os tratados de Ecfanto, Diotégenes e Esténidas sobre a realeza sé chegaram a nds
em fragmentos compilados por Jodo Estobeu na sua Antologia de textos
neopitagdricos elaborada provavelmente na segunda metade do século V. Existem
muitas controvérsias sobre a cronologia dos tratados. Segundo Hidalgo de La Vega
(1995, p.36), os tratados de Diotégenes e Esténidas teriam sido escritos por volta do
século 11 a.C., ao passo que os de Ecfanto dataria da época severiana. De acordo
com Delatte (1942) na sua introdugio critica & obra desses autores, os principios da
teologia politica que podem ser extraidos dos fragmentos sdo trés: 1) o imperador
possui uma natureza distinta da dos homens comuns; 2) o imperador € o enviado
divino para governar a terra e nesse sentido reproduz e imita o modelo celeste: 3) o
imperador, dada a sua natureza sagrada, & a encarnagdo da Lei, do principio sobrena-

tural que rege o cosmos, ele € a lex animata ou o auto nemos.

‘os panegiricos designavam, em sua origem, os discursos pronunciados na Grécia
por ocasido de determinadas assembléias solenes, como as que tinham lugar durante
as Panatenaicas e os Jogos Olimpicos. Em 380 a.C., com o discurso de Isocrates em
louvor a Atenas, os panegiricos se convertem em oragdes laudatdrias destinadas a
celebrar a gléria das cidades ou de individuos em particular (GALLETIER, 1949,
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p.VII). Somente a partir de Cicero, o género se difunde em Roma, tendo laudatio
por sindnimo. No decorrer do Principado, os panegiricos sdo integrados ao protoco-
lo imperial, sendo pronunciados em diversas ocasides, na maior parte das vezes sem
que os protagonistas (i.e., os imperadores) estivessem presentes: aniversirio da fun-
dagio de Roma; comemoragio do dies imperii; siplica de uma cidade; naralis impe-
rial; morte de um usurpador e gratiarum actio pelo consulado. Os panegiricos eram,
em geral, encomendados aos oradores mais respeitados de cada municipio, os quais
atuaram de modo decisivo no sentido de adaptar a retérica a comunicacio politica
no Império Romano (RODRIGUEZ GERVAS, 1991, p.26 e ss.).

* As caracteristicas proprias dos panegiricos de seu tempo que tanto desconforto
traziam a Juliano eram, na verdade, o resultado das préprias transformaces obser-
vadas nesse género a partir de finais do século I1I. Segundo MacCormack (1981,
p.7), o desaparecimento das principais escolas filoséficas gregas no Baixo Império
Romano, com excegiio do neoplatonismo, coincide com a perda de interesse por
parte dos retores na personalidade do imperador, seus vicios e suas virtudes.
Doravante, os autores se concentrariio no cerimonial que cerca o soberano, o qual
tem assim a sua majestade realgada.

6 o iy . -
' Para uma excelente descrig@o a respeito dos acontecimentos que cercaram a
usurpagio de Magnéncio, consultar Bastien (1964).

! Evidentemente, em um texto destinado a celebrar a virtude de Constincio, nio
caberia a Juliano mencionar a proscri¢iio sistemética aos aliados de Magnéncio que
se seguiu & morte do usurpador. Dela, no entanto, subsiste o vivido testemunho de
Amiano Marcelino (XIV,V).

’ Reportando-se igualmente aos heréis da Ilfada, afirma Libanio (declamatio V, 84-
85): Que ninguém afirme que este homem (Agamémnon) ¢ rei e senhor acima de
todos. Porque antes de tudo, cada rei deriva sua forca dos seus siiditos e seus nego-
cios sdo influenciados pela opinido deles, de modo que ele é ao mesmo tempo vito-
rioso e derrotado, medroso ou brave, de acorde com aquilo que pare¢a melhor
para os que ele governa. Ele ndo dirige as massas com corpo e alma, mas ocupa
seu cargo devido ao desejo de muitos. Estd de fato em seu poder dar ou retirar:
manter, cuidar ou ndo. Parece como se os interesses dos stiditos dependessem dele
(dos reis), e se é permitido a eles desobedecer; suas ordens se tornam nade. Tives-
sem os cidadéos de Micenas se colocado eles proprios sob outro homem, teria sido
Agamémnon mais do que um simples cidadio? E se depois a morte de Euristes eles
fizessem Atreu, um simples cidaddo, seu senhor. néo teriam eles poder para reverter
a decisdao em prol de seu filho?

? Para a conexio entre © pensamento neoplatonico ¢ a tentativa de restauracio dos
valores republicanos empreendida por Juliano, consultar Alonso-Nujiez (1973), Arce
(1976) e Brauch (1993).

PHOINIX, Rio ot Janero, 11: 71-89, 2005. 89



