RELIGIOES E AS QUESTOES DE CULTURA, IDENTIDADE E
PODER NO IMPERIO ROMANO

Abstract

This paper has two purposes: firsi, we
discuss traditional religion in the city of
Rome, the differences between ancient
polytheism and modern monotheism, the
close connection between public religion
and the ethnic or political identity and the
Roman religious policy as a strategy of
the imperial power; secondly, we intend
to explain the religious conflict with Chris-
tianity as a central problem of power and
identity and to analyze the process of con-
struction of the Christian identity and its
socio-historical conditions of production.
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Resumo

Este trabalho tem dois propdsitos:
primeiro, discutir a religido tradicional na
cidade de Roma, as diferengas entre o antigo
politeismo e o moderno monoteismo, a
conexdo estreita entre religidgo piiblica ¢ a
identidade étnica e politica e a politica
religiosa romana como uma estratégia do
poder imperial; em segundo lugar,
pretendemos explicar o conflito religioso com
o cristianismo como um problema central de
poder ¢ identidade ¢ analisar o processo de
construcdo da identidade cristd e suas
condigoes socio-histéricas de produgdo.
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A causa da grandeza do Império Romano ndo é fortuita nem fatal,
segundo o parecer ou opinido dos que dizem ser fortuito o que néo

tem causa ou, se a tem, ndo procede de alguma ordem racional, nem
fatal o que sucede por necessidade de certa ordem, & margem da
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vontade de Deus e dos homens. Sem diivida, a divina Providéncia cons-
titui 0s reinos humanos” (AGOSTINHO, A Cidade de Deus V, 1).

Afastando-nos da releitura cristd da idéia paga de providencialismo e do
sentido apologético de tal afirmativa, nos preocuparemos em demonstrar que
o surgimento e a propagagdo do cristianismo no Império Romano se tornaram
possivel diante da politica religiosa dos romanos, a qual naturalmente estava
fundamentada nos parimetros do pensamento religioso politefsta.

O Império é uma relagfio formal ou informal em que um Estado tem
hegemonia efetiva sobre outra comunidade de povos. Pode ser alcancada pela
forga, pela colaboragio politica, pela dependéncia econdmica, social ou cultural.

Por cultura designamos o conjunto de atitudes e valores de um grupo deter-
minado e sua expressdo simblica, cujos significados sdo veiculados através de
préticas culturais, tais como as artes de descri¢io, comunicagio e representacao.

Portanto, fica implicita a conex@o entre poder e cultura, uma vez que a
luta pela hegemonia ¢ a sua manutengao ndo se restringem a soldados e
armas, abrangem também idéias, formas, imagens e representagoes, susten-
tadas por potentes formagcdes ideolégicas que consolidam a autoridade ( SAID,
1995, pp.38ss). A essas formagdes ideoldgicas associamos todos os tipos de
discursos vinculados ao processo de romanizagdo.

Concordamos com José Andrés-Gallego (1996, p.175) no sentido de
que toda tentativa de conceituagio expressa uma realidade complexa e sua
defini¢do inicial se converte numa hipétese de trabalho, a qual serd validada
ou modificada pelo processo do conhecimento.

A romanizagdo é conceituada por nés cOmo um processo bidirecional.
Por um lado, pode ser considerado como a ret6rica de poder hegeménico, vei-
culando a identidade cultural romana. Por outro lado, significou um modelo de
relacionamento entre as identidades culturais provinciais e a identidade romana.

Romanizagio é vista, portanto, como a cultura do imperialismo
(WHITTAKER, 1997, p.149), a qual se caracterizou pelo multiculturalismo,
visto que a experiéncia cultural dos impérios mais adota alteridades e dife-
rengas do que exclui.

Entendemos religido como uma construcio cultural das sociedades,
pois “fundamenta as exigéncias mais especificas da a¢io humana nos con-
textos mais gerais da existéncia humana” (GEERTZ, 1989, p. 141). Assim,
podemos defini-la como:

PHOINIX, Rio oe Janemo, 11: 196-220, 2005. 197




um sistema de simbolos que atua para estabelecer poderosas, pene-
trantes e duradouras disposicaes e motivacées nos homens através da
Jormulagdo de conceitos de uma ordem de existéncia geral e vestindo
essas concepeoes com tal aura de fatualidade que as disposicées ¢
motivagoes parecem singularmente realistes (GEERTZ, 1989, p.104).

Conforme veremos, o si gnificado da religidio romana contempla ambos os
processos relacionados ao conceito de romanizacio. A religiio ser associada i
politica, tornando-se estatal, ambigua e integradora, Logo, vemos a religidio
como um importante aspecto da identidade cultural romana. Desta forma, a
politica religiosa pode ser vista como uma estratégia de romanizacio.

Na sociedade romana o termo religio apresenta um sentido bem diferente
daquele do pensamento monotefsta. Religio deriva do termo religare (ligar) e
relegere (retomar, controlar, zelar). O primeiro vocdbulo CXpressa a exisiéncia de
lagos entre homens e deuses, €nquanto o segundo acentua a importéncia da obser-
vancia desta ligagio. Tais vocabulos sio complementares e nos levam a entender
o significado do termo religio como uma comunhio entre homens e deuses e
como umssistema de obrigaces que consagra esta comunhao. Religio nio designa
lagos sentimentais diretos ou pessoais do individuo com a divindade, mas um
conjunto de regras formais e objetivas oriundas da tradi¢o para o relacionamento
com os deuses. Portanto, a religido consiste em cultivar corretamente as relacoes
sociais com os deuses, celebrando os ritos que consagram esta comunhio e garan-
tindo a obtengio dos favores divinos (SCHEID, 1998, p.23). A religido caracteri-
Zou-se como um sistema pelo qual a comunidade da cidade afirmava sua coesiio e
dava coeréncia aos seus empreendimentos. Isto se alia & concepcao de civitas:
estatuto sociojuridico de uma comunidade assentada num espaco urbano (urbs)e
tural (ager), a qual era independente e soberana em relagao aos seus bens, indivi-

duos e cimentada na religido e nas leis (ROMAN, 1997, pp.14ss).

Portanto, religiéio para os romanos néo foi fruto de uma revelacio de verda-
des divinas através de um conjunto de escritos sagrados, como o Judaismo, o
Cristianismo e o Islamismo, Foi uma religido sem ensinamentos, iniciacfio, sem a
atitude intelectual e moral que resulta da crenca na existéncia de um poder superi-
Or, para o Gual os homens devem obediéncia e do qual depende o destino dos
homens. Define uma atitude humana de atencao aos signa divinos, procurando
adaptar tudo aquilo que se pudesse considerar como a manifestaciio da vontade
das forcas superiores e uma Preocupagdo escrupulosa e prudente em relacio &
realizagdio das acdes sagradas que estabelecem o relacionamento com o divino.
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A religifio dos romanos era naturalista, terrena, ritualistica, pragmatica,
tradicionalista, cujo objetivo fundamental era a obteng@o dos favores dos deu-
ses para eventos pontuais e, conseqiientemente, para a manutencio da pax
deorum, quer dizer, a harmonia entre a comunidade e o8 deuses (BAYET,
1984, pp.66ss.). Neste sentido, a religiao romana estava centrada na execugio
correta de ritos prescritos, os quais se dividiam em duas categorias: 0s sacra —
(sacrificios, votos ¢ ritos de homenagem aos deuses) e a adivinhacio — (técni-
ca de interpretagiio da aritmética de signos representados pelos auspicios, li-
vros sibilinos, haruspicina, consulta aos ordculos, prodigios astroldgicos).

Cabe ressaltar que o contraponto da religio eraa superstitio entendida
como as formas exageradas de comportamento € crengas. A supersticdo era
0 oposto da religido porque implicava formas de comportamento e crencas
religiosas que ndo podiam ser controladas e monitoradas. A devocio exces-
siva aos deuses e aos rituais era interpretada como motivada por um desejo
inapropriado de aprofundar o conhecimento que fugiria ao controle do Esta-
do, sendo condenada como fraudulenta e uma ameaca a estabilidade da reli-
gidio do Estado (BEARD, 2004, pp.216ss).

Scheid (1998) demonstra que o principio que regia a religido romana era
a racionalidade da cidade, garantindo a liberdade e a dignidade dos cidaddos e
dos deuses. A religido garantia a ordem estabelecida e exclufa todo o poder
fundamentado no medo, pois o relacionamento com 08 deuses era feito de for-
ma racional. Todos eram capazes de honrar os deuses e de praticar os cultos que
quisessem, sob a condicao de respeitar 0 culto piiblico e sua preeminéncia, da
mesma forma que respeitavam a ordem publica e a liberdade dos cidad@os.

Evidentemente, a boa vontade dos deuses era necessdria para que qual-
quer ato publico fosse bem-sucedido. Dai, ser importante que a comunidade
obtivesse o favor e 0 apoio dos deuses. Isto era garantido pelos rituais basicos as
divindades protetoras da comunidade e do Império e pelas promessas de cons-
trug@o, conservagiio e manutengio dos santudrios ptiblicos e da realizagfo regular
de sacrificios e outros rituais especificos. Era uma espécie de acordo contratual
perante o qual cada parte deveria cumprir o seu papel. Os insucessos (pragas,
enchentes, derrotas militares) eram interpretados como ira dos deuses. Tentava-se
determinar qual seria 0 motivo para que a comunidade pudesse ser purificada. Tal
procedimento levava ao estabelecimento de novos cultos para novas divindades.

As priticas religiosas ptiblicas eram impostas a0 individuo pela sua
condi¢ao social de pertencimento a uma cidade, portanto eram um foco de
sua identidade civica. Eram fruto da condig@o civicae nao de decisio pesso-
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al de ordem espiritual. Ou melhor, diferentemente de hoje, um romano nzo
possufa uma identidade religiosa que pudesse distingui-lo da sua identidade
como cidadéo ou como membro de uma familia.

A religido privada também envolvia as promessas de preces e oferendas,
era basicamente centrada nos santudrios domésticos (Lares, Penates e
Genius') e nas divindades escolhidas por devocio pessoal ou de acordo com
necessidades pontuais, como por exemplo: Vénus para o amor, Merctrio
para os negdcios, Jano ou Diana para o nascimento. Certos ritos piblicos
atraiam a multiddo porque significavam uma diversdo. Alguns deles eram
revestidos de sentimento civico, transformando-se em expressaes publicas
da ligagdo entre a comunidade e os deuses. No entanto, as autoridades pu-
blicas ndo restringiam ou controlavam os cultos privados e nem se envolvi-
am com a vida religiosa das pessoas. A participagdo dos individuos nos cul-
tos piblicos nio era exigida. A tnica obrigacio dos homens durante os fes-
tivais publicos era a de ndo realizar negocios,

Isto era particularmente verdade em relagdo ao pensamento das pessoas,
algo que nos remete a outra distingdo frente ao pensamento monotefsta. @)
politefsmo era baseado na separagio entre pritica religiosa, crenca explicita
¢ moralidade. A exegese e a especulagiio sobre a religido, os deuses e o
mundo divino ocorriam livremente de forma paralela a religidio, através de
distintas formas, tais como a filosofia — estoicismo, neoplatonismo —, a po-
esia, as epopéias. Tais discursos também veiculavam um idedrio ético e mo-
ral que deveria nortear as relagdes sociais. As distintas formas de se pensar
e lidar com o mundo divino interagiram entre si e com as formas de rituais,
mas nunca foram incorporadas num sistema.

Embora a mitologia, a especulacio filosdficae a investigac#o tra-
dicional fossem partes importantes da religido romana, deixava-se inteira-
mente por conta da vontade dos individuos ignord-las ou busca-las. Nunca
as autoridades impuseram qual deveria ser ou nio ser 0 pensamento aceita-
vel sobre os deuses. Embora a exegese dos rituais piblicos pudesse ser uma
importante parte da experiéncia total da religiio, os oficiais piblicos se res-
ponsabilizavam somente com os proprios rituais e deixavam as exegeses
para serem debatidas pelos individuos privados. O pensamento politeista
permitiu a conciliagdo entre a unifio de uma divindade escolhida pessoal-
mente e o gesto convencional do ritual do Estado. Esta é outra indicacdo de
que o ritual e ndo a crenca era o centro da religido romana. Aqui cabe uma
ressalva: no ambito do Império Romano torna-se necessdrio fazer uma dis-
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tin¢do entre religido tradicional da cidade de Roma e demais religides, se-
jam aquelas ligadas as familias, distintas corporagoes de oficios, ou mesmo,
fora de Roma, as distintas cidades anexadas.

Talvez. o mais certo seria falarmos em “religides romanas™. No entan-
to, a religido publica foi estruturada em torno dos rituais que eram conside-
rados imprescindiveis para a prote¢do e prosperidade das cidades e do Im-
pério, de tal forma que podemos falar num modelo de religido normativa,
plenamente de acordo com as elites e que fundamentava a identidade civica
local e imperial (RIVES, 2000, p.262).

Frente aos nossos objetivos nos deteremos na religiao tradicional da
cidade de Roma que nos dard um contexto especifico para resumidamente
termos uma idéia desta “religido normativa”, ou melhor, imperial. O culto
piiblico era centrado principalmente na triade Capitolina Japiter, Juno e
Minerva e basicamente envolvia trés aspectos:

1) local e objetos de culto (altares e templos);

2) rituais realizados regularmente (desde simples sacrificios a grandes
festivais), seguindo uma determinada ordem de gestos e atitudes por parte
do celebrante;

3) representantes publicos para a sua realiza¢go.

Os magistrados superiores (cOnsules, pretores e censores) supervisio-
navam e empreendiam os ritos do culto piiblico, enquanto os edis eram os
responsdveis pelos edificios piblicos, mercados e financiavam muitos dos
festivais, como, por exemplo, os Ludi Romani. Os sacerdotes publicos mais
importantes eram organizados em colégios (pontifices, vestais, augures,
ardspices)® e atuavam junto ao Senado e aos Imperadores como conselhei-
ros especializados em questdes religiosas, ou seja: introdugio de novos cul-
tos, consulta e interpretagio da vontade dos deuses.

Esses sacerdotes eram vitalicios, mas ndo ocupavam posigoes exclusi-
vas. Alguém podia atuar como dugure, pontifice, magistrado e senador. As-
sim, a religifio se igualava aos assuntos politicos, pois era mantida pela mes-
ma elite socioecondmica e politica que geria o governo da cidade. Portanto,
compartilhamos da tese de Bayet (1984) no sentido de que a religifio roma-
na foi essencialmente politica e estatal, buscando a convivéncia harmoniosa
entre os deuses, 0 povo e os representantes do poder.

A falta de uma doutrina fez com que a aplicagio da idéia de missio e
de conversao fosse invidvel na politica religiosa romana. Tal politica se ba-
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seou em principios de ndo-exclusio e de ndo-imposigio de crengas e prati-
cas religiosas especificas. E neste sentido que vemos a religido como um
discurso de poder, ou melhor, uma estratégia de Romanizagio. A politica
religiosa significou para Roma um mecanismo de integracio da totalidade
de povos que compunham o Império.

Desde o inicio da Republica o relacionamento entre o culto piblico de
Roma e aquele das demais cidades da Itdlia® e do restante do Tmpério foi
marcado pela tolerincia e préticas de integraciio. Aos poucos a religido foi se
constituindo numa construgio que mesclou a tradigéio procedente das épocas
iniciais (componentes itdlicos, indo-europeus, etruscos, gregos) com a capa-
cidade de acolher as forcas divinas dos “outros™, quer dizer, as comunidades
conquistadas. Neste contexto, também, foi um fator importante a ampliagio
das relacoes comerciais e a expansio territorial. Esta tolerincia néo se funda-
mentava na benevoléncia, mas no temor e precau¢iio em nio desafiar os deu-
ses dos “outros™, os quais poderiam ser titeis aos romanos. Tal idéia é expres-
sada pela evocatio’, perante a qual os deuses tutelares das cidades em proces-
so de conquista ou ja conquistadas eram convidados a abandonar e trocar a
sua cidade por Roma que lhes oferecia honras iguais ou superiores.

O mesmo realismo de acdo ¢ encontrado em outras préticas de adocio,
como ainterpretatio, que implica na identificagio dos deuses nativos com equi-
valentes romanos, seja pela associacio do nome do deus nativo i divindade
romana, seja pela latinizagao pura e simples do nome da divindade indigena.
Desta forma, gradualmente pelo processo de adogiio dos deuses gregos —
(Hercules no século V. a.C., Apolo em 431 a .C.) e pela interpretatio (Zeus=
Japiter, Hera = Juno, Atena = Minerva), todo o aparato da mitologia grega foi
adotado e expressado na literatura e iconografia romanas.

Sabemos que os celtas veneravam os seus deuses em bosques, rios, fontes
€ que, possivelmente, ndo representavam os seus deuses em formas humanas,
apresentando apenas uma tendéncia zoomérfica (WEBSTER, 2003, pp.43ss).
A documentag@o arqueoldgica sugere que foi somente apds a conquista que os
celtas comegaram a representar os seus deuses em formas antropomdrficas e a
criarem locais especificos e formas de manifestagio de culto, tais como os alta-
res e os tipos variados de inscri¢des. Os vestigios arqueolégicos testemunham
cinco tipos de representaciio iconogréfica: casamentos sagrados entre divinda-
des celtas e romanas — (ver Figura 1) — divindades celtas associadas com o
pantedo greco-romano (Dagda=Jipiter, Lug=Mercdrio, Bri git=Minerva,
Diancecht=Apolo, Nuada/Ogme=Marte: ver LE ROUX; GUYON VARC'H,
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1990) estatuetas de deuses antropomdrficos que nao correspondem ao panteio
greco-romano; estatuetas de deuses celtas com atributos dos deuses greco-ro-
manos e estatuetas de deuses greco-romanos com atributos celtas.

Figura 1 - (HUSKINSON, 2000, p.295)

Esta realidade foi possivel porque, diante dos parametros do pensa-
mento religioso politeista, havia pouca razao para as autoridades romanas
proibirem ou desencorajarem o culto aos deuses locais. Os romanos tinham
a idéia de que aquela religido era estritamente ligada a uma cidade especifi-
ca ou a uma comunidade, pois eles também tinham suas préprias divindades
e ritos publicos. As autoridades incentivavam a manutencio dos cultos lo-
cais tradicionais e davam muita importincia ao culto dos ancestrais que ha-
via sido um dos fatores do sucesso dos romanos. De certa forma, quando os
romanos conquistavam um povo. também incorporavam seus deuses e até
as autoridades romanas honravam os deuses locais. Através da epigrafia ha
testemunhos de que oficiais militares e civis romanos prestavam homena-
gem a deuses nativos — (ver Figura 2) —, assim como ha evidéncias de que os
cultos locais sobreviveram e até prosperaram.
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Figura 2 — Dedicatéria votiva do século ITd.C.  deusa germanica Vagdavercutis
(ligada as florestas) feita pelo prefeito do pretério Titus Flavius Constans. As ima-
gens em alto relevo mostram o celebrante queimando incenso no altar, sendo obser-
vado possivelmente por dois oficiais romanos. A esquerda é representada uma cri-
anca carregando a caixa de incenso e, ao seu lado. um homem tocando flauta para
afastar o mau agouro (Rémish-Germanisches Museum). (HUSKI NSON, 2000, p.248)

O culto imperial também pode ser considerado como um importante me-
canismo de integracio e de afirmagiio de hegemonia romana nos territGrios con-
quistados. O estabelecimento do Principado representou um momento de reor-
oanizagdio politica, espacial e temporal. Neste contexto, areligido foi identificada
com o poder politico niio somente pelo fato de Otdvio ter recebido o titulo de
Augusto, mas também por ter assumido a posigio de pontifex maximus. Assim,
o imperador se tornava o chefe da religido romana e, como tal, o responsavel
pela manutengdo da pax deorum. Naturalmente, diante da sua propria auctoritas
perante o mundo romano, passou a ser cultuado em vida.
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O culto imperial teve origem nos reinos helenisticos quando as cidades
gregas pela primeira vez tiveram que lidar com governantes que eram mais
gregos do que estrangeiros, mas ndo faziam parte da cidade-Estado. Roma subs-
tituiu os reis helenfsticos nas cidades gregas e as cidades comecaram a criar
novos cultos. Algumas vezes era em relagdo ao Senado e aos lideres militares,
porém era mais freqiiente & deusa Roma: a personificago da cidade.

Com o estabelecimento do Principado, o Imperador se tornou o foco
desses cultos e sob Augusto se espalhou para a parte Ocidental. Embora a
dimensao politica do culto imperial seja evidente como uma forma de reco-
nhecimento da soberania romana, de demonstracio de fidelidade por parte
dos provinciais e um fator de integragio religiosa entre o Oriente e 0 Oci-
dente, nio podemos considerd-la como uma forma de religido nos moldes
do pensamento monotefsta. Nao havia nenhuma teologia explicita ou dou-
trina determinada A qual se esperava que as pessoas aderissem; em vez dis-
to, o culto imperial era centralizado no ritual.

Como jd afirmamos, as praticas bésicas do sacrificio e das preces arti-
culavam as relacoes de poder entre os homens e os deuses e, assim, também
serviam para articular as relagGes entre o imperador e seus stditos. Era uma
forma de se entender e conceber o mundo. Por outro lado, nio havia somen-
te uma forma de cultuar os imperadores. Dada a enorme variedade da reli-
gifo politefsta, isto era feito de modo extremamente amplo, tanto em rela-
¢io aos meios empregados (rituais, poesia, iconografia) quanto aos tipos de
associagio dos imperadores as divindades especificas.

As oferendas eram para o numen, quer dizer, o Génio do Imperador, o
qual personificava todas as suas virtudes inatas. O culto ao Génio era uma
modalidade de culto tradicional, que podia estar ligada as pessoas
(Paterfamilia), s divindades, aos lugares (Roma) e ao Génio do povo ro-
mano. Portanto, os deuses também possuiam numen, mas as oferendas ndo
eram feitas ao numen dos deuses e sim aos proprios deuses.

Entdo, apesar de os imperadores serem representados e adorados como
homem e deus (ver Figura 3), o culto imperial tinha um significado diferente
daquele do culto aos deuses. Em termos de culto o imperador era fratado
mais como um homem do que um deus (RIVES, 2000, p.267).
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Figura 3 - Estdtua do Imperador Claudio representado como Japiter, segurando o
cedro com a méo esquerda e com a mio di reita uma pétera (recipiente sagrado para
as libagdes usado especialmente pelos pontifices) e tendo aos seus pés a dguia. (Mu-
seu do Vaticano). (HUSKINSON, 2000, p.267). Os imperadores romanos somente
se transformavam em deuses apds a sua morte, através da cerimdnia da apoteose €
do reconhecimento senatorial (damnatio memoriae).

Parece-nos importante ressaltar que o culto imperial também era um
forte fator de identidade civica local e romana, da mesma forma que 0s
tradicionais cultos ptblicos, sendo realizado em ocasides especiais, como,
por exemplo, 0 aniversario do imperador, para celebrar uma importante vi-
téria. No nivel provincial, todas as cidades enviavam representantes para
um santuério comum onde eram feitos os rituais ao imperador e se escolhia
o sacerdote dentre os provinciais, o qual naturalmente tinha uma posicdo de
prestigio e era certamente um dos mais ilustres da regifo. Os notdveis das
cidades, por sua propria iniciativa, podiam construir templos e realizar o
culto aos imperadores.
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Assim, podemos afirmar que o culto imperial foi fundamental para a
identificacdo dos provinciais com a ordem romana. De acordo com Whittaker
(1997, pp.146ss.), consolidava a mistica da cultura imperial. Neste sentido,
parece-nos simplério analisar o culto imperial apenas como um instrumento
para legitimar o governo imperial e a sua realizagio como prova da lealdade
imperial.

O cerimonial do culto ao imperador era um fator de integragio social.
Ademais, era um momento para a exibicio e afirmagao da hierarquia social
local, pois o colégio dos Augustales, sacerdotes encarregados dos empreen-
dimentos do culto, socializou os libertos e integrava os pobres. Além disto,
o cerimonial do culto inclufa a distribuic@io de presentes, alimentos e vinho,
algo que pode ser interpretado como uma tentativa de se buscar a unanimi-
dade de participagio das diferentes classes sociais municipais.

0 Exemplo da Lusitania

Parece-nos claro que as praticas adotadas pela politica religiosa romana
significaram para Roma um mecanismo de integraciio da totalidade dos povos
que compunham o Império e, portanto, um mecanismo de romanizacio. Tal
hipétese de trabalho tem sido confirmada pelos resultados jd obtidos pelo
projeto de pesquisa intitulado “Romanizacio e o desenvolvimento do sistema
urbano na regiiio do Algarve™, os quais nos remetem as préticas da interpretatio,
i divulgagdo do culto imperial, & presenga de cultos orientais e a persisténcia
dos cultos indigenas na Lusitania.

Os vestigios das manifestacdes de culto possibilitaram a elaboragao
de um inventirio de inscricdes votivas que testemunham a permanéncia de
35 divindades indigenas na regido do conventus bracaraugustanus, 50 di-
vindades na drea entre os rios Douro e Tejo, e ao sul do Rio Tejo, oito divin-
dades, sendo que somente para o deus Endovellico se conhecem 84 inscri-
coes votivas (ALARCAO, 1988, p.154).

No entanto, torna-se interessante observar que as formas de manifes-
tagdo de culto as divindades seguem os padres romanos, seja na decoragao
e estilo dos altares, seja na utilizagio do latim para a redacdo das dedicato-
rias, conforme veremos nas inscricoes das figuras a seguir *.
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Figura 4 - P(ublius). SEMPRONIUS. CELER/ENDOVOLLICO. V(otum). S (olvit).
L (ibens) A (nimo).

Piiblio Sempronio Céler cumpriu a promessa a Endovélico de boa vontade.

Pedestal em marmore branco achada em Sao Miguel da Mota, Terena, Alandroal, datado do
século1d. C., sendo o dedicante um cidadéo romano (ENCARNACAQ, 1984, p.603).

Figura 5 - ENDOVELLICO/ARAM/ANTUBELLICVS/
PRISCVS. IUSSV/IPSIVS.

LHYBENS/ANIMO. PONENDAM/CVRAVIT.

A Endovélico. Antubélico Prisco, por ordem do préprio
deus, de bom grado tratou de erigir este altar:

Ara votiva em marmore branco achada em Sao Miguel da
Mota, Terena, Alandroal, datada do inicio do império. O
dedicante era um nativo que uniu ao antropénimo de ori-
gem céltica, Antubellicus, o cognome latino Priscus.
(ENCARNACAOQ, 1984, p.567).

Figura 6 - ENOBOLICO/TVSCA/OLIA/TAVRI. F(ilia).
/PRO. QVINTO/STATORIO TAVRO/V (otum). A fanimo).
L (ibens). S (olvit).

A Endobolio. Tusca Olia , filha de Tauro, cumpriu a pro-
messa de bom grado, por Quinto Estatdrio Tauro.

Ara votiva em médrmore branco achada em Sio Miguel da
Mota. Terena, Alandroal. Tusca € um cognome latino e
Olia um gentilicio atestado, por exemplo, em Roma e atri-
buido largamente a libertos. Taurus e Statorius também
sdo de origem latina. J. d"Encarnacdo afirma que se trata
de uma onomistica estranha i regido e que “Tusca, pela

forma como se identifica. parece-nos mais uma indigena
romanizada” (ENCARNACAQ, 1984, p.598).

208 PHOfNIX, Rio pe Janerg, 11: 196-220, 2005,




A interpretac@o destas inscrigdes (ENCARNAGAO, 1984, pp.561-629)
demonstra as variantes ortogrificas do nome deste deus: Endovellico,
Endovollico, Indovellico e que este deus revelava-se aos seus fiéis em sonhos
ou através de ordculos. Era um deus muito popular com fungoes salutiferas e
de protecio, sendo adorado por homens e mulheres livres e escravos, cida-
ddos e nativos.

Hi vestigios da difusio das divindades cléssicas, tanto no meio urbano quanto
rural, principalmente nas regides consideradas mais “romanizadas™: o Algarve, o
Alentejo e a zona do litoral entre os rios Tejo e o Vouga. Ao lado de teéninos
visivelmente de origem pré-romana, as inscrigdes registram vérios nomes de deu-
ses romanos. Torna-se importante ressaltar que na regiao do Algarve ndo temos
testemunhos de deuses indigenas. Talvez porque a interagao economica e cultural
com os fenicios, gregos e cartagineses , a qual caracterizou o periodo pré-romano,
introduziu na regido divindades que foram o resultado da assimilagiio de deuses
fenicios, gregos e cartagineses. Nesta regifio constata-se a permanéncia de cultos
orientais ao lado das divindades romanas e do culto imperial. Ademais, nesta mes-
ma regifio que engloba o conventus Pacensis®, os estudos epigrificos nos levama
concluir, até o momento, que os cultos oficiais as divindades romanas foram pra-
ticados por pessoas de onomdstica latina, quer dizer, imigrantes ou seus descen-
dentes, libertos ou escravos, pois demonstram nas manifestagdes de culto um ele-
vado grau de “romanizagio”. Porém, os indigenas veneram as divindades ligadas
as forgas da natureza (Ninfas, Proserpina’ e aquelas relacionadas as dguas, como
¢ o caso de Fontana), as quais apresentavam uma associacio mais fécil com cultos
pré-romanos realizados em santudrios campestres.

O culto a Jupiter Otimo Méximo, o mais atestado no convento, tem um
significado importante, pois, além de ser o culto oficial do conquistador, reco-
bre a principal divindade indigena (ENCARNACAO, 1984, p.798). Em ou-
tras regioes da Lusitania, hd a coexisténcia do culto a Jipiter com cultos indi-
genas, conforme demonstra a ara de Marecos (Penafiel) que associa Nabia
Corona, Nabia, Lidia e Japiter; a inscri¢io de Lamas de Moledo, na qual
luppiter Caielobrigus aparece juntamente com Croucea Macareaigus, e a
inscri¢ao de Vilar de Perdizes, na qual ao lado de Jupiter aparece Larocus
(ALARCAO, 1988, p.168). Certamente, isto é uma demonstragiio da pratica
de interpretatio, perante a qual a populacio nativa adotou o culto romano,
associando-o ou acrescentando-o aos cultos locais. Esta identificaggo levou
em muitos casos ao desaparecimento do nome indigena para “apenas figurar o
nome do deus do pantedio latino precedido do vocabulo deus a indicar, de
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certo modo, perante a populagiio pouco romanizada, que se tratava de uma di-
vindade” (ENCARNACAO, 1990, p.450). Torna-se, também, interessante
registrar que, nas dreas que apresentavam menor apropriagio de elementos cul-
turais romanos, o culto a Japiter distribuiu-se fundamentalmente pelas cidades
onde ndo hd vestigios de instalacdo de culto imperial (ALARCAO, 1988, p.168).

Parece-nos que s manifestagdes religiosas aqui apresentadas pode-
mos aplicar o conceito de “mesticagem cultural” desenvolvido por Gruzinski
(2001, pp.39ss.) como resultado da interagdo cultural entre romanos e nati-
vos. Fica evidenciado que os elementos opostos das culturas em contato
tendem mais a se interpenetrarem, a se conjugarem e a se identificarem do que
a se excluirem, possibilitando o surgimento de uma cultura mestica, nascida
da interpenetraciio dos contrarios. Foi um processo complexo de assimilagéo
e apropriacdo, cujos resultados foram o hibridismo e a construgio de novos
padrdes de culto, simultaneamente locais e romanos (RIVES, 2000, p.271).

A transformacgdo das tradicdes religiosas locais teve diferentes signifi-
cados, de acordo com a variedade dos contextos sociais e regionais, porém
foi um fator importante na “negociac¢iio colonial”, pois atuou como um forte
mecanismo de identidade e de reproducio das elites locais.

As elites locais provinciais podiam usar a adogdo das praticas religio-
sas tradicionais romanas para manter ou obter vantagens na sua posi¢do na
hierarquia das relagdes de poder existentes no império, seja em relagio ao
centro, & provincia ou a cidade.

A religiao, como qualquer outro discurso de romanizacio, comprova
que o discurso colonial ndo € puramente dominante ou oposicional, mas de
certa forma ambos. Conforme defende Webster (2003, p.37ss), devemos
considerar as limitagdes ao sincretismo religioso. Entendé-lo como parte de
um processo de negociagio intercultural, a qual os estudiosos das Américas
chamam de “adaptacio resistente” ou “acomodacio resistente”. Ou melhor,
apesar de a elite nativa se apropriar e defender a alta cultura do dominador,
o restante da populacio indigena fez uso das formas “romanizadas™ para
adaptar as suas estruturas de crencas aos novos tempos.

Este processo de interacio da religiio romana com a nativa ¢ uma
demonstragio da complexidade do processo de hegemonia, o qual envolve
conflito, negociacio e acomodagio. Assim, os dados aqui analisados justifi-
cam o conceito de romanizagdo como 0s processos de ajustamento social e
culwral responsdveis pela identificagdo ¢ intcragdo dos grupos ¢inicos.
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Portanto, o estudo da religido romana, enquanto um discurso de
Romanizacio, é central para qualquer discussao sobre cultura, identidade e
poder no Império Romano. Logo, diante da tradicional auséncia de um con-
trole puiblico em relagao aos cultos, da vinculagdio da exegese sobre 08 deu-
ses, 0s homens e o mundo 2 esfera cultural e ndo a polftica, como podemos
explicar os conflitos religiosos? Parece-nos que tudo o que dissemos nos
leva a concluir que a religiio romana era uma religiao politica. Desta forma,
tais conflitos estavam estritamente relacionados com as questoes de poder e
autoridade e tiveram um caréter local e esporddico.

As pessoas podiam ter ligagDes religiosas privadas e as crengas que dese-
jassem, desde que ndo criassem poderes paralelos as autoridades da cidade, ndo
obscurecessem ou ameagassem os cultos publicos atraveés de préticas e conheci-
mentos secretos, e representassem uma alternativa de identidade religiosa. A
iss0 relacionamos as severas punicoes contraa magia, a perseguicdo ao culto do
deus Baco® . a questdo dos druidas na Gélia e na Britiinia e o cristianismo.

Foram justamente a separagao € a auséncia de controle piblico que
possibilitaram as primeiras comunidades cristis “descobrir na filosofia
helenfstica os instrumentos e meios para uma variada sintetizagao doutrind-
ria, padronizag@o moral e liturgia sacramental” (LEAO, 2000, p.20). Surgia,
desta forma, a Teologia.

Principalmente o cristianismo, que proclamava um alto grau de obedi-
&ncia aos seus adeptos e explicitamente os proibia de participar da tradicio-
nal religifio ptblica.

Porém, torna-se interessante observar que o pensamento politefsta partia
de principios tdo distintos que veremos no final do século 1V, sob o Impera-
dor Teodésio, através dos discursos de Amiano Marcelino, Simaco e Libanio,
a adogio de uma politica de tolerancia e até de atitudes de aceitagio do
cristianismo como um novo poder divino para a protegdo de Roma. Esses
escritores ndio tiveram consciéncia do real significado do cristianismo: uma
nova comunidade, com um novo deus, com costumes proprios, com uma
distinta concepcao sobre os homens e o mundo que era capaz de se contra-
por & ordem social vigente. Portanto, niio compreenderam que o cristianis-
mo significava uma ruptura da ligagao especifica do pensamento politeista
entre a identidade religiosa e a identidade civica, construindo um projeto de
identidade religiosa baseado numa tinica verdade revelada, intangivel e ab-
soluta: crenga num tnico Deus todo-poderoso, conforme veremos a seguir.
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Temos que entender a identidade crista a partir de um arcabougo cul-
tural do qual fez parte, interacdes que sdo mantidas, desenvolvidas e
dialeticamente reavaliadas e transformadas. A identidade é construida dian-
te da alteridade, para marcar a diferenga entre nos/eles (SILVA, 2000, pp.9
e 74). Nos virios discursos produzidos, a diferenca entdo é marcada entre
“nos”, entendidos como “os cristaos”, e “eles”, como “os politeistas”. Nos-
sa andlise se fundamenta nas formacdes discursivas, na produgao literdria
cristd, pelas quais identificamos um conjunto de elementos, de varidveis,
formadores da crenca e da pritica religiosa. Esses sdo os objetivos que
norteiam a nossa discussio. As argumentacdes que passaremos a expor re-
presentam a tentativa de identificar os parimetros que regeram essa expres-
sdo religiosa. Enfocamos, de inicio, um campo de miltiplas possibilidades,
levando em consideracio a heterogeneidade de inserc¢des sociais e forma-
coes ideoldgicas, nas quais os individuos se agrupam. Situacfio esta em que
se define o ambiente cosmopolita e multicultural do Império Romano.

Inicialmente. incluimos o préprio judaismo na construcio da identidade
cristd. O cristianismo surge a partir de referenciais dogmdticos do judaismo, Hou-
ve uma selecio e ordenamento de uma série de posi¢des dogmaticas, sujeitas a
novas releituras. Dentre estas apropriagtes, destacamos a crenga da revelacio
divina, ou seja, é Deus quem dé a conhecer aos homens a sua vontade e verdade;
irrompe na historia e dd sentido & existéncia humana. A ideologia crista afirma que
o mundo caminha para os finais dos tempos (visdo escatolégica), para um final
redentivo. Por extensdo, se corrobora o sentido de missio e de urgéncia — abrir-se
para a humanidade. Outro aspecto consiste no reconhecimento de autoridade 511—
grada, pautada nas Escrituras reveladas, cujas profecias também participam desta
historicidade. Passado, presente e futuro sao instincias temporais que se imbri-
cam, desvelando agoes, mobilizando diferentes agentes e forcas (estratégias) para
o cumprimento das “verdades reveladas” por Deus na histéria.

O monoteismo cristio também se deriva da concepciio e da pritica religiosa
judaica, pelas quais se fundamenta a crenca em uma tinica divindade — o Eut Sor’
— nas escrituras hebraicas; esta foi a atribuicio que o ser divino, adorado pelos
judeus, deu a si proprio, ao se revelar aos homens, cuja significagio remete “a uma
instincia que basta a si mesma’, ndo havendo como defini-la na sua completude,
nem como representd-la imageticamente, Nesta concepg¢io. o Deus soberano exi-
ge exclusivismo na adoragfio e nao admite alternincia de poderes ou poderes
hierarquicamente distribuidos por outras deidades. Os cristios acompanham este
raciocinio, afirmando a existéncia de um tinico Deus. Entretanto, nio s6 dos ju-
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deus, mas de toda a gente, em qualquer parte (superando restri¢des €tnicas). Isto
dd uma idéia de um movimento mais amplo, configurando a idéia de uma ekkiésia
de Deus (assembléia que substitui a pritica de reunir somente os cidaddos livres
do sexo masculino, por todos os segmentos sociais, independentemente de sexo,
status, antecedentes familiares, reunindo grupos de cristdos em toda parte, mem-
bros de uma “familia universal”). O ideal de pertencimento civico, da identidade
coletiva ao modo de ser romano, engendrado por préticas e significados da reli-
gifio politeista, sofrem uma releitura a partir de novos referenciais e significados
simbélicos. Naturalmente, ndo sem conflitos e negociacdes'.

Na comunidade cristé foi se instituindo uma teologia, no sentido de
uma reflexio sobre a existéncia humana na relacio com o macrocosmos, na
relaciio homem/mundo. As religides greco-orientais abriam também a pos-
sibilidade de especulacdo sobre as suas priticas e crengas: sobre uma
potencialidade criadora, gerenciadora de forgas e de renovag@o. No cristia-
nismo, essas prerrogativas apontavam para a idéia de ressurreicéo, sendo
esta um dos expoentes que fundamentavam a crenca. Podemos inferir sobre
este campo compartilhado de idéias, de formagdes ideoldgicas'' que atraves-
savam o ambiente social das diversas provincias e cidades cosmopolitas, prin-
cipalmente no Oriente, das interagdes mantidas pelo homem em sociedade, as
quais se traduzem em reflexdes transcendentais, sobrenaturais, que afetavam
o individuo de modo pessoal. Neste intercambio cultural acrescenta-se uma
ideologia universalista, crengas que afetam a experiéncia individual, mas des-
tinadas a atingir a humanidade (sem limites ou fronteiras geogrificas).

Especificamente em relagio ao cristianismo, o grau de pertencimento
religioso foi reconhecido pela crenca no Cristo-Salvador, Filho de Deus re-
velado pelo Pai aos homens. No Oriente se desenvolve uma tipologia dou-
trindria, a Cristologia, que suscitou um debate a respeito da figura de Cristo,
da sua divindade ou humanidade, da sua natureza, com o qual se produziram
diferentes discursos de aproximacdes e distanciamentos a dogmas apostoli-
cos formalizados. Este debate explicita uma visdo aparentemente parado-
xal, mas nos faz entender como as identidades sdo construidas, na forma de
negociacao entre distintos interesses envolvidos, agindo em intera¢do para
que a convivéncia com a alteridade seja possivel e referenciais performativos
sejam estabelecidos. Acreditamos que esta praxis social contribuiu para dar
unidade e sistematizacao doutrinaria 2 comunidade de crentes. Assim como,
de forma refrataria, abriu a possibilidade de novos discursos, outras
ressignificacoes e releituras. Esta nuance deu um aspecto dindmico e propa-
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gandistico a identidade crista, pois intensos debates implicavam maior
veiculaciio e dispersdo de suas crencas e praticas.

De um lado, a Retdrica grega e a Filosofia"? auxiliaram na composi-
ciio do discurso cristdo, disponibilizando instrumentos para dar uma ordem
de inteligibilidade aos discursos, aos dogmas professados. Por outro lado,
privilegiou um grupo de intelectuais, considerados “idéneos”, ao colocar
em prética a ciéncia da hermenéutica e exegese, a0 intermediar as relacoes
entre a Igreja enquanto instituigio e as comunidades locais de crentes co-
muns. Este comportamento direcionador e de sentimentos superiores sdo
tipicos da cultura letrada (BROWN, 1998, pp.60-62) e nao foi diferente
para os “homens de Igreja” intelectualizados, formados na cultura grega. Os
autores cristios apologistas compartilhavam deste universo; dentre eles, si-
tuam-se: Atendgoras e Aristides de Atenas, Origenes de Alexandria, além de
outros escritores nio enquadrados neste género literdrio: Clemente, de
Alexandria, Gregério, o taumaturgo, Eusébio de Cesarea.

O cristianismo apostélico foi essencialmente urbano. Nas cidades, muitas
delas helenizadas, o cristianismo se expande. Suas estratégias de expansio ocor-
rem nas redes de sociabilidade e suas relages de poder sao manifestadas. Estamos
nos referindo aos mais variados tipos de contatos e de relagdes interpessoais: no
espaco doméstico, no trabalho/oficio, nos espacos publicos, nos locais de teste-
munho evangelizador. De outra parte, de forma significativa, se constrGi um senti-
mento de coesio interna, desenvolvido por cartas, epistolas, ou seja, discursos que
reafirmam relacdes filiais, integrando cada cristao convertido a um movimento
mais amplo e universal, do qual faz parte. As comunidades locais eram organiza-
das, disciplinadas e fntimas. Gozavam da proteco de patronos cristaos converti-
dos com mais riquezas e status locais (MEEKS, 1992, pp-88 e 100). Os cristios
se mantiveram organizados por lideres carismaticos, que possufam um grau de
reconhecimento por parte das comunidades locais especificas, que Ihes conferiam
autoridade. Formavam comunidades de “irméos e irmas”, diferentes das associa-
¢es estrangeiras, comumente aceitas na sociedade romana. Porém, ansiavam pela
liberdade de culto, como as demais expressdes cilticas no Império.

A ideologia religiosa cristd era imbuida de uma crenca comum comparti-
lhada pelo conjunto dos membros totais. Pelo menos, esses eram os efeitos que
se procuravam, apesar das divergéncias internas. Fundamentalmente, essas di-
vergéncias foram de certa forma amenizadas, devido a uma grande producdo
literdria pela qual a linguagem exerceu essa mediacao em estruturar preceitos
comuns. conceitos identificdveis pelos adeptos desta crenca religiosa. “Os cha-
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mados. os cleitos, os de dentro” compartilhavam do mesmo contetido cognitivo,
cuja referéncia central era o Cristo, produzindo valores, virtudes, crenca e sim-
bolismos estreitamente relacionados. O cristianismo, entao, desenvolve a “cul-
tura do livro”, com a qual fundamenta sua crenca ¢ valores sob o respaldo da
produgfio material, da produgao de textos, na fixacio de dogmas e exclusdo de
outros, e no trabalho continuo de leitura e interpretagao do seu acervo literdrio
(FOX. In: BOWDMAN: WOOLF, 1998, pp. 156-177).

A conversio operava esse grau de conformaggo a uma nova experiéncia,
que dizia respeito a normas de conduta, a novos padrdes de comportamento,
que deviam expressar uma completa lealdade, comprometimento com a doutri-
na e exigéncias morais subjacentes que marcavam o ideal de pertenga ao grupo.
A “conversio” manifestada de dentro para fora — “despir-se do velho homem e
revestit-se de Cristo” — era a via priméria pela qual se introduzia umnovo mem-
bro nas comunidades. Uma distin¢@o significativa entre cristianismo e politefsmo
pode ser estabelecida no seguinte sentido: embora aquele(a) que se “convertes-
se” fosse proveniente de diferentes enraizamentos étnicos ou regionais, no ato
de conversio integrava-se a uma comunidade cuja regra universal era a crenca
manifestada no Cristo, Salvador da humanidade. “Livrar-se dos embaracos”
trazidos pelas “tradigdes de seus pais” era o passo seguinte. Nao é dificil perce-
ber a reacio (algumas vezes implicando perseguicao publica) que uma atitude
como esta poderia suscitar, ao desligar o individuo da obediéncia aos costumes
dos seus antepassados ¢ das tradigoes religiosas. 13

A atividade de ensino™ ajustava o novo crente as préticas sociais, ideol6gi-
cas comuns, desde a identificacio com Cristo, através do cerimonial da eucaristia,
até A pratica das virtudes na relagao com 0 outro, dentre elas o amor (dgape), que
engendrava relagdes de reciprocidade e de ajuda muitua, fatores totalmente imbri-
cados na manifestacio de adesdo a identidade cristd, acreditando-se viver uma
experiéncia “transformadora™ 5 Naturalmente, hi uma carga afetiva bastante ex-
pressiva neste processo, haja vista a propria experiéncia do martitio, que mar-
cou a vida cotidiana dos cristdos dos primeiros séculos diante da perseguicio e
para aqueles que a ela assistiam. Eraa ocasido em que se afirmava a identidade,
levando o individuo, homem ou mulher, a confessar de viva voz “eu sou cristdo(a)’.

Sem a pretensdo de contemplar todos 08 simbolos identitarios utiliza-
dos pelos grupos de cristdos, podemos inferir, a partir desses fundamentos
bésicos, que houve um processo de construciio de identidade crista pelos
lideres da Igreja'®, principalmente pelos homens letrados da cultura greco-
romana'’. Os debates, os conflitos de posigdes e a elaboragio dos discursos
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que veiculavam a ideologia crista contribuiram para o processo de sistema-
tizacdo da doutrina crista.

Atransformagao de uma religido centrada no ritual, igualada aos assuntos
politicos, estritamente ligada ao Estado e definidora da identidade civica, con-
forme jé foi mencionado, para uma religiio de comprometimentos pessoais,
implicou na construgio de diferentes manifestagGes, representacdes e priticas
religiosas. A religido crista monoteista, através de formagdes ideoldgicas espe-
cificas e historicamente construidas, se apropria, reinterpreta, idealiza e engen-
dra representagdes diferenciadas da relagiio do sobrenatural com a existéncia
humana, as quais, ao serem compartilhadas pelo corpo social, criam novas cate-
gorias de identificagdo, novas préticas sociais e nova forma de relagio de poder.
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Notas

' Os Penates protegiam a reserva das provisoes alimentares (penus), e mais tarde
passaram a englobar o conjunto dos deuses venerados que residiam na casa. Os
Lares sio divindades protetoras da abundancia, generosidade & de protecio dos com-
ponentes da familia, seja no passado, no presente ou no futuro.

Cada homem tem seu genius que o protege e a sua casa, cujo significado estd ligado
ao principio da fecundidade genética.

’ Colégio dos Pontifices reconhecido como guardido da observiincia da tradigio
religiosa e da celebragio dos cultos de acordo com as férmulas corretas: responsivel
pela elaboragiio do calenddrio e dos Anais Méximos. As vestais estavam vinculadas
a este colégio e eram responsdveis pelo fogo sagrado. Os augures eram os detentores
do conhecimento erudito proveniente da tradigo, para interpretar em nome do Esta-
do os sinais (auspicios) enviados pelos deuses. Os ardispices, especialistas na andlise
das entranhas das vitimas oferecidas em sacrificio, e os sacerdotes especializados
também ficavam responséveis pela consulta dos Livros Sibilinos, os quais conti-
nham uma série de ordculos e ensinamentos para se impedir o efeito dos prodigia ou
fendmenos extraordindrios que pareciam anunciar catdstrofes.

¥ No caso da Itdlia deve ser ressaltado que os deuses e os rituais publicos nio se
diferenciavam daqueles de Roma. As diferentes cidades, com base na tradicdo co-
mum., criaram novas divindades e rituais, tanto que cada cidade tinha um pantedo
préprio e um conjunto de ritos piblicos distintos, pois o culto publico era um foco
importante de identidade civica, tal qual em Roma.

Conforme as cidades da Itdlia foram recebendo a cidadania e se tornando comu-
nidades de cidadios romanos. elas combinaram seus cultos locais tradicionais
com os mais importantes cultos romanos. Isto foi muito importante para a mu-
danca de identidade civica: os povos de Tidsculo e Pompéia nio perderam a
ligacdo com a sua propria cidade ao se tornarem cidaddos romanos, mas acres-
centaram uma identificacio com Roma. Identidade local e identidade romana
bem marcadas. Porém, essas cidades empreendiam o culto a Japiter como uma
forma de se identificar e reforcar o ideal de ser romano, fator de identificacao
com o povo particularmente abengoado por Jipiter. No entanto, hi uma caracte-
ristica bem distinta do pensamento monotefsta. Havia diferencas entre 0s locais
de culto. os ttulos ¢ os rituais a Japiter em Roma e nas outras cidades da Ttéilia.
Somente em Roma Japiter era cultuado juntamente com Juno e Minerva, e so-
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mente em Roma os Ludi Romani eram realizados em sua honra. Parece que 08
romanos nio estavam interessados em resolver a relago entre o culto dos dife-
rentes Jipiters e o Gnico Jipiter do mito. Nao havia problema, porque 0 deus
podia, simultaneamente. ser miltiplo e singular, local e universal.

4 . P , i iy g P
Pritica indo-européia também encontrada entre os hititas. Teve muita importancia no
pcn’odo republicano, mas nio durante o Império.Ver: DUM EZIL, 1966, p.413.

" Estas i imagens foram gentilmente cedidas pelo Prof. Dr. José d’Encarnacio quan-
do da realizagiio no IFCS do Curso de Extenséo sobre TESTEMUNHO EPIGRAFICO
E O PROCESSO DE ROMANIZACAO NA LUSITANIA, em setembro de 2003.

 Os conventos foram novas circunscrigdes administrativas criadas na época de
Vespasiano. Eram distritos judiciais e possufam uma Assembléia formada por represen-
tantes das civitates que os integravam, a qual se tornou um érgéo consultivo do governa-
dor da provincia. Eram dirigidos por enviados do governador e prestavam o culto impe-
rial. Apesar de ndio se ter os limites territoriais exatos, podemos dizer que o conventus
Pacencis incluia as eivitates do sul da Lusitdnia e a sua capital era Pax Julia.

g Proserpina parece ter sido associada & divindade indigena Atégina Turobrigense e
desta forma assumiria as suas caracteristicas proprias como divindade tutelar,
benfazeja. infernal (ENCARNACAO.1984, p.797).

* Dionisio/Baco, desde o século IV, j4 havia sido associado a Liber. Mas os mistéri-
os orgidsticos das Bacanais cresceram fora do controle oficial até a grande repressiao
de 186 a.C. por um senado-consulta cujo objetivo era politico (movimento de Catao
contra a pressio helenizante representada pelo eirculo dos Cipies) e uma forma de
proteger a religido tradicional. Dionisos penetrou em Roma desde fins do século 11
a.C. Caracteristicas do culto, como o cariter individual, secreto, as orgias, o misti-
cismo, a embriaguez, o hipnotismo. as iniciagGes noturnas de homens e mulheres
jovens, foram consideradas transgressdes 4 ordem publica. Percebe-se o surgimento
de uma nova religiosidade de cariter de salvacio individual, dos problemas perante
a vida e a morte, da situacio existencial do homem perante os deuses que eram
contemplados pelos mistérios helenisticos.

o o~
Esta expressiio encontra-se no texto de Exodo 3:14.

= Quando falamos em negociagio, percebemos que na literatura cristd, dos pais
patristicos, postula-se que os cristdos fazem um melhor servigo como cidadaos, ao
se dirigirem em oracdes e stplicas a Deus pela harmonia, pela paz e bem-estar dos
poderes constituidos no Império.

! Segundo Pécheaux, “...as palavras, expressoes, proposices, etc. mudam de sentido
segundo as posices sustentadas por aqueles que as empregam, o que quer dizer que elas

adquirem seu sentido em referéncia a essas posicdes, isto é, em referéncia as formagdes
ideologicas nas quais essas posicoes se inscrevem” (apud BACCEGA, 2003, p.57).
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“ De forma geral, os apologistas gregos utilizaram-se de conceitos platdnicos,
aristotélicos, estéicos. a fim de mostrar “a corrupgdo, os erros, e desvios™ que leva-
ram 2 religido politefsta e, em oposi¢do, mostrar a formagdo da “verdadeira reli-
gifio”, a cristd, tal como a interpretavam. Nessas discussoes desenvolveram as for-
mas gregas da Paidéia (discorrer habilmente e seduzir seus ouvintes na arte do dis-
curso), mostrando conhecimento da cultura literdria.

" Nas epistolas paulinas, identificamos que esta questio nfo foi tao facilmente assi-
milada por todos. O apéstolo Paulo descreve situagtes em que ele mesmo teve que
intervir nas comunidades cristas de Corinto, quando seus membros haviam mani-
festado ddvidas, por exemplo, sobre se “o gentio convertido” deveria comer a
carne sacrificada aos fdolos ou nio, se caso soubesse da sua procedéncia previa-
mente (I Corintios, 10).

14 s 0 o - . s P . . -

0 tedlogo e filésofo cristdo Origenes, origindrio de Alexandria, que viveu no século
111 d.C. diria que o cristianismo cumpre a missio de “educar os cidaddos e lhes ensi-
nar a serem piedosos para com Deus” (ORIGENES, Contra Celso VIII, 74).

15 . T - s

Para Richard Sennett. a experiéncia se deve ao seguinte fato: as pessoas nao
nasciam, mas tornavam-se cristas (1997, p.113).

18 .

Lembrando que esses lideres, bispos, sacerdotes, pregadores, professores e pensado-
res utilizam como referéncia as escrituras neotestamentérias, de tempos apostolicos.

17 . i g & : : ; .

Homens convertidos que dispdem seus “dons” a servigo da Igreja ou as comuni-
dades cristas.
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