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Abstract

This paper is a study about the Vedic and Jewish
COSMOZONICS conceptions.

1. Cosmogonias

O problema das origens do universo & um dos temas centrais da espe-
culagio religiosa. Repousa, normalmente, cm complexos emaranhados
miticos. Em grande medida porque depreende-se que 08 acontecimentos
fundadores do mundo no qual vivemos ocorreram em momentos nos quais
ainda nao existiamos. muito anteriores a qualquer 1empo concebivel e dis-
tanies de nosso entendimento sensivel. Da mesma maneira aceita-se que a
ordem de grandeza de tais eventos estd dada em um grau que torna impossi-
vel a sua concreta compreensao global - devido & nossa limitagdo temporal
¢ espacial, “Nao existia ndo-existéncia ou existénciaentio” —narra o Hino da
Criagio. no Rig Veda — “Quem de fato sabe? Quem pode aqui declarar por
meio de que ocorreu a Criacio?” (Rig Veda, X:129). A aproximagfio ao lemd &
portanto. Jeclaradamente dificil, abstrata e imprecisa.

Todos os sistemas religiosos possuem suas proprias narrativas
candnicas ou apocrifas sobre as origens do universo. Os budistas, por exem-
plo, registraram. no Cénone Pali. mais precisamente no Majjhima-nikaya, &
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peremptoria afirmativa de Buddha — de grandes implicagdes filosolicas no
budismo — de que era “livre de todas as tcorias”(Majjhima-nikaya [:483-8).
Apesar disso, colocaram 0 mesmo Buddha. no Agganna Sutia, expondo uma
longa narrativa — fortemente imbuida de elementos te6ricos — sobre a origem
natural ¢ histérica do mundo e dos desejos. que contém a afirmacgdo "no
principio tudo era dgua...” (Agganna Sutta, 11). A necessidade de entender
aquilo que somos conduz a teorizagiio inevitdvel sobre nossas origens —
histéricas ou cosmoldgicas. A alternativa mitica foi sempre, historicamente,
uma das mais vidveis nesse assunto.

A experiéncia do mito possui uma grande profundidade. Ela €. basica-
mente, um procedimento de consideragao da realidade no qual a percepgao
da natureza de um processo, do ponto de vista filoséfico ou teolégico. es-
sencialmente qualitativa, pode ser exposta na forma de uma natrativa sinté-
tica ou de um sistema de concepgdes significativas. Ela se constitui em
reflexdes intelectuais positivas, realizadas dentro de uma dada tradigdo reli-
giosa ¢ cultural ¢ torna-se consistente no decorrer de longos processos
civilizacionais. Tendo uma dimensao histdrica. € entranhada da experiéncia
humana do mundo. mas acima de tudo responde a essa. promovendo as
conexoes entre as grandes questoes daexisiénciaea concretude da vida. " A
fungdo mestra do mito € a de fixar os modelos exemplares de todos os ritos ¢
de todas as a¢des humanas significativas”™. a ele associadas, afirmou Eliade
(ELIADE: 508). Sendo assim, pode-se dizer que os ditos mitos cosmogonicos
possuem sempre alguma espécie de articulagio com 08 processos criadores,
humanos ou naturais. O mito serve de modelo™, continua Eliade. E um
paradigma para a vivéncia e entendimento de um fendbmeno ou processo em
todas as suas dimensdes, numa escala holistica.

E nosso objetivo. neste estudo, tragar algumas observagdes sobre as
narrativas e entendimentos cosmogdnicos em duas das mais antigas tradi-
¢oes religiosas do planeta: a védicae ajudaica. Na primeira, tal como exXposto
nos Vedas. o entendimento das origens dd-se no interior de uma estrutura
extremamente elaborada — tanto na esfera narrativa quanto na conceitual. Na
scgunda. conforme a Torah, as consideragdes sobre o surgimento do uni-
verso sao mais reservadas, mas ndio menos complexas. Enquanto entendi-
mentos religiosos, no entanto, podem ser equacionados e compreendidos
no interior de ansicdades humanas, que na sua esséncia acabam por traduzir
andlogos movimentos diante do mundo ¢ da vida. Nos dois sistemas pode-
se. por exemplo, depreender que a realidade do processo criador estd simul-
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taneamente dentro da experiéncia dita mitica e além de sua narrativa. Isto é,
a cosmogonia ndo € apenas fendmeno externo ao homem., arcaico e inatingi-
vel, mas também acontlecimento interno, presente e vivenciavel.

2. Cosmogonia védiga

Os Vedas — os “livros do conhecimento”— constituem-se em textos
fundadores da religido hindu. Sao quatro: Rig, Atharva, Sama e Ayur. Sua
antigiiidade foi estabelecida pelos historiadores ocidentais. O Rig Veda — o
mais antigo deles ~ € datado de ¢. 1500 a.c.C.. o que o torna o mais antigo
texto religioso do mundo ainda tido por sagrado. Essa aproximagao historicista,
no entanto. ndo ¢ compartilhada pelos hindus, que consideram o assunto de
uma forma religiosa. Os Vedas sao simplesmente entendidos como a palavra,
mais precisamente a esséncia de Brahman — o elo sutil que une as diferentes
dimensdes do universo. Sdo também denominados shabda-brahman, “pala-
vra-brahman”, e tidos como o principio criador e fonte da Criagdo — uma
espéeie de plano arquetipico no qual estdo contidas as palavras utilizadas
no processo de criacdo do universo. Do ponto de vista mundano, sio os
livros cujos textos os homens utilizam. na realidade objetiva, para executar
os sacrificios védicos.

A complexidade da narrativa cosmogonica védica foi discutida, entre
outros, por Barbara Holdrege. Segundo cla, nos Vedas podemos encontrar
cinco principios criativos basicos, cuja harmonizacgio € o grande objetivo da
especulacio filosdfica e religiosa indiana posterior. Primeiro, o Uno ndo mani-
festado, a mais essencial fonte da criagao: o Uno do Rig Veda X.129 ou o ndo-
nascido em Rig Veda X.82. Segundo, o deus pessoal criador, que € o constru-
tor dos trés mundos: Prajapati. no Rig Veda X.121 e Visvakarman em Rig Veda
X.81e X.82. Terceiro, as dguas, ap, ambhas ou salila, o principio feminino que
serve de matriz primordial da criacio, descrito em Rig Veda X. 129, X121, X.82
¢ que estd usualmente associado com Vac, a deusa da fala, por exemplo em Rig
Veda X. 125 ¢ X.71. Quarto, o embrido cdsmico ou ovo (garbha) que contém a
totalidade da criagiio em forma primordial nio diferenciada, Rig Veda X, 121 e
X.82. Quinto, por fim, o Purusha. ou 0 homem césmico. representagio organi-
cado cosmo, de cujo corpo as diferentes partes do universo se formaram, em
Rig Veda X.90 e X.130. De forma paralela a esses principios criativos encontra-
riamos igualmente cinco meios de Criagfio: o desejo (Rig Veda X.129e X.81); 08
tapas, isto €, austeridades (Rig Veda X. 129 e X.190); a procriagdo; o sacrificio
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(Rig Veda X.90, X.81. X.82 ¢ X.130); e a fala—algumas vezes relacionada aos
mantras védicos (Rig Veda X.125¢ X.T1).

Segundo F.B.J. Kuiper, todo o processo criador foi entendido como
desenvolvido em duas etapas. Na primeira fase o universo seria um todo
indiferenciado, representado sob a forma de um ovo césmico repousando
sobte um meio aquoso. Na segunda verificar-se-ia uma separacio, por pro-
Ccesso autdnomo ou por intervengao divina (KUIPER). Apesar de sugerida, a
idéia emanacionista, isto €. de um surgimento natural do universo a partir da
esséncia, ndo parece ser a decisiva nos Lextos védicos. Dasgupta identifi-
cou, nesse assunto, uma tendéncia monoteista (DASGUPTA: 19). De fato,
no hino do Purusha-Shukta, Rig Veda X.90. 570 estabelecidas claramente as
conexdes de determinincia de uma divindade singular sobre o universo,
entendido como uma espécie de animal sacrificial. Em Rig Veda X.130 0
Purusha. isto €. 0 universo como organismo vivo e divino, ¢ alado como
criatura a ser sacrificada ¢ desmembrada, dando origem ao mundo dos fend-
menos objetivos. Mas € 0o mesmo Purusha que assume o papel de
sacrificante, dando-se aos mantras especial importancia no ritual de Criagéo.
Assume relevancia, portanto, a figura do agente criador, denominado nessa
fungio de Prajapati — literalmenie 70 senhor das criaturas”— ¢ que evita
possiveis ilagoes panteistas do processo.

O Taittiriya Samhita VIL1.1.4-6 descreve Prajapati associando o mundo
a partes do corpo ¢osmico através de mantras especificos, concedendo-lThes
denominagio e existéncia. No Atharva Veda IX 6.2.1-2 os proprios mantras
védicos sio relacionados a diferentes partes do corpo de Purusha. o Rig
formando a espinha, 0 Sama os cabelos, 0 Yajur o coragdio. O essencial aqui
é o0 desejo de Prajapati e a sua verbalizagdo: “Prajapati desejou: "possa eu
reproduzir”(Taittiriya Samhita VI 1.1.4-6). Ou, “no principio, Prajapati esta-
va sozinho aqui. Ele desejou “possa cume reproduzir e tornar-me muitos”...ele
entiio conteve sua fala (Vac). Apos um ano ele falou doze vezes... araves
disso todos os seres foram criados” (Aitareya Brahmana [1.33).

Prajapati é, como afirmou Holredge, “senhore preservador do céu e da
terra, o pai dos deuses, deménios e seres humanos e o senhor de todas as
criaturas” (HOLREDGE:45). Prajapati assume 0 papel de condutor de um
ritual e neste pronuncia as palavras que determinam a criagdo dos trés mun-
dos. isto &, bhuh. bhuvah e svah. No papel de um sacerdote hotr, recitando
o Rig, como sacerdote udgrat, cle canta o Sama. ¢ como sacerdote adhvaruy.
ele pronuncia o Yajur. Assinala Holredge: “Em sua identificagao com Brahman,
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o mantras védicos sio entendidos como expressoes da Palavra e, portanto,
como manifestagdes de Vac. ou fala. A concepgio de Vac no Rg Veda ¢
complexa ¢ multidimensional, englobando tanto uma dimensao divina. em
sud representagdo como a deusa Vac, como uma dimensao terrena, em suas
diversificadas expressdes em linguagem humana. O Rig Veda 1.164.45 enfatiza
que essa dimensdo mundana constitui somente um quarto da realidade total
de Vac (...) em ambas dimensdes, oculta e revelada, divina e terrestre, a Vac
sdo relacionados poderes criativos especiais” (HOLREDGE:42).

Aqui articula-sc a importante associagdo, propria dos Vedas, entre o ritual
sacrificial que dd origem ao mundo e as praticas ritualisticas terrestres, realizadas
pelos brimanes, os sacerdotes. Segundo Bryan K. Smith: “O ato gerativo inicial
de Prajapati resulta geralmente em uma criagéio cadtica ¢ ndo em um cosmos
ordenado. E somente criando o sacrificio que Prajapati obtém o instrumento de
ordenacio césmiza que é necessdrio no sentido de estruturar um cosmos orde-
nado ¢ de revitalizar seu préprio ser desintegrado. ... O sacrificio ¢ descrilo ndo
somente como o instrumento de reparaciio, mas também como instrumento de
criagao. pelo qual Prajapati coloca em movimento o universo inteiro. Assim, cada
vez que os seres humanos — e os brimanes em especial —reencenam o sacrificio
primordial na terra, eles participam do processo criativo de construgdo de um
cosmos ordenado” (SMITH:67). O sacrificio”, continua, “opera com imagens,
enquanto o corpo de Prajapati ¢ composto pelos “originais’, mas ambos partici-
pam da mesma esséncia ontologica” (SMITH:74). “Os textos mundanos recita-
dos e estudados por seres humanos na terra” corrobora Holredge. “sfio vistos
como constituindo somente uma manifestagio limitada desse conhecimento
infinito, que é o Veda” (HOLREDGE:47).

O ato de recita¢do dos Vedas permite assim a vivéncia mitica da criac@o.
entendida, portanto, como presente no ritual e recriada na cerimonia. Sendo a
existéneia, além do mais. compreendida como uma pritica sagrada, sendo ela
fruto de um sacrificio, a Criagio é igualmente experimentada em todos os atos
cerimoniais da vida — isto é. na vida ela mesma. Encontramos isso claramente
exposto nas cerimonias de procriagio previstas na Brhadaranyaka Upanishad,
Scgundo este Lexto, o casal deve, no decorrer do ato sexual, entendido como
ato criador. recitar-determinadas formulagdes sagradas, que evocam 0 mito
cosmogdnico: “Entdo ele a abraca e diz: Eu sou o ar vital ¢ vocé € a [ala, voce
¢ a fala e eu sou o ar vital. Eu sou o Sama e o vocé o Rig. Eu sou o céu e vocé
a terra. Venha, vamos nos unir, vamos misturar o semem e entio teremos um
{ilho homem™ (Brhadaranyaka Upanishad V1.4.20).
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A 16gica mitica da Criag@o ¢ assim perceptivel no mundo dos fendme-
nos visiveis, tornando todo ato imbuido de movimento criador, ou seja. todo
movimento vital, uma experiéncia religiosa essencial. O plano fundamental -
ritualistico — da criagdo do cosmos estd presente em todo ato transformador.
na vida ela mesma. Aparentemente localizdvel num passado remoto e num
espago preciso, portanto, 0 ato cosmogonico assurmne uma atemporalidade ¢
uma universalidade absolutas. O ato de Prajapati niio se esgotou na antigui-
dade. mas € ato permanente. repetido na ritualistica que deve estar presente
em todos os momentos da vida, quer nos rituais sacrificiais, quer nas rela-
¢bes sexuais. Todos eles refletem. portanto, 0 movimento dos desejos ¢ da
vontade de Prajapati, divididos ¢ compartilhados com os humanos nos inu-
merdveis momentos da existéncia.

3. Cosmogonia judaica

Pelo termo Torah, "o ensinamento™. “a Lei™. entende-se normalmente
0s cinco primeiros livros do Tanach, a Biblia judaica. Ou seja. o pentateuco,
ou Sefer Torah. o livro da Torah. Tais textos. atribuidos a Moisés. constituem-
se de fato na culmindncia literdria de antigas tradi¢des religiosas. Nao foram
concluidos. em sua versio atual, pelo menos até o perfodo do dominio persa.
Isto é, antes de 332 a.e.C. O termo costuma ser aplicado, igualmente, ac
conjunto de livros que se seguem ao Pentateuco no Tanach: os textos dos
profetas, Nevi'im. e os Escritos. ou Ketuvim. Num sentido ainda maior. tal
denominagio abarca todos os textos posteriores. a Mishnah e o Talmud. por
exemplo. que incluem a assim chamada Torah oral e todas as leis,
ensinamentos ¢ praticas da tradigéo rabinica.

Dentro do Pentateuco encontramos a sintética exposiciio do processo
criador no livro chamado Bereshit. “No principio”. “No principio. Deus criou
o céu e alerra. A lerra estava vazia e vaga, e as trevas cobriam o abismo, e um
vento de Deus pairava sobre as dguas. E Deus disse: “‘Haja luz’ ¢ houve luz.
Deus viu que a luz era boa ¢ Deus separou a luz ¢ as trevas. Deus chamou a
luz “dia’ ¢ as trevas "noite’. Houve uma tarde ¢ uma manhi: primeiro dia”
(Genesis, 1:1-5). Tal como nos Vedas. o poder criador e identilicador da
palavra é entendido como [undamental. E através da palavra denominadora
que o universo se lorna existente. De fato. depois de criar o homem. Deus o
conduz pelo paraiso, onde determina que deve. pela sua boca, nomear todas
as criaturas vivas, “cada qual devia levar o nome que o homem lhe desse™
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(Genesis. 2:18). O homem reproduz, assim, o mesmo movimento do Criador.
construindo uma associagiio entre os atos essenciais fundadores ¢ atos
cotidianos humanos — identificadores do universo objetivo.

Um desenvolvimento teoldgico do assunto, no texto do Tanach, en-
contra-se no livro dos Provérbios, mais precisamente em 8: 22-31 (WHYBRAY:
106; HENGEL: 153). Ali foi definido o conceito de Hokmah. Trata-se de um
termo utilizado de diversas formas nos textos biblicos, traduzindo diferentes
fendbmenos. Mas no caso que nos interessa traduz um significado especifi-
co. o de Sabedoria primordial. Em Provérbios essa Sabedoria foi entendida
como anterior & Criagdo: “Deus me criou. primicias de sua obra, de seus
feitos mais antigos; desde a cternidade fui estabelecida, desde o principio.
antes da origem da terra. Quando os abismos ndo existiam, eu fui gerada,
guando ndo existiam os mananciais de dgua” (Provérbios, 8: 22-23). Uma
qualificagiio importante. para entender o preciso papel dessa Sabedoria no
processo cosmogdnico. € o de amon. utilizada no verso 30. Esta palavra tiem
sido traduzida como artifice, mestre-de-obras. Possui um cognato acadico
ummanu, isto €, artifice. A Septuaginta o traduziu como harmozousa. a Vulgata
como componens. Outras interpretagdes ddo-nos amon como amun, nutrir.
mas a tradugdo mais consensual parece ser: “Eu [a Sabedoria] estava junto
com Ele [Deus] como o mestre-de-obras, eu era o seu encanto todos os dias.
todo o tempo brincava em sua presenga: brincava na superficie da terra. e me
alegrava com os homens™ (Provérbios 8:30-31).

Os estudos religiosos contemporéineos explicam a natureza dessa Sa-
bedoria —mestre-de-obras a partir de trés teorias bdsicas. Segundo Whybray.
a Sabedoria seria a personificagiio poética de um atributo de Deus. Essencial-
mente uma construciao metaférica, e embora possua alguma influéneia mito-
Idgica externa, parece ser prioritariamente de origem judaica (WHYBRAY).
Na opinidio de Gerhard Von Rad (VON RAD:72-104), tal Sabedoria expressa-
ria uma tentativa de coisificar a ordem do mundo. Nessa teoria "o que ¢
personificado nfio € um atributo de Deus, mas um atributo do mundo, imanente
nanatureza” (HOLREDGE:134), inferido a partir do contato do homem com o
real. mas depreendido como origindrio de Deus. Por fim buscou-se entender
a construgao de tal conceito a partir de conhecidas influéncias mitolégicas
andlogas, provenientes quer do primitivo Israel, quer dos seus vizinhos,
como porexemplo adivindade egipeia Maat. ou a mesopotamica Ishtar, que
desempenhavam semelhantes papéis ordenadores (HOLREDGE: 465).
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De qualquer forma, parece certo que sendo atributo divino ou do mun-
do ou de ambos, a Sabedoria primordial possui um poder denominador que
se torna conseqiiente através da palavra, Tal associagiio estd sugerida em
um outro livro do Tanach, o Sabedoria. Ali estd escrito que “foi ela [a Sabe-
doria], que protegeu o primeiro homem, pai do mundo. que fora criado em
solido, levantou-o de sua queda e lhe deu poder de tudo dominar” (Sabe-
doria. 10:1). Se entendermos o dominar como denominar, na medida em que o
nomear identifica e permite a apreensio, consolida-se aqui uma associa¢do
entre a Sabedoria e a palavra, ou a capacidade de discriminar e, em conseqlién-
cia. tornar existente como ente ordendvel ¢ pensado o0 que antes se afigurava
cadtico. A Sabedoria funcionaria como uma instdncia, divina certamente.
que propiciaria universalmente tal movimento. no campo do eterno ou do
transitério. Representaria, de fato, o papel de esséncia criadora —mestre-de-
obras. ou. melhor, arquiteto. Nenhuma agéo criadora, divina ou humana,
seria possivel sem a sua existéncia.

O tema possui um desenvolvimento importante no livro da Sabedoria
de Ben Sirac. o Eclesidstico. Esta obra ¢ atribuida a Joshua Ben Eliezer Ben
Sirac. um escriba e sdbio que viveu por volta de 198-175 a:e.Ci
(NICKELSBURG:64) O texto foi recebido e consolidado pela Septuaginta
mas ndo consta dos textos do cénone hebraico. No entanto. encontramos
dele fragmentos hebraicos vindos de Qumram, do Genizah da sinagoga do
Cairo e de Massada. o que comprova que era lido e valorizado nas antigas
comunidades judaicas. Segundo Holredge. nele estabeleceu-se a associa-
¢Ao entre uma “pré-existente Sabedoria” e 0 livro da Torah (HOLREDGE: 135).
Em 24:23. ele afirma que a Sabedoria ¢ o livro da alianga do Deus Altissimo,
a Lei que Moisés promulgou, a heranga para as assembléias de Jaco”( Ecle-
sidstico. 24:23).

Tal relagiio entre o texto, a Torah. a Sabedoria primordial € a palavra,
parcceu a muitos uma influéncia externa- cada vez mais presente no pensa-
mento judaico na medida em que se aprofundava a dominagiio helenistica.
Fala-se usualmente da existéncia de textos helenisticos sobre a deusa Isis-
Astarte, que teriam influenciado diretamente as reflexdes de Ben Sirac. Com
mais precisfio, associa-se o papel que a Sabedoria gradualmente assume
nesse judaismo com a concepeao estdica de logos, que cumpre tanto as
fungdes de “lei universal” quanto de uma norma moral para a conduta huma-
na. neste dltimo caso andlogo ao papel da Torah (HENGEL.:158). Nio sdo
poucas as evidéncias, no entanto, que sendo ou nio influenciado pelas
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concepgdes helenisticas, 1al relagdo possui origens judaicas. De fato, em
Deuterondmio. 4:6 se esbogara o tema: “Ao ouvir todos esses estatutos.
eles vio dizer: “sd existe um povo sidbio e inteligente: é esta grande
nacio " (Deutecrondomio. 4:6). As determinag¢des divinas, a sua
fala, as leis. a Torah, jd eram aqui identificadas & Sabedoria que permite um
entendimento especial do mundo. uma depreensio de seus intimos senti-
dos. ou capacita o homem a identifica-lo e denomind-lo.

Muitos pensadores judeus posteriores, no entanto, tenderdo por mo-
vimento proprio a buscar associagdes entre essa Sabedoria e o logos grego.
Mesme porque a vocagio universalista do judaismo os forgava a isso. Um
lexto do primeiro século, chamado Sabedoria de Salomdo. reafirmou tal enca-
minhamento do tema (NICKELSBURG: 184). Nele a "Sabedoria € descrita
como participando ativamente na Criagdo como um associado nas obras de
Deus™ ¢ como “a articuladora de todas as coisas”. uma dimensio que atra-
vessa lodo o universo e “continuamente ordena e renova toda a criagio”
(HOLREDGE: 137). Aristobolus (¢.170 a.e.C.} identificou a sabedoria com o
fogos. sem estabelecer. no entanto, a correlagdo deste com a Torah
(HOLREDGE:138) Mas foi sem divida Philo Judeu aquele que consolidou a
perspectiva sapiencial. ao identificar explicitamente a Sabedoria com o logos,
¢ este com a Torah. Defendeu a existéncia de um mundo de idéias arquetipicas.
repousando na mente de Deus, a Sabedoria primordial. o logos. a partir da
qual o mundo foi construido: O instrumento empregado para engendrar a
criagdo manifesta” (HOLREDGE: 140).

O desenvolvimento das idéias criacionistas no judaismo antigo, por-
tanto. percorre um sinuoso caminho no sentido de estabelecer conexdes
temporais e espaciais amplas e profundas. Podemos deduzir que a experién-
ciareligiosa e moral da Torah, espinha dorsal da existéncia cotidiana judaica,
tendeu. portanto. a ser vista como um movimento de conexfo existencial e
religiosa com uma dada esséncia, transcendente 2o mesmo universo, com-
ponente do divino: a Sabedoria primordial. Na qualidade de elemento
viabilizador da Criacdo. tal Sabedoria passou a ser entendida como instincia
estruturante e geradora de todo ato de existéncia, identificadora do mundo.
Assim. o estudo e vivéncia dessa Sabedoria. através da Torah, ao mesmo
tempo que aproxima o ser da esséncia universal igualmente permite a com-
preensio do mesmo ser ¢ de mundo.

A Sabedoria nio era compreendida, portanto. apenas como uma forga
exlerna ao tempo. mas tumbém como um eixo presente, historico e temporal.
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imbuido, no entanto, dos atributos da Eternidade. A transitoriedade do mun-
do assumiu assim a fei¢io de uma estrutura em eterna construgo — ¢ deno-
minacio — por for¢a de uma esséncia absoluta e atemporal, metaforizada na
experiéncia continua ¢ cotidiana da Torah. Também aqui. portanto. o movi-
mento de criagio de universo é um movimento universal ¢ presente de cria-
¢io da vida. O fato de “no principio™ tal forga ter atuado néo significa que
tenha deixado de fazé-lo. ao contrdrio., continua sendo a forca estruturadora
¢ vivificadora do mundo. Por exemplo no movimento humano —criador —de
dar nome as coisas, tanto materiais quanto espirituais.

4, Criacdo e a vida recriada

As correlaces possivels entre sistemas tdo distintos sio certamente
limitadas. No entanto, podemos concluir que a aproximaciio religiosa a reali-
dade. nos dois casos, permite a vivéncia de uma dada légica do mundo que
¢ 1o mesmo tempo 16gica das origens e logica da vida. E essa possibilidade
de aproximagio holistica ao universo um dos elementos mais importantes-
na sua dindmica integradora — da pritica religiosa e um dos pap€is mais
significativos do mito.

O objetivo de ambas as especulagdes religiosas sobre as origens pare-
ce ser modesto, embora grandioso: a consolidagio de uma dindmica religio-
sa para 0 exercicio da vida e a compreensiio de seu movimento sagrado —isto
¢. verdadeiro. Niio se trata. em absoluto, da declinacio de certezas sobre as
origens do cosmo, mas o estabelecimento de uma correlagio entre a ordem
que engendra o universo e a ordem que o sustenta. O que significa que.
sendo a Criacio. provavelmente, um momento. ela ¢ também experiéncia
continua —tanto no nivel macro quanto no nivel microcésmico. E, em ambas,
¢ 0 humano um participante imprescindivel em sua continuidade.
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