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Abstract

The objective of this paper is to approach the politics in the Homeric world in
light of the anthropologic schools’ divergent views. Drawing initially from
Runciman's and Flaigs work, we shall point out that Homeric society lacked the
Jformalized institutions with which to configure a State in the proper meaning of
the word. Afterwards, we shall formulate some critical aspects, demonstrating
the existence of an extremely dynamic political field.

Duas escolas antropoldgicas tém influenciado os classicistas na in-
vestigacio da sociedade homérica. As abordagens estruturais funcionalistas
representadas principalmente, por Radcliffe-Brown, Fortes e Evans
Pritchard e as abordagens evolucionarias de Service, Fried e Cohen.

Na primeira escola, enfatiza-se a investigacgdo sistematica da nature-
za de instituigdes sociais com duas diregdes para a defini¢io de fenéme-
nos politicos. Uma diregdo define principios politicos por fungdes parti-
culares, tais como a manuten¢do da ordem ou o uso legitimo da forga.
Uma outra diregdo define principios politicos em termos da estrutura de
grupos no sistema politico.

A segunda escola, também, enfatiza a natureza organizacional ou
institucional de principios politicos; contudo, as estruturas devem ser en-
tendidas dentro do desenvolvimento evolucionario de sociedades, que
progridem através de estagios de desenvolvimento politico. Cada estagio
¢ definido por um equilibrio funcional entre grupos sociais diversos
(HAMMER, 1998: 3-4).

As abordagens antropologicas sociais forneceram substanciais ins-
trumentos para observar o mundo homérico como um sistema social
funcionante.

Segundo Runciman (1982: 350-364), a transi¢do de formas néo esta-
tais para estatais cumpre certas condigdes, como: especializa¢do de pa-
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péis governamentais; centralizagao da autoridade; permanéncia ou estabi-
lidade de estrutura e emancipacéo de afinidades como a base das relagaes,
entre aqueles que ocupam os papéis governamentais e aqueles que eles
governam. Nao é um evento particular que € decisivo para esta transigao,
mas uma acumulagio de poderes militar, econdmico e ideologico nas maos
de funcionarios com o fito de estabelecer regras formais e estruturas insti-
tucionais sobre um territorio designado. Desta forma, a sociedade retrata-
da nos épicos constitui-se em semi-Estados, pois ndo ha papéis governa-
mentais além de uma dominagao patriarcal, ndo ha cidaddos nem siditos,
mas uma “platéia” e ndo se véem papéis “judiciais” especializados. Ana-
lisemos mais detalhadamente tais argumentos.

O papel da realeza nos poemas € extremamente controvertido. Para
Geddes (1984: 36), a nogdo de realeza parece ser vazia de contetdo, pois
os reis ndo tomam decisdes a favor das pessoas, ndo tém fun¢do judicial e
mesmo o comando do exército depende muito mais de seus poderes de
persuasido e de sua reputag@o aos olhos de seus guerreiros. Para Finley
(1990: 93-100), essa sociedade era composta de reis e nobres, que pos-
suiam as melhores terras e grandes rebanhos. A extensdo do poder depen-
dia da riqueza, do valor pessoal e dos vinculos do casamento e de alian-
¢as. Ndo havia, contudo, um organismo burocratico, nem um sistema le-
gal formalizado ou uma maquina constitucional. Em Homero, SaoiAsug
quase sempre significou somente “lider de ascendéncia nobre” (MORRIS,
1986: 99). E bom lembrar que uma inscrigdo de Argos, datada de 575-550
a.C. por L. H. Jeffery, empregava este mesmo vocabulo para os magistra-
dos, os demiourgoi. Tratava-se, pois, de governo e ndo obrigatoriamente
de poder mondrquico. O termo avaé, quando empregado no dominio po-
litico, é antes honorifico e desprovido de valor institucional (RUZE, 1989:
213). Para Halverson (1986: 119-121), Odisseu ndo mobiliza o povo como
um rei, mas como individuo, e seu relacionamento com os reis estrangei-
ros € pessoal, ndo diplomatico. A auséncia da convocacio de uma assem-
bléia por vinte anos denota a falta de um poder central. Dai, o autor afir-
mar que Odisseu € um lider, baseado na sua riqueza, habilidade pessoal e
carisma. Nestas circunstancias, qualquer pretendente poderia assumir o
papel de Odisseu, bastava para isso habilidade, organizacio e chance. Havia
influéncia pessoal exercida por um homem forte (GEDDES, 1984: 32).

A sucessao, outro fator importante na analise da realeza, seja através
da hereditariedade ou do casamento, também é motivo de controvérsias.
Em taca, a estratégia dos pretendentes era forgar Penélope a se casar com
um dos cento e oito pretendentes, arruinar o o/xo¢ de Odisseu enquanto a
escolha fosse feita e impedir Telémaco de esbogar alguma reagio ante tal
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situagdio.' Penélope declara-se viuva e, a principio, aceita o cortejo (HO-
MERO. Odisséia XIX, vv. 140-150). Os pretendentes, paradoxalmente,
aceitam a condi¢do imposta por Penélope de tecer o véu mortudrio, e, em
posicao desfavoravel, devem esperar o fim do trabalho, devendo entre-
gar-lhe presentes e sem possibilidades de cortejar outras mulheres, segun-
do os costumes. Portanto, Penélope faz um jogo pérfido, no qual ela retira
um ganho que ultrapassa a medida socialmente aceitavel. Ela ganha gloria
pelo numero de pretendentes, pelo seu estatuto, pelo numero de presentes
e pela duracédo do cortejo (FLAIG, 1997: 6). Os pretendentes promovem
banquetes diariamente, ja que era costume na Grécia arcaica que 0s pre-
tendentes fossem hospedes de seus sogros potenciais. Contudo, abusam
da hospitalidade, ao arruinar as reservas da casa de Odisseu. Dois tipos de
direito entram em colisdo: de um lado, Penélope, que se declara viuva,
aceita ser cortejada e protela ao maximo o casamento (HOMERO. Odis-
séia 11, vv. 125-128). Do outro lado, os pretendentes que querem impor
uma norma social abusam da hospitalidade e, ainda, planejam a morte de
Telémaco. A seguranga dos outros senhores do o/xoc esta ameagada. Essa
atitude é mais perigosa para a paz interna da comunidade que o embuste
de Penélope (FLAIG, 1997: 7). Estas sdo as questdes da assembléia do
canto Il da Odisséia. Telémaco exorta, em publico, os pretendentes a dei-
xarem sua casa e nao mais atentarem contra seus bens. Por que o povo nio
ajuda Telémaco? A auséncia da ajuda ndo se explica pelo fato de se tratar
de um assunto estritamente doméstico. As questoes domésticas estdo sub-
metidas ao interesse plblico. Desta maneira, € pouco concebivel que o
S&uog fique indiferente, pois a ameaca da nobreza de arruinar a casa mais
poderosa de taca poderia enderegar-se no futuro a qualquer outro mem-
bro da comunidade. Portanto, o povo nio fica contra esta elite da classe
dirigente, e ndo vé, neste momento, em Telémaco o sucessor imediato de
Odisseu.

Telémaco, entdo, parte para adquirir um xAéog £004J¢ entre os ho-
mens (HOMERO. Odisséia 1, v. 95, XII, v. 422). As viagens que ele faz
sdo a oportunidade de formagdo e de educacdo do jovem, que lhe forne-
cem as armas psicologicas e intelectuais para tentar se impor em [taca e
herdar a casa de Odisseu. O comportamento de Telémaco, entdo, vai co-
megar a ser o de um anér e 0s jovens que o acompanham por amizade sdo
os veTepor avdpe¢ (HOMERO. Odisséia 11, vv. 363-364). Estes cons-
tituem a classe de idade que segue imediatamente aquela dos pretendentes
e acede & categoria dos veor, os kodpor, junto com Telémaco. Os preten-
dentes constituem, também, um grupo de jovens guerreiros, de xodpor.
Estes sdo os nevoi na forga da idade, uma geracdo de homens que sdo
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considerados em itaca como os dptoror (SCHEID-TISSINER, 1993:11-
18). Portanto, quanto a hereditariedade, ser da familia “real” ou se unir a
ela por intermédio de sua mulher, coloca um aspirante em melhor posi¢ao
de competi¢éo, mas nio é suficiente, pois Telémaco passa por uma fase de
amadurecimento, que inclui aliangas externas e mobilizagdo de um grupo
de jovens de sua idade. Sem estes requisitos, um aristo nido pode preten-
der a basiléia.

Ruzé (1989: 217-221) afirma que, na [liada, os basileis rodeiam
Agamémnon no conselho e na assembléia. Eles sugerem as medidas, aju-
dam a ordenar os soldados e a conté-los no caso de debandada. Tém uma
parte especial no butim, um yépag, que é sua 7iurj. Suas fungdes sdo
aquelas de chefes militares e se distinguem por seu papel de conselheiros,
os gevronte”. Os basileis agem em grupo e suas agdes resultam de um
acordo. Tomar uma decisfio importante passa por alguns trimites: infor-
mar os conselheiros e, se todos devem ser engajados na acdo, provocar a
aprovagao da assembléia. Alguns destes argumentos sdo dificeis de sus-
tentar em algumas situagdes cruciais do épico. Por exemplo, o acordo na
tomada de decisdes ndo ¢ a regra basica nos poemas. A contenda entre
Agamémnom e Aquiles no inicio da /liada ¢ a Assembléia diante de Troia
relatada no canto 1lI da Odisséia. Os irmaos Agamémnom e Menelau,
apos a destruigdo de Troia, retinem a armada, e enquanto Menelau deseja
logo voltar para casa, Agamémnom ¢ favoravel a oferta de hecatombes
sagradas aos deuses, com o intuito de deter os homens. A querela entre os
irmédos significa uma dissensdo no seio da aristocracia que se estende a
toda armada na assembléia. Os dois irm#os nio respeitam as regras costu-
meiras do debate politico e a armada polariza-se em dois grupos, uns so-
bem nos navios e outros ficam (HOMERO. Odisséia 111, vv. 135-156).
Tais exemplos mostram uma comunidade sem aparelho executivo, com
uma nobreza dirigente, sem organiza¢ao que ndo governa. No final da
Odisséia, apds 0 massacre dos pretendentes, quando os parentes dos mor-
tos se retinem para discutir uma vinganga contra Odisseu, ndo se vé ne-
nhum conselho da nobreza entrar em agio, debatendo a contenda ou con-
vocando a assembléia (HOMERO. Odisséia XXIV, vv. 419-470). Segun-
do Flaig (1997: 3-18), pode até existir como “6rgdo”, mas ndo se manifes-
ta em um assunto tdo importante para a comunidade. Nao existe enquanto
institui¢do. Portanto, 0s nobres nio fazem dele a base de sua a¢do. A mor-
te dos pretendentes coloca em perigo a paz interior da comunidade
itaquense e, portanto, a todos diz respeito. Contudo, a incapacidade da
assembléia popular de elaborar um consenso que engaje todos e a falta de
organizagio no seio da nobreza desembocam em uma solugdo conflitual,
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isto &, a guerra civil. Ora, se os habitantes de ftaca mostram-se inclinados
ao conflito, é porque certas normas e sangdes capazes de suscitar uma
acdo comunitaria estdo ausentes.

Uma norma social expressa nos poemas seria a fuga ou a morte do
assassino (HOMERO. lliada XXI1V, vv. 480-482 e Odisséia XXIII, vv.
118-122). Contudo, Odisseu apoiado pelos “deuses”, que ndo se mostram
garantidores das normas sociais, mata os pretendentes sem aceitar qual-
quer tipo de indenizagado. Esta recusa de Odisseu ¢ desastrosa para a co-
munidade, pois ele autoriza-se a uma transgressdo que vai de encontro as
normas da vida comunitaria e que provoca um conflito entre nobres. As-
sim, quanto mais fraco € o consenso normativo, menos o povo tem condi-
¢des de empreender uma agio comum contra a nobreza. Mas como esta
classe dirigente esta divida e ndo € capaz de manifestar uma atitude coe-
rente, entdo os habitantes de {taca ndo se constituem em uma comunidade
politica (FLAIG, 1997: 21-23).

Esta conclusdo, ao demonstrar corretamente as desavengas no seio
danobreza e a incapacidade da comunidade de implementar uma vontade
comum, peca, por enfatizar, excessivamente, o papel das instituigdes go-
vernamentais como fator definidor do processo politico. Segundo Hammer
(1998: 7-9), tais abordagens ndo admitem facilmente, na estrutura, um
processo politico que nao esteja atado a instituigdes particulares. Dai uma
visdo pré-politica do mundo homérico. Para este autor, o estudo dos prin-
cipios politicos ndo deve priorizar o estudo de estruturas estaticas, mas o
fluxo de processos sociais. A ampliagdo do entendimento de processos
politicos deslocar-se-ia, entdo, para o estudo dos campos politicos, isto €,
arenas nas quais questdes de identidade e organizagdo sdo expressas. Des-
ta maneira, as atividades politicas incluem questdes de autoridade e de
legitimidade, o exercicio da persuasdo e da for¢a, o surgimento de confli-
tos e de questdes éticas no seio da comunidade.

O processo de preparo de decisdo é publico. E o espago privilegiado
¢ a assembléia, onde se discutem as questdes mais amplas da vida da co-
munidade: decisdes sobre estratégia militar, a “comunalizagio” e distri-
buigdo de recursos, além de ser um dos lugares onde os homens adquirem
gloria (HAMMER, 1998: 12-13). Ao aspirar a gloria e & honra, os basileis
adquiriam maior sfafus entre iguais e perante os inferiores.

Nas assembléias homéricas, segundo Finley (1982: 76-77), o rei era
livre para tomar decisdes consoante os sentimentos expressos por outros,
oundo. A assembléia era para os reis um meio de testar a opinido publica.
Portanto, a assembléia confronta os argumentos e exprime ao rei a opinido
predominante, mas ndo vota nem toma decisdo. O povo so aclama, ndo
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toma a palavra, pois, geralmente, permanece neutro. Tal opinido, parece-
nos muito reducionista quanto ao papel do povo e da propria assembléia.

Segundo Vernant (1996: 210-211), a politica é a instauragdo de um
debate plblico, de uma discussao argumentada, discursos que se opdem.
A palavra, entdo, nao tem mais valor de uma revelagdo do verdadeiro, nio
tem o papel de enunciar uma verdade religiosa. Esta palavra, pronunciada
por qualquer um no curso de um debate, € vista como argumentacio e
persuasdo, exposi¢ao de uma opinido fundada sobre o que ¢ melhor para a
comunidade. Segundo o autor, em Homero ja se vé algo desta ordem. Para
Detienne (1988: 50), o guerreiro da epopéia sabe emitir opinides. Um de
seus privilégios € o direito a palavra e as assembléias sdo abertas por
guerreiros, ou seja, aqueles que exercem o oficio das armas. Esta solida-
riedade confirma-se nas cidades arcaicas, onde o grupo de guerreiros ten-
de a definir-se como um grupo de semelhantes. Esta palavra, caracteriza-
da pelo cardter igualitario, de tipo laicizado, inscrita no tempo dos ho-
mens, que concerne aos assuntos do grupo, ou seja, que interessam a cada
um em sua relagdo com os demais, foi denominada pelo autor de “pala-
vra-didlogo”, pois se contrapde & palavra “magico-religiosa”, privilégio
de um homem com poderes excepcionais. Assiste-se ao surgimento de
termos que delimitam o campo de persuasdo, pois aquele que sabe emitir
bem sua opinido ganha assentimento e adesao.

Na [lliada, quando se convoca uma assembléia, todos os guerreiros
formam um circulo, e se acham todos em igual distincia do centro. Existe
o habito de considerar que cada um alternadamente pode entrar no centro,
colocar-se £¢ 76 npétov. Uma vez 14, o arauto entrega o cetro, que € me-
nos um simbolo de poder, de um cratos ou de uma violéncia que é o signo
de uma comunidade. Com o cetro nas maos, que da o direito a palavra, o
guerreiro fala ndo mais de seus problemas pessoais, mas obrigatoriamente
dos negécios comuns do grupo. Por conseqiiéncia, o centro do circulo,
lugar publico e despersonalizado, € reservado a uma série de debates que
se podem chamar de politicos, ja que ai se discutem questdes que concernem
ao interesse comum das cidades: as decisdes de guerra e de paz, o envio de
mensageiros, as leis e etc. (VERNANT, 1996: 220-221).

Ha um Gnico momento na /liada em que um guerreiro, que ndo ¢ do
grupo dos dp¢ 7or manifesta-se. E Tersites, descrito com tragos destemi-
dos e aberrantes. E com ele que podemos observar a tomada de posigio de
um homem do povo. Para Postlethwaite (1988: 125), Homero enfatiza em
Tersites a falta de ordem. O que ele diz ndo € aceitavel para os reis ou para
os companheiros, pois nao esta de acordo com a pratica estabelecida. E,
portanto, para enfatizar sua distincia da ordem estabelecida que Homero
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dota Tersites com uma aparig¢do extraordindria. Assim, Tersites represen-
ta o anti-heroi. Nao obstante, as palavras de Tersites o aproximam de
Aquiles, pois falam contra a ordem estabelecida. Ambos pdem em duvida
aeqiiidade de Agamémnom na distribui¢io do espélio (HOMERO. lliada
[,v. 122 e Il, vv. 226-228). Tersites propde a volta para casa, que ja é um
retrato dos sentimentos do exército e encontra paralelo nas palavras de
Aquiles (HOMERO. lliada 1, vv. 169-170). Além disso, Tersites mostra o
valor do exército para Agamémnom, incitando os guerreiros a posterior-
mente abandona-lo. As palavras de Tersites sdo dirigidas como um supor-
te as palavras de Aquiles, apesar de, no final de sua interpelagdo, chamar
Aquiles de indolente e sem fel (HOMERO. [liada 11, v. 241), porém, se-
gundo o autor, esta observagdo € resultado da atitude de Aquiles, que
puxou sua espada contra Agamémnom, mas em seguida voltou atrds em
sua decisdo devido a apari¢do de Atenda (HOMERO. lliada, 1, vv. 188-
192). Tersites coloca no dmago da disputa o status relativo dentro da hie-
rarquia aquéia de Agamémnom e Aquiles (POSTLEIWAITE, 1988: 125-
135). Segundo Balandier (1982: 21-39), a sociedade é portadora de per-
turbacdes e de desordens geradas em dramatizagdes que evidenciam o
poder. O bufdo, em diversas sociedades, que nds podemos comparar aqui
com Tersites, parece destruir a ordem para reconstrui-la de modo diferen-
te. Sua natureza situa-o do lado da feiura, sua aparéncia o faz parecer um
insensato, mas ele chega a um certo dominio das palavras, que sdo o ins-
trumento pelo qual, constantemente, ataca e destrdi o rei, muitas vezes
com ar de deboche. Desta forma, o disforme Tersites ensina a Agamémnom
os limites e os artificios do poder, através das palavras, da critica e da
zombaria. Mas o espago reservado ao momento livre reduz-se, pois, as
tendéncias de normaliza¢do mais completa respondem, através da exclu-
sdo e da violéncia. Tersites ¢ agoitado por Odisseu, que o intimida com
palavras e golpes violentos de cetro, exatamente porque sabe o perigo que
Tersites representa. Dessa maneira, Tersites ndo representa a voz dos guer-
reiros, visto que, quando Odisseu o agoita, todos riem, mas sua interpela-
¢do demonstra que alguém do grupo de guerreiros ja tinha o dominio da
palavra, quebrando o monopélio desta pelos doig7or, e poderia tomar
uma posi¢io diante da contenda de Aquiles e de Agamémnom, mesmo
que Homero tentasse realgar as inclinagdes conformistas desta sociedade.
Isto demonstra que 0 d£uo¢ ndo estava to propenso a so escutar, aclamar
ou vaiar. De acordo com Morris (1986: 120-125), Homero estava descre-
vendo a idade herdica, que supostamente era diferente da sua. Desta for-
ma, se ¢ talvez veridico que extraia um modelo para este mundo de sua
propria cultura, também é verdade que ndo se tratava, de forma conscien-
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te, de uma descri¢do do século VIII a.C. Assim, o autor, ao descrever o
mundo dos herdis, amparado em suposi¢des de sua cultura, criava uma
realidade alternativa, mas que de forma sutil descrevia o seu mundo. Este
mundo convivia com profundas turbuléncias sociais: aparicao das péleis
arcaicas e tensdes nas relagdes entre os aristocratas e os extratos sociais
mais baixos. Os poemas, em seu contexto, mais geral, glorificam os basileis
e ignoram o déuog. Portanto, Tersites deve ser visto através deste filtro,
mesmo que em um primeiro momento seu papel pareca fortalecer a posi-
¢do dos aristocratas.

Para Vernant (1996: 219), além da palavra, também o butim ¢ os
prémios de concurso obedecem a certas regras que traduzem o valor pi-
blico e comum do centro. Quando um butim é reunido, tudo é colocado no
centro, no meio. Os guerreiros colocam-se em circulo em torno do butim.
A distribuigdo se da-se, entdo, em dois momentos. A parte mais valiosa
deste espolio fica com os herois mais gloriosos. Em seguida, o que sobra
ndo pertence mais a ninguém, porque pertence a todos. Ele foi colocado
em comum e serd distribuido igualmente entre todos os combatentes. Quan-
do Agamémnom toma a escrava de Aquiles, ele lhe toma a sua parte de
honra do butim, o seu ygoag. Posteriormente, quando Agameénom tenta
convencer-lhe a voltar para o combate, oferece-lhe tripodes, cavalos, es-
cravas, cidades e joias. A recusa inicial de Aquiles explica-se pelas regras
do dom e contra dom. Aquiles recusa os presentes, porque ndo quer ficar
submetido a nenhum tipo de obrigacdo a Agamémnom. Segundo Mauss
(1974: 53-55), o presente recebido ou trocado, cria uma obrigacdo, que
esta subentendida pelas partes. Por meio da dadiva, o doador cria uma
ascendéncia sobre o beneficiario. Além disso, todos os dons estdo dota-
dos de uma potente individualidade, ligada ao seu proprietario que con-
tém sua alma. Mesmo depois, Aquiles ndo recebe das “maos de Agamém-
nom” as dadivas. Os mirmiddes vdo pegar os presentes na tenda de Aga-
mémnom. Em seguida, eles o colocam no centro da assembléia. Assim,
tais presentes retornam a antiga condigdo de butim e se parte qualquer
linha de possessao pessoal das escravas, das tripodes dos cavalos a seu
possessor. Aquiles, assim, apossa-se destes sem nenhuma linha de depen-
déncia com Agamémnom.

Esta despersonalizagdo dos bens, segundo Vernant, também se refle-
te nos prémios dos jogos funerarios de Patroclo. Apds os funerais de
Patroclo, Aquiles organiza jogos entre os aqueus com o intuito de distri-
buir diversos prémios. Aquiles pode dispor destes bens conforme o seu
desejo, o que refor¢a sua posi¢do junto & armada. Tais distribuigdes legi-
timam o papel dos @pi¢ 7ot e ndo deixam de constituir-se em um suporte
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contratual entre estes e a tropa. Agamémnom, por exemplo, quando tem
recursos para recompensar sua tropa, ¢ forte, quando ndo, seu poder &
fraco. E estes recursos ndo sdo apenas materiais. Segundo Macglew (1989:
287), Agamémnom, no canto I, ao mandar as tropas abandonarem a guer-
ra, utiliza argumentos para continuar no combate. A ambiglidade de
Agamémnom entre ficar e fugir ndo € o mais importante, mas sim o fato
de que a ordem para a partida esta diretamente relacionada a um ato ver-
gonhoso. Portanto a peita de Agamémnom parece destinada a forgar os
aqueus a cometer um ato vergonhoso. Na verdade, ele enfraquece as pro-
prias reservas de honra de seus soldados, aumentando sua necessidade de
guerrear. Apos a correria, e da intervengao de Atena, junto a Odisseu, que
o0 incita a uma distribuicdo geral de vergonha, perfeitamente entendida, a
uma reaproximagao geral entre as tropas e seus lideres e uma responsabi-
lidade coletiva para provar sua dpe77. Agamémnom age, portanto, como
um distribuidor de vergonha e honra, nisto consistindo a base de seu status,
¢ a vergonha dé aos aqueus um motivo estavel para demonstrar dos7ij e
conquistar 7iu7j.

Retornando aos funerais de Patroclo, os prémios, uma vez ofereci-
dos em competicdes publicas, tornam-se sujeitos a reivindicagdes e regras
publicas, que podem inclusive chocar-se com os desejos do distribuidor.
Aaquiles tenta intervir diretamente na decisdo de entrega dos prémios, pois
se apieda da posi¢do de Eumelo, iltimo colocado, e sugere lhe dar o pré-
mio prometido ao segundo colocado. Apds os protestos de Antiloco,
Aquiles da a Eumelo outro prémio, tdo valioso quanto o prémio de Antiloco.
Assim outro fator deve ser considerado, pois Aquiles tera que arbitrar
sobre uma contenda acerca da disputa dos prémios. Hammer (1998: 16-
19) utiliza este exemplo para mostrar uma nog¢do de direito politico, mes-
mo na auséncia de estruturas institucionais formais para a definigdo de
direito e de leis escritas aplicadas por tribunais. A themis deve ser enten-
dida como um conjunto de relacionamentos decretados entre atores den-
tro de um campo politico, através de processos de regularizacio e de ajus-
tamento situacional, conectados em um espago piblico. Desta forma, themis
ndo € uma afirmacdo de um direito divino, nem a prerrogativa do rei, mas
sim um conjunto de relacionamentos politicos da comunidade. Portanto,
0 caso acima descrito demonstra as regras de despersonalizagdo do butim,
mas também a existéncia de uma justica politica, posto que a comunidade
através da reivindicagdo de Antiloco demonstrou que algumas regras de
justica publica devem ser respeitadas por todos, sobrepondo-se inclusive
a vontade do distribuidor. Nestor lembra a Agamémnom um conjunto re-
ciproco de obrigagdes entre o rei e 0 povo, quando lhe diz que Zeus deu-
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lhe o cetro e o direito de julgamento, e que ele deve falar e saber ouvir
(HOMERO. fliada IX, vv. 98-102). Aqui a lideran¢a ndo esta baseada
somente no kratos (poder de comandar) mas na criagdo de um espago
politico no qual outros podem falar em favor do proveito da comunidade.

Finalmente, trataremos da relagao do poder com as divindades. Sahlins
(1990: 112), no seu estudo da soberania nas sociedades das ilhas Fiji,
demonstra que esta é exterior a sociedade, até mesmo vista como negagéo
da comunidade e, como tal, banida para o reino das forgas naturais. Por-
tanto, o governante é encarado como estando ndo somente acima da so-
ciedade, mas também além dela. O rei é, por sua propria natureza, exterior
a cultura doméstica, o que o faz aparecer como uma forga natural. Ele
vem do céu ou de outra etnia. Portanto, o rei € um estrangeiro. O autor
estd se reportando a um principio de alteridade. Neste sentido, o poder
ndo ¢ inerente & humanidade. Além disto, o poder revela-se e define-se
como a ruptura de tomada pela forga do poder e negacdo soberana da
ordem moral precedente. Os herdis homéricos sdo quase sempre identifi-
cados como filhos ou parentes de deuses. As aparigdes divinas sO sdo
visiveis aos herois. Os deuses “adotam” alguns herois. decidem seu futuro
e as atitudes a serem tomada por eles. E uma ligagdo permanente e neces-
saria para fortalecer e legitimar os instrumentos do poder.? Aos homens
sem preeminéncia, que mantém uma relagao ndo diferenciada e mediatizada
com o conjunto dos antepassados e deuses, opdem-se os homens preemi-
nentes, que estabelecem com estes uma relagdo especifica e direta (BA-
LANDIER, 1969: 99-144).

Os herois justificam o seu poder e seus privilégios pela posigdo ge-
nealdgica, e pela capacidade de invocar eficazmente os antepassados. Este
sentido surreal do poder produz ou reforga o sentimento de lealdade do
grupo. Este sentimento permite aos herdis mobilizar e organizar o grupo
para fins coletivos, como a expedig@o para Troia ou mesmo a viagem de
Telémaco. Segundo Wilson (1988: 118), “a producdo de efeitos surreais
deve ser tomado como evidéncia da existéncia de efeitos reais . A produ-
¢do destes efeitos constitui-se, entdo, em um fator fundamental de legiti-
magao deste grupo dominante. E € exatamente esta impressao que Homero
procurava causar a seus espectadores. As familias aristocraticas procura-
vam legitimar o seu poder na figura dos herois homeéricos através do culto
do herdi local ou ancestral, levado a cabo em tumbas de um passado dis-
tante. O que era antes, supde-se, € como deve ser agora.

Podemos concluir que 0 mundo homérico, realmente, ndo apresenta-
va as caracteristicas de um Estado constituido, pois ndo havia papéis go-
vernamentais especializados, nem instituigdes formalizadas suscetiveis de
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dominar os conflitos, além da falta do consenso normativo. Mas a ausén-
cia de instituigdes governamentais nao significa uma visdo do mundo
homérico como pré-politico. As assembléias, a generosidade do rei e a
existéncia de uma justiga politica sdo processos e atividades que podemos
classificar como politicos. Por outro lado, a imbricagio entre o politico e
o sagrado ndo se contradiz, com a natureza da palavra emitida pelos
dpigTot, “a palavra-dialogo”, de carater igualitario, que concerne aos as-
suntos do grupo Tal palavra nio deixa de remeter, muitas vezes, a
legitimagdo da divindade, porém o aspecto persuasivo, no qual a camada
aristocratica ja procura a adesdo de uma maioria que a diferencia de um
discurso que trata somente dos assuntos privados, com o carater misterio-
so e revelador.
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Notas

! Antinoo e Eurimaco confirmam esta estratégia no Canto II da Odisséia, entre os
versos 123 e 204.

A idéia de relacionar os poemas homéricos com o trabalho de Sahlins ¢ do Prof.
Marcos Alvito.
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