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Resumo: Neste artigo, propomos refletir acerca da construgdo das relagdes
de alteridade na poesia grega dos Periodos Arcaico e Classico. Através
da Hlfada de Homero e das tragédias de Euripides, buscaremos pensar a
representacdo dos troianos pelos poetas, sobretudo aquele, cujo ato (e dté,
perdi¢do) causon a Guerra de Troia: Paris.
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Lidar com o Qutro é uma tarefa homérica. Literalmente: desde os poe-
mas de Homero, podemos ver como a problematica da alteridade, ligada a
da etnicidade, aparece, seja na Guerra de Troia (Iliada), seja no contato de
Odisseu com outros povos durante a viagem de regresso a sua terra natal
(Odisseia). Com o passar do tempo, esse contato/embate com o outro foi
retomado tanto pela historiografia quanto pela tragédia gregas. Em uma
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época de dissidéncias e de embates entre identidades, analisar essa questdo
€ extremamente proficuo para refletirmos sobre nosso proprio tempo.

Neste artigo, propomos um exercicio de comparagio entre a Iliada e
algumas tragédias de Eurlpzdes (Andromaca, Helena, Orestes, Troianas)
no que tange a representag:ao dos troianos, sobretudo a de Paris-Alexan-
dre, herdi cujo ato (e dré, perdigdo) foi o estopim para uma das guerras
mais conhecidas da Antiguidade. Ao nos dedicarmos a essa comparacio,
devemos levar em conta nfio somente a natureza desses dois textos, mas
também a distdncia temporal que hé entre eles.

Datadas comumente entre fins do século IX e comegos do VIII a.C.,
as epopeias homéricas nos oferecem antigas tradicdes orais dos aedos e
se caracterizam por mesclarem reminiscéncias da época micénica com re-
alidades historicas do inicio do Periodo Arcaico grego, COMO 0 Processo
de colonizagdo bastante presente na Odisseia (JACOB, 2008, p. 26), cuja
tematica pode ser sintetizada na conquista que os gregos fazem do mar,
sendo Odisseu algado a condigdo de her6i desse processo de conquistas.

No que concerne especificamente a Odisseia, Francois Hartog afirma
que ela “ndo ¢ nem uma geografia do Mediterraneo, nem uma pesquisa
etnografica, nem a versificagdo e musicalizagio de instrugdes nauticas (fe-
nicias ou outras), mas uma narrativa de viagem inteiramente voltada para o
retorno, ansiosa por concluir-se” (HARTOG, 2004, p. 25). Tal visdo tam-
bém € compartilhada por Corvisier ao afirmar que a poesia homérica nos
oferece a ocasido de narrar retornos de herdis, esses Nostoi, representando
a Odisseia o tnico exemplo preservado dessa forma de narrativa (CORVI-
SIER, 2008, p. 42).

Independente de a Odisseia refletir ou ndo uma experiéncia histérica
(provavelmente o faz), questiona-se se ela articula essa experiéncia numa
forma poética para tornar o Odisseu (homérico) um heréi protocolonial re-
alistico (MALKIN, 1998, p. 9) —isso porque ele coloniza regides do mundo
ocidental, como a Itdlia, mas se mantém firme no seu proposito de retorno
a ftaca. E o retorno ¢ para Odisseu um marco divisor na sua trajetéria, pois
o faz transitar de um chefe aqueu a heréi da resisténcia — o Polytropos
(HARTOG, 2004, p. 26).

Ainda segundo Malkin, a realidade impressa na Odisseia parece a de
um mundo onde incursdes maritimas eram comuns, porém a colonizagdo
ainda ndo havia acontecido. O aspecto protocolonial da epopeia evoca a
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situagdo de velejar e retornar mais do que velejar para se estabelecer no
além-mar (MALKIN, 1998, p. 14), o que corresponderia ao que Hartog
chama de uma viagem ordindria, aquela que pressupde seguramente o re-
torno: “excedendo o instante, a viagem estende-se para um futuro que per-
mite ao viajante contemplar-se, memorizar o que ha para se ver e saborear
o prazer de ver” (HARTOG, 2004, p. 27).

Ja que o mar ganha espago privilegiado na Odisseia, nao podemos dei-
xar de refletir, mesmo que rapidamente, sobre esse espago do desconhecido,
da alteridade. Esse conceito tem uma origem marcadamente antropologica:
o contato com outras culturas é imbuido de choques. No entanto, Charles
Mugler aponta que a nogdo de outro retrocede mais no tempo do que sua
etimologia: alteridade deriva do latim alter, outro. Mas, no proprio Ho-
mero, ja podemos ver o papel que o vocabulo dllos, “outro”, desempenha
para definir o dessemelhante (MUGLER, 1969, p. 1). E, s¢ pararmos para
pensar, o conectivo adversativo “alld” (que, até hoje, significa “mas” para
0s gregos) tem uma origem nesse vocabulo (BAILLY, 2000, p. 82; CHAN-
TRAINE, 1968, p. 63-4): o “outro” assemelha-se ao “mas”, a0 adverso.

A ideia de alteridade foi reapropriada pela Filosofia (sobretudo pela fe-
nomenologia) e pela Educagfio (visto que a sala de aula é um locus de con-
flitos). No Ambito filoséfico, Jean-Paul Sartre e Paul Ricoeur foram nomes
expressivos no tocante ao tratamento da alteridade, bem como possuiam vi-
sbes antagbnicas: para Sartre, 0 embate com o outro implicava a derradeira
morte (mesmo que simbolica) deste. Ricoeur, em uma palestra na Unesco
em 2002, afirma que a alteridade implica o respeito ao outro, sobretudo —
uma visdo que condiz com a época, visto que o desrespeito ao oufro foi um
dos motivos para os ataques de 11 de setembro de 2001.

Na Educagfo, Martin Buber exerce um papel fundamental para se pen-
sar 0 Outro: s6 podemos ser se pronunciarmos as duas palavras-principio:
eu-tu e eu-isso. Formamo-nos a partir da relagéo com os outros individuos
¢ da experiéncia com os objetos que nos cercam. E essa € uma das fungdes
da escola: inserir o individuo na sociedade, fazendo com que ele seja “eu”
a partir da vivéncia do “nés” e na convivéncia com “eles”.

Na Antropologia, Marc Augé mostra como a identidade ¢ produzida
pelo reconhecimento de alteridades, colocando em cena o oufro (AUGE,
1998, p. 19 e 20), que pode ser: a) o Outro exdtico, que ¢ definido a partir
de um nds homogéneo; b) o Outro étnico homogéneo — como € o caso dos
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gregos em relagio com os barbaros; ¢) o Outro social (a mulher, a crianca,
0 transgressor) e 0 Qufro intimo (pois temos varias identidades) (AUGE,
2008, p. 22-3).

Segundo esse antropologo, “ndo existe afirmacio identitaria sem rede-
fini¢do das relat;oes de alteridade, como ndo ha cultura viva sem criagdo
cultural” (AUGE, 1998, p. 28). Identidade e alteridade ndo se opdem, ndo
se excluem: formam um par, complementando-se, visto que sdo “catego-
rias [...] que a constituem [a sociedade] e definem” (AUGE, 1998, p. 10).
Nesse sentido, 0s outros seriam todos aqueles que escapam aos tragos fun-
damentais da vida civilizada, o que, para os helenos antigos, compreende
as seguintes caracteristicas:

1. avida em cidades, regida por leis e regras que organizam a vida
coletiva;

2. otrabalho da terra, que implica relagdes com os deuses (através dos
sacrificios) e com os animais (para trabalhar a terra e/ou para caga);

3. um regime alimentar baseado na preparagdo do pdo, do vinho, da
carne cozida, consumida no marco ritual do sacrificio (JACOB,
2008, p. 43-4).

Odisseu luta constantemente para manter a sua identidade de homem
comedor de pdo frente a diversidade de realidades vistas e vivenciadas por
ele no seu retorno a Itaca. Essas interagdes do herdi da Odisseia e de seus
companheiros geram estranhamentos. E sdo exatamente esses estranha-
mentos que nos interessam, pois nos remetem ao conceito de etnicidade.
Philippe Poutignat e Jocelyne Streiff-Fenart chamam a atengiio para o fato
de que, para alguns autores, “a etnicidade refere-se a um conjunto de atri-
butos ou de tragos tais como a lingua, a religido, os costumes, o que a aproxi-
ma da nogio de cultura, ou 4 ascendéncia comum presumida dos membros, o
que a torna proxima da nogdo de raca” (POUTIGNAT; STREIFF-FENART,
1998, p. 86). Outros estudiosos a definem em termos de comportamentos, de
representagdes ou de sentimentos associados 4 pertenca, ou ainda, em termos
de um sistema cultural, sendo a cultura entendida como “‘simultaneamente
um aspecto da interagdo concreta e o contexto de significacio desta mesma
interagdo...” (POUTIGNAT; STREIFF-FENART, 1998, p. 86 ¢ 109-10).

Para Edward M. Anson, o conceito de etnia aparece associado
nogdo de percepgdo, porque as semelhancas s6 adquirem importancia se
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forem consideradas significativas pelos que estdo em causa e reconhecidas
por outras pessoas. E destaca cinco atributos significantes na percepgio da
etnia, a saber: 1. origem ancestral comum; 2. cultura similar; 3. religido
compartilhada; 4. raca comum; 5. linguagem similar (ANSON, 2009, p. 5).
Segundo ainda Anson, a ferramenta mais referenciada de assimilag@o ou de
exclusio entre os helenos foi a lingua, inclusive o termo para néo gregos —
bdrbaros — foi aparentemente linguistico na origem (ANSON, 2009, p. 18;
DORRIE apud HALL, 1989, p. 9, n. 29).

Em Homero nio existe o termo bdrbaros, mas barbarophonos
(barbarophonén, no genitivo plural), que é aplicado aos carios, aliados
de Troia. Essa palavra é composta pelo vocabulo phéné (voz) e bar bar,
uma onomatopeia semelhante ao nosso “bla bld”, que denota uma in-
compreensdo da fala. Assim, o barbar-6-phonos € aquele de quem nao se
compreende a fala. Desse modo, se dos carios s6 se ouve “bar bar”, isso
significa que eles ndo falam o grego, ou o falam mal (JANSE, 2002, p.
334-5). Como a lingua é o traco marcante de uma cultura (AUGE, 1998,
p. 24-5), desconhecer o grego significa desconhecer a culfura grega: o ter-
mo barbaréphénos acaba designando um povo estrangeiro. No sumério e
no babilénio ja existia uma palavra que utiliza esse recurso onomatopaico
para definir o estrangeiro: barbaru. J. Porkony coloca que algo semelhante
ocorre no latim, com o termo balbutio, e no inglés, com o termo baby: sdo
palavras compostas de sons repetitivos (HALL, 1989, p. 4, n. 5).

Embora a lingua seja marcante numa cultura, ndo podemos deixar de
concordar com J. Hall que a aparéncia fisica, a linguagem, a religido e a
cultura nfio podem ser consideradas necessariamente critérios para a classi-
ficaciio étnica, até porque ndo sdo suficientes (HALL, 2005, p. 13). Porém, o
que julgamos necessério ressaltar € que a etnicidade implica sempre a orga-
nizagdo de agrupamentos dicotdmicos nos/eles, sendo necessario que essa al-
teridade seja expressa e validada na interago social. Essa ideia € exatamente
constatada por Jonathan Hall quando afirma que “a etnicidade depende de
categorizagio, ou seja, da habilidade em dividir o mundo entre nds e eles”
(HALL, 2001, p. 216). Esse processo joga logicamente com a produgdo e
transformacéo de fronteiras. Elas sdo sempre mais ou menos fluidas, moven-
tes e permedveis, sendo que sua manutencio “baseia-se no reconhecimento e
na validacdo das distingdes étnicas no decurso das interagdes sociais” (POU-
TIGNAT; STREIFF-FENART, 1998, p. 111, 152 e 158).
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Até aqui, analisamos como a interagiio com os oufros se d4 na Odisseia.
Na Iliada, a questdo da alteridade ¢ mais dificil de analisar. Como vimos,
a Odisseia ¢ intrinsecamente ligada ao embate com o0s outros devido as
viagens de Odisseu. No entanto, defendemos que hé uma diferenciagio
marcante entre aqueus e troianos, a qual se acentuara nas tragédias. Alguns
elementos de caracterizagfo dos troianos servirdo para os tragicos (educa-
dos na tradigio mitopoética homérica) identificarem os barbaros em suas
tragédias.

Muitos autores se referem aos troianos como estrangeiros, como se eles
nunca tivessem feito parte da Grécia de modo natural: é como se isso fosse
Obvio. Por exemplo, Kostas Vlassopoulos, ao analisar a glocalizagdo do
néo grego na Grécia, ou seja, os modos pelos quais os gregos “adotam e
adaptam” repertdrios estrangeiros, ele fala que em Homero ja acontecia
isso, visto que os herdis troianos eram estrangeiros [foreigns] (VLASSO-
POULOS, 2013, p. 167). Um problema se coloca: em Homero, os troianos
ndo possuem nem costumes nem linguas diferentes dos gregos. Convencéo
poética? Pode ser. Mas ndo podemos ir além da documentagio, tentando
preencher lacunas com a nossa imaginagio.

Embora nfo sejam denominados bdrbaroi € ndo haja nenhuma refe-
réncia em Homero de que os troianos falem outra lingua além do gre-
g£o, € importante perceber que apenas aliados de Troia sdo denominados
barbarophonon (HOMERO. Iliada 11, v. 867). Na cidade de Troia, “muitas
linguas se entre-escutam” (HOMERO. Iliada I1, v. 804), devido & presenca
de aliados vindos de regides ndo gregas. Isso se d4 porque, geograficamen-
te, Troia esta mais perto de outros povos orientais do que os aqueus e seus
aliados.

Troia estd no entrecruzamento de diversos povos, estd num grande né
comercial. Por isso a hipétese de que luvita fosse a lingua falada em Troia
vem sendo questionada, embora tenha sido bem-sucedida em 1995. Desco-
briu-se um selo com hierédglifos luvitas no sitio arqueolégico de Hissarlik
(antiga Troia, hoje na Turquia), o qual data provavelmente do segundo mi-
Iénio a. C.. Entretanto, como podemos ter certeza de que ele foi produzido
1a? Sendo esse né importante — porque vizinha do Helesponto —, o que
garante que o selo ndo foi levado a Troia através de comerciantes?

O hititologista Alwin Kloekhorst defende que é mais provavel que a lingua
falada em Troia nessa época fosse o 1émnio, oriundo da regido de Lemnos,
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que deu origem ao etrusco. Ele também mostra que Troia, na época da
guerra, provavelmente ndo era grega: TritiSa (uma regido de Wiliisa, que
seria Troia) estava sob dominio hitita, embora haja evidéncias de embates
entre 0s ahhiyawa (aqueus) e esse povo pelo dominio da regifio. No entan-
to, a partir do século VIII a.C. (quando Homero compde seus poemas € 0s
gregos entram em processo de “colonizagdo”), havia “Greek-speakers™ na
regido onde fora Troia (KLOEKHORST, 2013, p. 48). Ela era parte das
apoikiai (“colonias” gregas).

Desse modo, o mundo das apoikiai seria diretamente influenciado pela
cultura e lingua gregas. Vlassopoulos coloca que essas “colénias” eram /oci
privilegiados tanto de trocas culturais entre gregos e outros povos, como
paradoxalmente ajudaram a consolidar um modelo forte do que € ser grego:

(...) 0 processo de criar apoikiai fizeram o modelo de uma conu-
nidade grega se tornar abstrato e candnico: uma comunidade
com um corpo de cidaddos divididos entre tribos, governado
por magistrados, conselhos e assembleia, equipado com um tipo
particular de espaco puiblico (dgora) e adornado com um tipo
particular de templo e edificio publico — teatro, casa concelhia,
gindsio. (VLASSOPOULOS, 2013, p. 277)

Esse modelo € a pélis, a qual aparece com seus primeiros tragos em Ho-
mero. Tanto aqueus quanto troianos realizam assembleias, se lavam para os
sacrificios, bebem o vinho misturado a 4gua, etc. Os troianos sdo o Oufro
social, tendo em Pdris a sintese de alteridade, visto que ele é um transgres-
sor: ele desrespeita a xénia (hospitalidade) ao retirar Helena do palacio
de Menelau enquanto estaya hospedado 1a. Preferimos trabalhar com essa
ideia de alteridade interna, consoante as evidéncias que temos.

Destarte, acreditamos que Homero néo é “a favor” dos troianos: ha
marcas muito fortes de alteridade entre os aqueus e estes. Trabalhamos com
a ideia de que ja existe um discurso que valoriza os aqueus em detrimento
dos troianos, e esse discurso € émico. A representagdo de Paris nos mostra
isso: ela ndo é bélica em um ambiente bélico. Todos os epitetos de Péris se
referem 4 sua beleza e a sua habilidade musical e de sedugéo. Seu epiteto
mais frequente, theoeidés (semelhante aos deuses), denota isso:

Catorze outros tém esse epiteto na lliada e na Odisseia, todos ho-
mens, todos humanos. Seis de 14 sdo guerreiros trolanos ou gregos
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que sao chamados assim apenas uma vez; quatro sdo pretendentes
na Odisseia que o tém uma ou duas vezes apenas. Os outros sdo
Alcinoo, o rei dos fedcios (1x), Teoclimenos, o vidente que se junta
a Telémaco no caminho de volta a Itaca (5x); o proprio Telémaco
(6x); e Priamo (9x). Aqueles aos quais esse epiteto é aplicado com
alguma frequéncia, pois, séo notdveis por serem todos homens, mas
nenhum guerreiro: Teoclimeno, o vidente; Telémaco, muito jovem
para lutar; Priamo, muito velho para lutar. De fato, os quatro
pretendentes e Alcinoo compartilham também essa caracteristica
comum a esse grupo. (SUTER, 1983, p. 60-1)

Ja Agamémnon (o “chefe de homens”), Aquiles (o “de pés velozes™),
Menelau (o areiphilos, amigo de Ares, deus da guerra), Heitor (o “de pena-
cho ondulante™) e Odisseu (o polymetis, de muitos ardis) possuem epitetos
bélicos. A lideranga € algo indispensavel para a guerra — assim, o epiteto de
Agamémnon faz jus ao ambiente bélico; do mesmo modo, velocidade e in-
teligéncia sdo necessérias, corroborando a caracterizagio bélica de Aquiles
e Odisseu, respectivamente. Menelau € amigo de Ares, deus da guerra. O
penacho ondulante de Heitor € parte do seu elmo, pega essencial da arma-
dura do guerreiro. Mesmo a métis de Odisseu, amplamente tida como si-
nonimo apenas de r}‘apaca, diz respeito ao dmbito bélico: a métis é mais do
que um truque, € a inteligéncia que permite o planejamento das taticas. A
Guerra de Troia foi ganha com uma métis de Odisseu: o famigerado cavalo.
Assim, para que servem as qualidades de Péris na batalha? Esse questiona-
mento ja nos foi respondido pelo préprio Heitor: “Esses cabelos, a citara,
os dons de Afrodite, a beleza, nio te valeram de nada ao te vires langado na
poeira” (HOMERO. Iliada 111, vv. 55-56 — grifos nossos).

Mas Paris € um arqueiro, € o arco é uma arma de guerra. No entanto, na
Iliada, ha uma maior valorizagdo do combate face a face, que ¢ feito por
meio de lutas com a espada ou com a langa curta, de estocar. Isso fica tio
evidente que, mesmo em meio as batalhas coletivas, os embates sio indivi-
duais: sabemos quem mata quem e como mata. E significativo observar que
a maioria do contingente arqueiro da Iliada € troiano. Atribuir a arquearia
quase que exclusivamente a guerreiros de Troia significa imputar-lhes uma
caracteristica de desvaloriza¢do da capacidade bélica.

O arqueiro ¢ um guerreiro de menor estatuto dentro da hierarquia da
batalha, pois ele atira de longe, ndo enfrenta o inimigo cara a cara; ele
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também ¢é parte da infantaria ligeira. Péris, por exemplo, toma emprestada a
couraca de seu irméo Licdone para lutar com Menelau (HOMERO. Tliada
111, vv. 332-333): ela ndo é sua, visto que essa pe¢a do vestuario guerreiro
¢ de uso das tropas pesadas. O comportamento mesmo dos arqueiros cor-
roboram a sua inferiorizago. Os portadores de arco compartilham uma
comunicagdio nfo verbal e verbal bastante parecida, pois ndo pensam antes
de fugir, sentem medo excessivo, escondem-se e jactam-se quando ferem
o0 inimigo (por exemplo, HOMERO. Iliada III, vv. 33-37; V, vv. 100-106;
XIIL, vv. 593-597; vv. 712-718).

Hilary Susan Mackie, em seu livro O falar troiano: discurso e co-
munidade na Ilfada, evidencia como os troianos falam de modo diferente
dos gregos, embora possuam a mesma lingua. Para ela, ha uma diferenca
linguistica marcante nos discursos dos troianos que os difere dos gregos
(MACKIE, 1996, p. 1). A autora coloca uma série de diferencas que es-
tdo no plano da linguagem entre gregos e troianos: o modo de convocar e
conduzir a assembleia (MACKIE, 1996, p. 22); o discurso troiano é mais
defensivo do que ofensivo (MACKIE, 1996, p. 60); os tinicos herdis que
suplicam pela vida em batalha sio do lado de Troia (MACKIE, 1996, p.
54); e a linguagem poética dos troianos faz até mesmo os gregos se es-
quecerem da guerra (MACKIE, 1996, p. 67-71). Glauco, quando vai se
embater com Diomedes no Canto VI, comega falando de sua linhagem e
de como a xénia entre as suas familias era forte. Desse modo, Diomedes e
Glauco resolvem trocar presentes e deixar a luta de lado (HOMERO. Ilia-
da. VI, vv. 120-238).

No tocante aos costumes, poderiamos argumentar, com base na propria
obra de Vlassopoulos, que os valores difundidos na Iliada e na Odisseia
nio eram exclusivos dos gregos, mas eram universais. Esse autor afirma:
“Mas como a Iliada, o poeta da Odisseia ndo estd geralmente interessa-
do em explorar as diferencas culturais e étnicas; em vez disso, o' poema
opta por salientar institui¢des como a troca de presentes e hospitalidade
[guest-friendship] que juntam pessoas de diferentes lugares” (VLASSO-
POULOS, 2013, p. 172).

Concordamos em parte: tanto eram valores universais que até hoje a
Iliada e a Odisseia sfo atuais, sendo adaptadas, sobretudo, para o ptblico
infanto-juvenil. Na Iliada, os costumes sdo 0s mesmos, mas o uso que o0s
troianos fazem de alguns deles é diferenciado. O casamento é comum a
gregos e troianos, mas Priamo (rei troiano) € poligamo. A assembleia ¢
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comum a gregos e troianos; mas o modo de convoea-la e conduzi-la é di-
ferenciado, sendo simplificado do lado troiano. O catdlogo das naus (Can-
to II) nomeia tanto gregos quanto troianos que foram para a guerra, mas
ha mais nomes especificados do lado grego do que no troiano: o catalogo
troiano € bem mais simplificado. Além disso, alguns costumes, no plano do
discurso, foram colocados como quase exclusivamente gregos ao longo do
tempo, sobretudo apos as Guerras Greco-pérsicas (490-479 a.C.) e a partir
das tragédias de Esquilo.

Em Euripides, as questdes acerca da alteridade entre aqueus e troianos
e da etnicidade do povo grego ficam mais claras, em detrimento da Tliada:
esse tragediografo j& denomina os troianos de bdrbaroi, termo que inexiste
em Homero, como vimos. Euripides encena suas pegas no século V a.C.,
num contexto no qual a pdlis ateniense se encontra consolidada, mas ja
entrava em crise, em virtude da Guerra do Peloponeso (431-404 a.C.). Se-
gundo Karl Reinhardt, o teatro euridipiano é exatamente o termémetro da
crise. A geracdo jovem se coloca contra a antiga, mas ambas tém a chance
de falar, quase simultaneamente, através de seus poetas — Euripides e Sofo-
cles —, pois eles vivem num mesmo contexto (REINHARDT, 2011, p. 20).

Do mesmo modo, a fronteira entre o que é grego e 0 que nfio & também se
encontra em crise: 0s espartanos (gregos) sdo comparados a barbaros em suas
tragédias. E o referencial de comparagfio, muitas vezes, é o troiano, como
acontece em Orestes. Tindaro, pai de Helena, ao reprimir Menelau por ouvir
Orestes, matricida, fala: “Tornaste-te barbaro, por teres estado muito tempo
entre os barbaros [os troianos]” (EURTPIDES. Orestes, v. 485).

O interessante é perceber que algumas caracteristicas troianas vio se
perpetuar na configuragdo dos personagens, sendo utilizadas para designar
0s barbaros em geral, 0 Qutro homogéneo grego, sobretudo os persas, outro
por exceléncia. Serd comum, por exemplo, atribuir aos persas o dominio
do arco e contrasta-lo com 0 modo de fazer guerra grego, o tradicional face
a face (HALL, 1989, p. 85). O desrespeito a hospitalidade, comum ao Ci-
clope da Odisseia ¢ a Péris na Iliada, retornara na tragédia como sinal de
barbérie. Quando Menelau chega ao Egito, diz: “Nenhum homem tem um
coragdo tdo incivilizado [bdrbaros phrénas] a ponto de niio me dar comida
a0 ouvir meu nome” (EURIPIDES. Helena vv. 501-502).

O medo excessivo e o discurso defensivo também sdo tragos de barbé-
rie. A cena do escravo troiano em Orestes ¢ significativa em relagio a isso:
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ORESTES:

Onde esta aquele que fugiu do paldcio a minha espada?

FRIGIO:

(prosternando-se diante de Orestes) Eu te saudo, senhor, prostran-
do-me segundo os modos bdrbaros.

ORESTES:

Agqui ndo estamos em Ilion, mas em terra argiva.

FRIGIO:

Em toda parte, é mais doce viver do que morrer, para os homens
sensatos.

ORESTES:

Ndo gritaste, por acaso, para que socorressem Menelau?

FRIGIO:

Eu?... Pelo contrdrio, para que defendessem a ti! E que tu mereces
mais.

ORESTES:

Foi entdo com justica que a filha de Tinddreo morreu?

FRIGIO:

Com toda a justica! Tivesse ela, ao menos, frés gargantas para
morrer.

ORESTES:

Por covardia, procuras agradar com a lingua, mas ndo pensas
assim no teu intimo.

FRIGIO:

Pois ndo foi essa mulher a que arruinou a Hélade, e com a Hélade
os proprios frigios?

ORESTES:

Jura — se ndio, mato-te — que ndo falas para me agradar.
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FRIGIO:

Pela minha vida juro, que é coisa por que farei jura sincera.

ORESTES:

Também, em Troia, tinham assim medo do ferro, os frigios todos?

FRIGIO:

Afasta o gladio! Porque, estando perito, reflete uma morte terrivel.

Aqui, o troiano se mostra extremamente temeroso pela sua vida, e o
seu discurso tenta dissuadir Orestes de assassind-lo; parece com 0 que se
sucede no episodio de Glauco e Diomedes, no qual o embate fatal é adiado.
E, assim como Glauco, o troiano de Orestes consegue que o principe o
deixe vivo.

Do mesmo modo, o luxo aureo troiano reaparece. Na Iliada, Paris deu
mdlista chryson (muito ouro) para Hipéloco defender a permanéncia de
Helena em Troia, nas assembleias (HOMERO. Dliada XI, vv. 122-125).
Em Andrdémaca, Hermione adverte a personagem homénima: “Nio ha
nenhum Heitor, nenhum Priamo ou seu ouro: esta é uma cidade grega”
(EURIPIDES. Andrémaca vv. 168-169). Hécuba, em Troianas acusa He-
lena: “Vislumbrando-o [Paris], com trajes barbaros e com ouro luzindo, teu
espirito desvairou-se” (EURIPIDES. Troianas vv. 991-992). Muito ouro é
sinal de excesso; por isso € que os barbaros sio caracterizados com o ador-
no de muitas joias (HALL, 1989, p. 80).

A representagdo de Paris quase ndo muda: ele continua sendo associa-
do 4 causalidade da guerra, e sua beleza ainda ¢ o grande destaque de sua
representacdo, por exemplo. Mas serd denominado hdrbaro sempre: passa
de um estatuto transgressional para um de barbdrie. E a caracterizagio de
personagens troianas vai caber nos barbaros, incluindo-se os habitantes de
Troia. Essa representacdo de Péris se mantém praticamente devido a isto:
ele ja era, na Iliada, uma sintese do outro.

Em virtude do que apresentamos, pudemos ver como na Iliada e na
Odisseia um discurso étnico, ligado ao de identidade-alteridade, as perpas-
sa. Esse discurso ndo so6 se da também na tragédia, como nela é consolida-
do, e, em Euripides, ele se mantém, mas o grego (espartano) é passivel de
se barbarizar. O referencial de barbérie, nas tragédias que analisamos aqui,
sdo os troianos — que, na poesia épica, ndo sdo denominados barbarophonoi,
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tampouco bdrbaroi, mas ja sio representados de modo a diferencia-los dos
aqueus. Essas diferengas constituirdo material bastante rico para os proprios
tragediografos, educados na tradigio mitopoética homérica.

CONCEPTIONS OF OTHERNESS IN HOMER AND EURIPIDES

Abstract: In this paper we present some reflections on the consiruction
of otherness in Greek poetry from Archaic and Classical periods. Taking
Homer s lliad and the tragedies of Euripides as owr main sotrce of study,
we'll aim to discuss the representations of the Trojans by the poets, and
specially of him whose acts and dté (perdition) caused the Trojan War: Paris.

Keywords: Homer; Euripides; otherness; ethnicity; heroes.
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Notas

‘A representagio social, nos termos de Denise Jodelet, diz respeito ao estudo “dos
processos e dos produtos, por meio dos quais os individuos e os grupos constroem
e interpretam seu mundo e sua vida, permitindo a integracio das dimensdes sociais
e culturais com a histéria” (JODELET, 2000, p.10). Desse modo, a representagdo
social tem a ver com a posi¢io que um individuo ocupa em sua sociedade e como o
codigo de conduta dessa sociedade a perpassa.

" *(..) a identidade helénica conhece tensdes, fissuras e oposi¢des de alteridades in-
ternas no seu seio — o Qutro pode, também, ser o Grego, como rival, inimigo, invasor,
infrator de cédigos de comportamento” (FIALHO, 2010, p. 114 — grifos nossos).
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