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Abstracts

The Athenian democracy lied on a place of great honor
and the democratic principles became synonymous of legitimate
government. However, nobody could imagine that the Athenian
people would be able to do the katddesmos magic. This magic
pratice was made in curse tablets with binding spells inscribed
normally on thin metal sheets, other materials.

Could also be used: ostraca or wax and even ceramic bowls.

Os fildsofos estrangeiros que ensinavam o uso eficaz da retérica’ eram
considerados, por parte da populagio ateniense, detentores de md repulta-
¢iio ao desacreditar nos deuses. questionar a tradigao, desafiar os costumes
e por divulgar ser justo aos mais forte a obtencéo de vantagens (Platdo,
Goérgias, 483 a). Giovani Realle nos informa que a aristocracia ndo perdoava
os sofistas por terem contribuido para a sua perda de poder. Este fato se deu
pela emergéncia do segmento social oriundo das atividades mercantis ¢ a
sua participa¢do politica ao lado dos dristoi (GRealle, 1998:190). Neste con-
{exto. o poder ndo dependia mais do prestigio proveniente do nome de fami-
lia, mas da habilidade pessoal no dominio de técnica eficaz no uso da palavra
¢ ensinada por um alto preco pelos filésofos estrangeiros. O dominio da
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retérica capacitou os emergentes do comércio mercantil a defesa de seus
interesses pessoais efou do grupo ao qual pertencia. derrotando as propos-
tas dos adversdrios nas assembléias e tribunal.

Demétrios de Faleros, discipulo de Aristdteles e de Teofrastos. teve a
necessidade de aplicar os ensinamentos da retdrica para escapar da acusa-
¢io de impiedade. O juigamento de Demétrios tornou-se interessante pelo
fato de a acusagiio de impiedade estar relacionada a associagio de cultos a
divindades estrangeiros ( L.L.O"Sullivan, 1997:139). O responsdvel pela acu-
sacio, ndo temos como identificar, mas tudo indica ter sido feita por um lider
da restauracgiio democrata auxiliado por algum sicofantas, que esperava re-
ceber alguns dividendos aos final do julgamento. O processo apresentava
uma estreita relagdo com o contexto social de perda da independéncia de
Atenas em relagdio a Macedbnia, resultando na dissociagdo da unidade:
homem — cidaddo — deuses da palis.

O cuito aos deuses da pélis era concebido como a garantia da justica
e da ordem para iodos os cidad@os e tornara-se o fundamento da organiza-
¢io poliade. No momento em que o quadro tradicional da polis se fragilizava
e o cidaddo se encontrava privado de liberdade para agir politicamente, parte
dos atenienses buscou a autonomia pessoal através de formas alternativas
de comportamento e de culto. Havia a necessidade de alcangar respostas
aos problemas de adaptaciio a nova ordem e as transformacdes sociais.
Demétrios de Faleros representava esta nova ordem, pois integrava a
hetaireia que alcancara o poder no cendrio politico de Atenas, no breve
interludio de 317 a 307, quando a fragil democracia ateniense perdera espago
para a oligarquia com o apoio da guarni¢ao dos macedonios no Pireu.

O acusador de Demétrios nos induz acreditar que o pré-macedodnio
buscava formas alternativas de relacionamento com os deuses. pois partici-
pava de associagiio de culto a divindade estrangeira. Através desta partici-
pacdo, Demétrios deixa transparecer a possibilidade de estabelecer a epifania
de seu irmdo Himeraeus, morto em desavencas politicas junto aos demais
oradores, cujas mortes haviam sido exigida por Antipatro (Plutarco, Focion,
27:3-5). Aepifania de um ser mortal significava transformad-lo, através de ritos
mdgicos, em nova divindade a ser cultuada pelo grupo de amigos e/ou fami-
liares, A deificaciio de um ser mortal esteve presente na proposta do orador
Démades ( Hipérides,V,31-32) ao sugerir a construgiio de uma estdtua de
Alexandre da Maced6nia e a sua inclusio junto ao Altar dos Doze Deuses
situado na agord de Alenas.
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Em Atenas, a manifestagio de piedade individual se qualificava pela
relac@io estreita com as divindades. O poeta Euripides apresentou esta pos-
sibilidade ao protagonizar o personagem Hipdlito cultuando a deusa Artemis.
na seguinte citagio: " [....] soberana deusa, aceite este diadema como déddi-
va aos seus aureos cabelos, ofertados por minha piedosa méo. Eu sou 0
iinico dos mortais que possuo o privilégio de reunir-me contigo e capaz de
intermediar suas palavras, ouvir sua voz, embora ndo veja o seu rostol...]"
(Euripides, Hip6lito, v.v.75 -84). Os deuses cultuados foram consagrados
pela pélis e pertenciam ao pantedo olimpico. Entretanto, a especificidade do
culto de Hipélito nos permite afirmar a existéncia de maneiras alternativas de
culto relacionado ao contato direto, ndo s6 com os deuses da polis como
também com divindades estrangeiras, Como exemplo, podemos indicar o
ritual dionisiaco de Addnis. assim como rituais que estabelecem contatos
com poténcias sobrenaturais relacionadas ao mundo dos mortos.

Toda a conduta religiosa indica atitudes e ritos ligados a crenga na sua
cficdcia. O praticante parece expor um lemor em relagiio as poténcias sobre-
naturais. sobretudo devido 2 crenca na capacidade que estes seres detém
em prejudicar os mortais (M. Jost, 1992:175). O crente ou supersticioso. defi-
nido como aquele individuo que teme qualquer manifestagio das forgas
sobrenaturais® (Teofrastos. XVI:5). executa todo tipo de ritos e purificagbes
para evitar qualquer comportamento que possa trazer impureza para si ¢ aos
seus negbeios. Temendo a manifestagao de animosidade dos seres sobrena-
{urais. evitava, a saber; caminhar em lugares sagrados. ter contatos com
mulheres gravidas e estabelecer qualquer aproximagic com os mortos.

Alguns ritos definiam-se como aporropaicos € Outros seriam propiciatérios.
porém, ambos agiam de forma aim pedir qualquer prejuizo ou maleficio ao ho-
mem., reforcando a relagiio culto ¢ beneficio. Os ritos eram executados pelos
sacerdotes efou sacerdotisas que ndo pertenciam ao culto poliade, mas faziam
parte da associagio de culto aos deuses estrangeiros. O sacerdote podia ser
cidaddio. escravo ou homem livre; faziam uso de férmulas ¢ termos bdrbaros
misturados com palavras gregas. A crenga dos participantes ¢ iniciados nas
praticas mdgicas exccutadas pelos sacerdotes ¢ sacerdotisas conferia a popula-
ridade a0 culto. Devemos acrescentar que a supersti¢do difere da magia. pois
esta ndo evitava ou temia o contato direto com os mortos e, em geral. seus ritos
cram executados na regido de interdito como templos de deuses crdnicos, cemi-
térios do Ceramico ¢ no interior de sepulturas de individuos mortos antes do
tempo. a saber: criangas, suicidas ¢ vitimas de homicidios.
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Retornando a Demétrios de Faleros, compreendemos que o ritual de
epifania executado estaria relacionado ao temor por ter sido responsével
pela morte do seu irmao. Nao podemos esquecer que Himeraeus. integrante
da grupo dos democratas, havia sido morto por Antiprato e pelo grupo pré-
macedoOnia na qual Demétrios atuava ativamente com um dos lideres. De
acordo com a tradigdo, os cuidados com os mortos e a celebraciio dos ritos
[tinebres eram da responsabilidade dos familiares. Cabia aos parentes préxi-
mos providenciar o sepultamento. mas, em caso de morte de algum habitante
do démos, cabia ao demarco, encarregado desta magistratura, providenciar
0s procedimentos necessdrios, caso os parentes do morto se omitissem de
suas obrigagdes legais.

A lei de Dracon institufa, a saber: “[....] quande alguém morre nos
demoi e ninguém se responsabiliza pelo enterro, cabe ao demarco notifi-
car aos familiares, de modo que eles enterrem o morto e tomem provi-
déncias e efetivem o ritual de purificacdo do démos em que ocorreu o
falecimento. No caso do morto ser um escravo, cabe notificar o seu senhor
e no caso de homens livres, deve-se avisar aqueles que compartilham de
seus bens. Caso, apds a notificacdo em todos as situacoes prescritas pelas
leis sagradas, nenhuma providéncia seja tomada, torna-se responsabili-
dade do demarco contratar alguém para recolher e sepultar o morto e
executar o ritual de purificagdo do démos.|... J.com o menor gasto possivel
[...] (A Chevitarese, 2000:176).

De acordo com o pesquisador André L. Chevitarese. o enterro do mor-
to era da responsabilidade dos parentes e a lei ndo procurava reverler esta
situagdo, por considerar este ato como eminentemente privado. Os oradores
Iseus e Lisias (Lisias, V1,64) afirmavam que seria um sintoma de degeneragao
familiar o ato de ndo cumprimento da obrigacio dos familiares em enterrar os
parentes mortos. No entanto, no IV século. algumas familias de posses,
visando garantir a execucdo dos ritos funebres e os cuidados com suas
sepulturas, delegavam estes cuidado as associages de cultos a divindades
estrangeiras. Os recursos provenientes das contribui¢des estabeleciam o
compromisso da realizacdo dos cultos e ritos de forma a manter a meméria do
morto junto ao grupo (S.B. Pomeroy, 1998:108).

No caso de Demétrios de Faleros, ele colocou em prética uma prerroga-
tiva a qual tinha o direito e obrigagdo, ou seja, o seu compromisso de provi-
denciar os ritos finebres, pois 0 morto era o seu irmio. A posse desta prer-
rogativa permitia a escolha, dentre elas, que o rito fosse executado pela
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associacio de culto ao qual fazia parte. Outra questio interessante estd no
fato de a morte de Himeraeus ter ocorrido de forma violenta e antes de tempo.
0 que o tornava um ser biathanatos, vitima facil da agdo dos praticantes da
magia que visavam fazer mal ao inimigo.

Himeracus havia sido assassinado ¢ pessoas, vitimas de morte vio-
lenta. tinham um procedimento especial a ser executado. Cabia aos familia-
res, na seqiiéncia dos ritos fanebres, buscar a puni¢@o aos responsiveis
pela morte da vitima (Antifonte, I1:3). Seguia-se o procedimento ritualistico
definido pelos deuses, ancestrais e pela tradigdo que determinava os cui-
dados com o corpo do morto. Durante o sepultamento, que era uma cerimé-
nia privada, cabia o parente mais préximo, diante do timulo, portar uma
langa na méo direita. ato simbélico de confirmagdo de ter sido o defunto
vitima de morte violenta (D.MacDowell 1936:16). Consideramos que 0 por-
tador da langa ratificava, perante aos demais familiares, ser ele o responsi-
vel pelo rito e pela proclamagio. A lei ateniense IG IF 115. 20-3 determina-
va que, em caso de assassinato, somente os familiares préximos do morto
poderiam fazer a proclamag@o e dar prosseguimento ao processo legal de
punir o responsdvel; no caso. a lei determinava que a relag@o de parentes-
¢co seguisse a seguinte ordem, a saber: pai, irmdos, primos e filhos dos
primos da primeira geragio.

Demétrios de Faleros era irmio de Himeraeus e tinha a obrigacfio fami-
liar de executar os ritos finebres e proferir a proclamagio diante do tdmulo.
O responsdvel pelo rito deveria exaltar os atributos do morto, expor o repu-
dio as eircunstincias de sua morte, por fim, fazer a promessa de punir os
assassinos visando amenizar a animosidade da aima do morto. A lei dos
atenienses denominava os crimes de homicidio de dikai phonou. diferente
das demais dikai. na qual o acusador era a pessoa que havia sido injuriada,
porém, no caso do homicidio, a vitima da injiria havia sido morta. Apos os
ritos finebres, cabia aos familiares do morto dar inicio ao repidio piblico em
defesa do morto, executando a proclamagio do delito — proagoreuein
(Deméstenes. 47.69:3-4) diante dos demais cidaddos na agord visando tor-
nar piiblico o nome do responsédvel pela morte da vitima. A partir deste ato
ptiblico era dado como iniciado o processo de dike phonos a ser encaminha-
do ao basileiis responsdvel por receber a deniincia de um crime -
apographestai (Antifonte, V1.35:6). Este ato tinha por objetivo proclamar as
interdigdes previstas em lei (Aristoteles, Const. Atenas, 57:3) que proibiam o
assassino de transitar pela agord, templos e santudrios, de freqiientar as
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assembléias e lugares piblicos, enfim, todas as localidades consideradas
sagradas em que transitavam os cidaddos atenienses. A lei atenicnse consi-
derava que o individuo na condi¢io de assassino tinha as mios sujas de
sangue —me katharoi tag xeiras (Antifonte,V:82:1-2) era portador de miasma
que se propagava e contaminava o focal do crime. aletava todas as pessoas
com as quais tivesse contato, a regidio onde residia o culpado. enfim a comu-
nidade poliade que tolerava a sua presenga.

A etapa da dentncia de Demétrios de Faleros tornou-se de dificil
andlise para nés devido 4 documentagio. No entanto, inferimos por com-
paragio que o procedimento da proclamagio piiblica na agord tenha sido
efetivada de maneira especifica por questdes de conveniéncia politica e
fragilidade legal. Acredilamos que tenha sido aconselhado ao executor do
rito prosseguir até a proclamagdo publica sem, no entanto, mencionar o
nome dos responsdveis. Em sintese, havia sido executada a proclamagio
durante o funeral, acdo privada e religiosa, mas havia o ato piblico na
agord com a possibilidade de exposi¢io do nome do responsdvel pelo
assassinato e a partir deste momento dava-se inicio a uma agdo legal a ser
entregue ao basileiis.

Acreditamos que Demétrios teria alguns obstaculos para prosseguir:
primeiro porque ndo leria como indicar testemunhas de acusagfo contra
Antipatro e sua heraireia, o que signilica auséncia de provas contra a acu-
sa¢fo de assassinato que poderia resultar em agio de perjirio. Caso conse-
guisse as teslemunhas de acusagdo, Demétrios estaria envolvido em situa-
¢dio constrangedora, pois ficaria provado que seu irméo teria sido morto pela
hetairefa da qual ele era representante e integrante ativo. Este fato afetaria a
sua dignidade, tornando-o impopular em Atenas. Segundo, ficando provado
que Antipatro havia sido o responsivel pela morte de Himeraeus, haveria
dificuldades em prendé-lo e levi-lo a julgamento, afinal Antipatro néo era
cidaddo ateniense. Em situagio desta natureza, a lei previa a aplicagdo daro
de androlepsion (Demostenes XXII1,83:4) ou scja, em caso de homicidios
cometidos por integrantes de outras regides ¢ o assassino nio sendo envia-
do para julgamento, a pdlis dos atenienses permite que os familiares da
vitima seqliestrassem e mantivessem privado de liberdade trés cidadios da
regido do assassino até que o responsivel pela morte fosse levado a julga-
mento (D.MacDowell, 1963:28).

Diante desta situa¢io complexa e excepcional, Demétrios de Faleros
procurou meios alternativos de apaziguar a animosidade da alma de seu
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‘rmio. usando a maneira de fazer o rito através da magia. Os ritos executa-
dos por algumas associagdes de culto detinham um saber ¢ um poder
praticado de maneira oculta, por estarem relacionados ao contato direto
com os seres sobrenaturais. O ritual de epifania, presenciado pelo acusa-
dor, poderia ser entendido como uma maneira de aplacar a ira e a manifes-
tagdo de desagravo de Himeracus contra 0s responsiveis que provocaram
a sua morte antes do tempo.

O que nos chama a atengiio no episddio da morte do irmido de Demétrios
de Faleros estd na emergéneia de formas alternativas de comportamento
entre parte da populagao de Atenas coOmo nos indica a proposta de deificacao
de um ser mortal, como no caso Alexandre e Himeracus. Consideramos esta
pritica como uma manifestagao de desvio no estabelecimento de relacoes
com seres sobrenaturais e principalmente com os mortos. Reafirmamos que
o processo de violéncia empreendido pelos integrantes da grupo pro-
Maceddnia, objetivando minimizar as possibilidade de reacao adversa, utili-
sou como instrumento de dominag@o o terror e 0 aniquilamento fisico atra-
vés da perseguigdo ¢ morte, ratificado através da guarnigdio de mercendrios
no Pireu. A violéncia dos oligarcas, desde a guerra do Peloponeso, manifes-
tava-se também pelo uso de dispositivo legal como a acusagao de impiedade
que, geralmente, transformava em processo a ser julgado no tribunal. A es-
tratégia do uso da violéncia e do terror aparece como 0 dltimo recurso para
instituir. manter e conservar a oligarquia visando tornar impotente qualquer
manifestagio contraria (H. Arendt, 1994:38).

Acreditamos que todo este processo de estabelecimento do aparato
de dominagdo tenha fomentado o medo e desencadeado, a0 mesmo tempo,
um aparente estado de apatia e inércia entre a populagdo ateniense no que se
refere & participagfio politica ativa. O orador Demdstenes, em seus indmeros
discursos. criticava este estado de inéreia dos atenienses diante do proces-
so de expansiio dos interesses dos maceddnios defendidos por Démades,
Fécion e Demétrios. No entanto, consideramos ser esta atitude aparente
pelo fato de percebemos a existéncia de vestigios de resisténcias através do
uso de recursos insuspeitos que ocupavam o espago do desvio, expressan-
do uma prética distinta, desprovida de sentido e nio sendo compreendida
pela ordem instituida (M. de Certeau, 1996:97). Esta pratica do desvio apre-
senta como especificidade a aproximagio estreita com a morte que criou as
condigdes da crenga na possibilidade de controle da sobrevivéncia em me-
Ihores condigdes através do acesso e contato com o mundo dos mortos.
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De um lado. os integrantes do grupo dos oligarcas,’ do qual Demétrios
de Faleros fazia parte, ratificaram a sua autoridade e a manutengio do poder
infringindo o terror em defesa dos proprios interesses e difundindo a idéia
de que qualquer tipo de vida era preferivel & morte; do outro lado. a morte
passou a fazer parte do cotidiano de Atenas ¢ parece nio ler 0 mesmo signi-
ficado para todos como nos indicam as priticas mdgicas exccutadas no
cemitério do Cerdmico e as incursdes pelo mundo dos mortos.

Parte da populacio dos atenienses deixava transparecer que as incur-
soes pelo mundo dos mortos parecia ser muito menos perigosa do que transitar
pelo mundo dos vivos, repleto de ameagas. perseguiciio, processos judiciais
que resultavam em exilio, confiscacdes de bens e, por vezes, em condenagio a
morte. O mundo dos vivos em Atenas deixava de oferccer seguranca aos seus
habitantes, que buscavam meios alternativos para [azer frente s mudancas.
Na esfera religiosa ocorreu uma aproximagio com as priticas da magia que
tinha por fim prejudicar e até mesmo eliminar o inimigo através do uso de finas
laminas de chumbo denominada katddesnior ou defixiones.

Podemos afirmar que a hetaireia de Demétrios de Faleros foi vitima de
algum adversdrio perseguido e prejudicado por eles. A identificagdo deste
inimigo tornara-se impossivel, mas, podemos deduzir, pelo suporte de infor-
macdo. a especificidade na sua maneira de usar a magia através da maneira
de fazer as finas ldminas de chumbo (anexo 7). nas quais encontram-se
grafadas o nome de Demérrios de Faleros, Cassandros, Eupolemos e
Pleitarchos. todos integrantes da grupo pré-Maced6énia. O periodo da prd-
tica especifica de magia situa-se, aproximadamente, entre 313 e 307, periodo
de participagio ativa das vitimas da imprecacio.

Demétrios havia sido indicado por Cassandros para atuar como
epimeleres, ou seja, administrador de Atenas. Estrabdo menciona que
Demétrios atuou como epistates (Estrabio.lX,1:20 ), porém devido & respon-
sabilidade pela administra¢do da pélis dos alenienses, ele pdde ser indicado
como prostates tes patridos. Ainscrigao IG I1? 2971 indica que Demétrios de
Faleros exercia a fungio de estrdregos, responsdvel pela manutencio da
ordem em Atenas,* enquanto o Pireu tinha por comandante um responsdvel
pela guarni¢do militar na regido de Mouniquia, Demétrios exercia o poder
sob as ordens do comandante maceddnio. Isto significava que nem ele e
nem os atenienses detinham a autonomia nas decisdes sobre a pdlis, tudo
indica que a administrag@o dos negéeios publicos estava sob a responsabi-
lidade de poucos e de partiddrios dos maced&nios.
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Aristoteles caracterizou este perfodo de aristokratikon (Politica 1.1323%)
devido a limitagao da participagao ativa definida somente para os detentores
de rendimentos de até 2 mil dracmas (S.V.Tracy,1995:38). As medidas coloca-
das em pritica, principalmente em relagfio politica externa, visavam benefi-
ciar os interesses dos maceddnios. Esta atitude pode ser constatada atraves
da atuagiio de Eupolemos, estrdtegos a servigo de Cassandros, que tinha
por fun¢do manter a ordem no Peloponeso. Quanto a Pleitarchos, este foi
citado por Pausanias (Pausanias. 1,15:1) ao narrar o seu triunfo militar pela
cavalaria de Atenas durante uma batalhaem 318.

O wblete de imprecagio com os nomes dos defensores dos interesses
estrangeiros foi encontrado no pogo d’dgua situado proximo ao portao de
Dipilon. Este portio permitia 0 acesso ao cemitério do Cerdmico. A presenga
do katddesmos nos indica a execugilo de préticas magicas que tinham por
objetivo prejudicar os inimigos de maneira definitiva, pois os nomes foram
escritos em lamina de chumbo no formato de um pequeno sarcéfago. O
artefato indica ser um trabalho de artesiio especialista e, quando colocado
no interior do pogo, devido a profundidade, dava ao solicitante a idéia de
estabelecer uma relagio direta com o mundo dos mortos.

Outro detalhe interessante estd no fato de o responsdvel pela imprecagio
buscar a seguranga de ndo ser identificado e do cuidado que teve para que
as vilimas ndo tivessem conhecimento da maldigo. pois o solicitante execu-
tou as praticas magicas [ora da drea de atuagio de seus inimigos. ou seja. o
solicitante pratica a magia no espago urbano de Atcnas €. na superticie do
katddesmos, podemos observar que o autor da maldigdo teve o cuidado de
indicar que as suas vitimas estavam localizadas no Pireu® o que reafirma a
necessidade da precisao na indicagio da vitima da maldigdo.
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Notas

| Platdo. na obra Sofista 231d (DK 79 A 2), apresenta a sua concepgio negativa da
profissio de solista, afirmando que era um ser cagador remunerado de jovens ricos.
atuava como uma espéeic de importador de conhecimento. agia como um demiurgo do
saber ¢ mercador dos préprios produtos cientificos de pouco ou nenhum valor,

* Teofrasto em Caracteres. XVI:1 [..] 7 Setoidawovia Sdésiev dv efvar
Seidla npd” o dadviov [..]

' Consideramos que os oligarcas nos golpes de 411. 404, 322 e 317 usaram da
vialéncia e do terror sob diferentes formas. visando sempre & implantagio de seu
dominio e, conseqiientemente, a sud Manuiengao.

4 Ainscriciio [G 112 2971 nos permite afirmar que os Maceddnios haviam llixado dois
postos de comando, a saber: um em Atenas. onde Demétrios tinha a responsabilidade
de governar o espago urbano e cuidar da administragio interna. ¢ outro no Pireu, onde
um general macedénio estacionado no forte de Mouniguia controlava as atividades
militares.

7 Acreditamos que o fato de a guarniciio permanecer estacionada no Pireu, dificultava
as priticas mdgicas dos defixios que eram executados a noite. em cemitérios e sepul-
turas. Provavelmente o patrulhamento constante tornava perigoso fazer a magia para
prejudicar o inimigo nesta regidio. sendo mais seguro o cemitério do Ceramicos em
Alenas. situado nas imediacoes de limites do espago urbano.
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