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Resumé

Dans cet article on fait I'analyse de la présence de figures féminines dans trois
comédies d 'Aristophane — Les Thesmophories, Assemblée des Femmes, Lysistrata
— en posant la question de la citoyenneté féminine a Athénes. On propose qu'au
niveau des représentations qu'on s 'est fait de 'activité politique comme genre de
vie, la femme fait figure d'un relais entre l'identité et I'altérité, en constituant une
piece fondamentale pour jaire comprendre le rapport entre la politeia ef la
différence, lors de la crise du monde grec classique.

“A ti somente o revelamos, com justica, pois quando estamaos em nos-
sos aposentos, e experimentamos as posturas de Afrodite tu permane-
ces perto de nos (...) e quando abrimos furtivamente os celeiros plenos
de graos e de liquido de Baco, tu nos auxilias (...) Eis porque tu terds a
confidéncia de nossos atuais projetos, de tudo aquilo que foi decidido
por minhas amigas” (ARISTOFANES, ASM, vv.5-20).

Se a declaragio de cumplicidade de Praxagora a sua lamparina nao
contem toda a infinidade de atributos com os quais a cultura grega demar-
cou a Reprovagdo ao feminino, ela nos introduz ao “espirito da coisa™ a
mulher em sua insacidvel ligacdo aos atos de Afrodite, & glutonice, a be-
bedeira suspeita das bacantes, e, fechando o circulo sobre a raga das mu-
lheres, a solidariedade entre amigas. Na comédia de Aristofanes, entre-
tanto, a reiteragio desses temas relacionados a Reprovagao (e alteridade)
do feminino recebe um acento diferente, e singular. Nao se trata mais de
uma figura mitica, como Pandora, ou épica, como as Clitemnestras e Me-
déias do teatro tragico, mas das mulheres reais, das atenienses com as
quais o publico do teatro convive diariamente, em suas casas, COmo suas
esposas, mas também na vizinhanga, e mesmo na dgora.

Praxégora, Lisistrata, Mirrina e suas companheiras, atenienses e
gregas, ndo sdo modcelos miticos, sdo figuras femininas inspiradas em ti-
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pos familiares, encarnadas no solo de uma Atenas que ¢ “real”. Essas
mulheres, esposas de cidadios, reatualizam aqueles temas que de Hesiodo
a Euripides, sdo definidores de um lugar e um destino a parte para a espé-
cie feminina: a arte de fiar, a técnica de agir por subterflgios e, sempre,
enganar. As mulheres de Aristéfanes sdo, em primeiro lugar, a matéria
cOmica por exceléncia, em sua representagdo daquilo que “foram, sio, e
serdo”: dissimuladoras, enganadoras, desmedidas.

Mas néo ¢ so pela “velha” Reprovagdo ao género feminino que
Aristéfanes provoca o riso em seu piiblico. E pela conjungio entre esses
atributos proprios a mulher e a possibilidade de lhes entregar o governo
da cidade, que o riso em torno da raga das mulheres se torna mais efusiante.
Caricatura da caricatura: entregar as mulheres o governo da cidade, fazé-
las falar como cidaddos em assembléia, torné-las responsaveis pela paz
entre os gregos.? Eis a forma mais radical com que o espelho invertido da
polis, que € a comédia, aborda a questdo politica dos rumos de Atenas no
mundo grego, como cidade hegemdnica e como modelo de cidade, duran-
te e apos a Guerra do Peloponeso.

A comédia assume sua ficgdo, sua irrealidade. Aristofanes nao rea-
liza a propaganda politica de um novo sistema de governo, muito menos
uma utopia. Sua ficgdo ndo é, entretanto, de tal ordem que sua realizagio
seja impossivel. O que faz rir nido é o total absurdo de um governo das
mulheres (se fosse absurdo, seria também impensavel ou proibido, algo
como um “tabu™). E justamente porque a cidade do fim do V® século pede
admitir, sendao um governo feminino, a0 menos uma positividade com
relagdo 4 presenga feminina no espago publico, que Aristéfanes identifica
a possibilidade, risivel, mas ndo ilegitima, das mulheres assumirem o go-
verno. Prova dessa legitimidade em seus argumentos ¢ o fato de ndo se
tratar de qualquer mulher, mas de esposas, estatuto que fundamenta a inte-
gracio da mulher a cidade-estado.

As pecas analisadas sdo trés: Lisistrata (Lenéias, 411 a. C.), Tesmo-
forias (Grandes Dionisias, 411 a. C.), e Assembléia de Mulheres (Lenéias,
392 a.C). A ordem pela qual essas trés pegas sdo abordadas no presente
estudo nao € cronologica. Considera-se um tema — o governo das mulhe-
res. As implicagdes que este tema apresenta devem ser desdobradas, nas
argumentagdes, em primeiro lugar, de Praxagora, na Assembliéia de Mu-
lheres; depois, das tesmoforas, e, por fim, de Lisistrata.

I- Homens e Mulheres, partes iguais

Preocupadas com o excesso de interesses privados no dominio da
cidade pelos homens, as mulheres de Atenas, lideradas por Praxagora,
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decidem tomar 4 si o governo. Eis o argumento da Assembléia de Mulhe-
res. Para entregar o governo ao género feminino, é necessario convencer a
assembléia reunida, discursando, ¢ sair, assim, com a vitoria de uma votacao.
As mulheres travestem-se, deixam crescer os pélos, bronzeiam-se para ad-
quirir a cor caracteristica da pele masculina, vestem mantos e botas de seus
maridos, e, antes do amanhecer, retnem-se e se pde a caminho da Pnyx.

Que significado tem este travestimento? Para além do fato comico
de ver atores que, vestidos de mulher, travestem-se de homem, trata-se do
reconhecimento de que as mulheres ndo podem, como mulheres, partici-
par das assembléias dos cidadfios; e nem reivindicam este direito. As
mulheres de Atenas nio lutam por participagio politica na pélis dos ho-
mens, ndo preparam um “‘golpe” para tomar de assalto o “clube de ho-
mens”. Ela usam de um subterfigio, o travestimento, para, discursando e
votando como homens, conferirem as mulheres o governo da cidade. Este
governo, alias, deve ser novo, pouco semelhante as praticas politicas cor-
rentes da pélis democrética. Trata-se de inventar® uma nova férmula de
governo, de criar uma verdadeira “polis das mulheres”.

O direito a inventar para a cidade um governo feminino, é o discur-
so que deve ser defendido na Assembléia. Vejamos os argumentos que
Praxagora defende diante do publico do teatro, falando aos espectadores
como se discursasse perante a Assembléia:

“Tenho desta terra uma parte igual dquela que tendes; aquilo que me
aflige e me é penoso é ver apodrecidos os assuntos da cidade.” (ASM,
vv170-175)

A oradora da “parte feminina” da cidade argumenta que, do pais, as
mulheres tém parte igual a dos homens. Mas a parte a que Praxdgora se
refere nao € a “parte urbana”; esta, pode subentender-se, € deixada para os
homens. As mulheres tem parte igual na chéras, no territorio da Atica.
Uma acepgdo nova, portanto: a cidade, na perspectiva do feminino, vimo-la
como patria (Andrade, 1994), e agora vemo-la como territério. Em sua rela-
¢do com a patria, as mulheres sdo chamadas, no teatro de Euripides, a falar
da cidade aos homens. Apropriando-se da metade da choras, as mulheres de
Atenas entendem fundamentar seu direito a tomar a si a tarefa de dirigir a
pdolis. A raga das mulheres apresenta seu direito ao exercicio da cidadania.

O governo feminino ¢ uma alternativa, porque as mulheres pertence
uma valiosa “qualidade”: tudo o que realizam, ¢ feito como sempre foi.
As mulheres tecem, como sempre, celebram as Tesmoforias, como sem-
pre, cozinham seus bolos, como sempre... e, como sempre, chateiam seus
maridos, escondem seus amantes, embriagam-se com o vinho (ASM,
vv215-240). Como sempre. O sentido desta observagio, que ndo ocorrera
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uma s6 vez no conjunto das trés pegas citadas de Aristofanes, vem juntar
a “parte igual” das mulheres a lembranga de que, entre masculino e femi-
nino, a separagdo € antiga, da ordem de sua proveniéncia. Afastadas do
tempo dos homens, em que os negdcios mudam, em que a cidade se trans-
forma, e a nova politica substitui os valores guerreiros da pdlis, as mulhe-
res agem como sempre. Porque hoje, como sempre, elas permanecem iguais
a si mesmas, no interior de seu proprio génos.

Duas partes iguais, dois grupos diversos, um votado aos afazeres
domésticos e a gestdo da casa, 0 outro entregue aos negocios publicos e
ao governo da polis. Mas, em relagdo a gestao da cidade, quando é dado
as mulheres o direito a assumi-la, os dominios trocam de posi¢do: a sabia
“invencdo” feminina para salvar a cidade ¢ acabar com os bens privados,
tornando-os publicos. Os cidaddos, que sdo chamados, pelas mulheres, “o
povo, nosso concidadde” ,* sao acusados de governarem a polis em vista
de interesses particulares, fazendo do exercicio das magistraturas um ren-
dimento, e ndo um beneficio para o grupo. As mulheres realizam, ao to-
marem o governo, a extingao dos interesses privados, a partir do momento
em que os bens de cada um se tornam bens de todos: desde edificagoes até
méveis, homens e mulheres, nada serd mais propriedade de alguns.

Depositar em comum. Se o fundamento da pélis consiste justamen-
te em uma a¢do de tornar comum a arché, o principio do domino feminino
sobre o demos é ainda tornar comum, mas a economia, os bens visivels e
invisiveis ligados a um eikos:

“[Prax.]: a terra, primeiramente, eu a farei comum a todos, e também o
dinheiro, e tudo aquilo que pertence a cada um. Depois, sobre este
JSundo comum, nos mulheres vos nutriremos, administrando com eco-
nomia e pensando em tudo.” (ASM, vv.595-600).

Nio se deve confundir uma coisa com a outra. Nio se deve concluir
ainda, em torno da cidade das mulheres, por um pretenso “comunismo”.
O que a pega de Aristofanes deixa transparecer é que, mesmo no dominio
da vida publica, as mulheres sé podem agir como se administrassem o
oikos do marido. Nio hé pretensdo a trazer o feminino para um dominio
onde se exerce o poder politico, através do debate, do discurso, da delibe-
ragdo. O governo das mulheres, na Assembléia, traz para o espago piblico
da cidade a prerrogativa feminina de gestdo na oikonomia.

Se as mulheres assumem, portanto, a gestdo da pdlis, se transfor-
mam todos os bens em bens comuns, é para melhor administra-los & ma-
neira como sabem fazé-lo: gerindo a casa. O fundo comum transforma-se
em riqueza, que as mulheres dispensardo a cada um em partes iguais, e
organizardo as refei¢cdes comuns assim como o fariam no espago domésti-
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co. Se as mulheres, enfim, tomam para si o poder politico, ndo € para
exercé-lo politicamente, mas para reverté-lo, trazendo para o espago pu-
blico e comum da pdlis a atividade feminina de gerir os bens privados. A
pega de Aristofanes transforma a democracia em ginecocracia (Vidal-
Naquet, 1989: 128-148.).

As duas formas de governo, uma com base na preponderancia do
demos, outra baseada no dominio das gunaikés, opoe-se. Esta oposicdo
encontra-se representada, na pega, pela diferenciagdo entre mulheres e
demos; e, entretanto, a ultrapassa. A ginecocracia ndo é uma invengio de
Aristofanes, mas antes um perigo varias vezes narrado pela tradigao gre-
ga. Trata-se de uma ameaga porque o proprio carater da dominagéo e do
governo baseia-se nesse kratos, soberania conquistada apos combate, ou
competigdo. Portanto, per mais tranquilo que possa parecer o governo das
mulheres, na abordagem “purificadora™ da comédia, ele traz intrinsecamente
a oposi¢io, reatualizada, entre 0 masculino e o feminino no seio da pélis. E,
por isso mesmo, impensavel que homens e mulheres unam seus ésforgos
para gerir a cidade. A ginecocracia exclui a preponderfincia masculina.
Praxdgora responde por um regime politico novo, exclusivamente feminino.

O governo das mulheres guarda, pois, a for¢a propria ao feminino,
poténcia que emana de sua parte na choras. Integradas a polis, a parte que
as mulheres defendem e representam liga-se ao dominio do oikos: acumu-
lagdo da riqueza, aquisigdo de terras, organizagdo dos bens. Na visiio da
comédia de Aristofanes, a ginecocracia é efetivamente um governo das
mulheres, que fundamenta sua inveng&o para o beneficio da pélis em seu
propric dominio: a vida doméstica. A Assembléia de Mulheres deixa cla-
ro que o direito das esposas assumirem o poder politico ¢é legitimo. Mas
evidencia também que, no poder, as mulheres deixam resplandecer ainda
mais aquilo que as diferencia. Ndo é s6 0 governo que “muda de méos”. E
a pdlis que se encontra virada ao avesso. S6 ¢ possivel rir da ginecocracia
se, nela, a estranheza do feminino se metamorfoseia em sua adscrigio ao
espago privado. E entretanto o espago da casa é lugar do feminino, nos
dois sentidos da expressdo: ¢ seu lugar ideal, mas € também o espago vital
para sua agdo tatica (Andrade, 1994). Na peca de Aristofanes ressalta-se,
portanto, a instabilidade da integragdo da mulher a cidade dos homens,
mesmo que, pelo apelo a parte igual do feminino no territorio, a cidadania
da mulher — esposa legitima — seja reconhecida.®

2- A Intervencio nos Destinos da Polis

A celebragdo das Tesmoforias marca, em Atenas, uma licenga de
trés dias ao dominio politico das esposas sobre a cidade. Nao que as mulhe-
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res tomem assento a Assembléia, ocupem os tribunais e a boulé. Retiinem-
se no templo de Demeter tesmofora, criando a partir dele uma cidade das
mulheres, apropriando-se do vocabulério politico da cidade, numa assem-
bléia vedada aos olhos dos homens.

Varios testemunhos, na mitologia grega como em narrativas, apre-
sentam o tema da reunidao das mulheres em segredo relacionando aquilo
que € vedado aos ndo participantes a irrupgdo do inesperado: acesso de
loucura, pelo qual as mulheres geralmente estracalham o visitante
indesejado. Para citar alguns exemplos, somente em Euripides, os ataques
a Penteu e Polimestor, respectivamente em 4s Bacantes e Hécuba. A sur-
presa e 0 inesperado residem no fato de que essas mulheres, tomadas pela
furia, sio as esposas e as mdes; pertencem, portanto, a categoria feminina
cuja integragao, ndo apenas 4 cidade, mas ao mundo dos anthropoi, &
necessaria. No decorrer da assembléia, a tranquilidade dos ritos, a fami-
liaridade das mulheres, ¢ rasgada pela irredutibilidade do feminino: os
segredos que celebram as mulheres, mesmo no caso da festa civica das
Tesmoforias, lhes pertencem, sdo seu apanagio religioso pela eunomia, a
boa ordem da cidade. Nio se pode partilhar desses segredos, a ndo ser que
0 homem se torne mulher, travestindo-se, como o faz o parente de Euripi-
des em Tesmoforias, ou perdendo aquilo que o confirma como anér: o
orgdo sexual (Detienne, 1979: 183-214.)."

E preciso salientar esse lado irredutivel da reunifio das mulheres
para que se possa compreender a amplitude das Tesmoforias, como acon-
tecimento do calendario civico de Atenas. Absolutamente necessaria para
que nasgam perfeitos os filhos e os grios (caligenia), a festa abre uma
brecha ameagadora para o dominio feminino sobre a cidade. Ainda mais
porque, ao contrario das bacantes, das confrarias femininas, as mulheres,
nas Tesmoforias, ndo formam uma tropa tomada pela mania. As eugeneis
formam uma sociedade inteira, “com magistrados, um conselho, uma as-
sembléia e decisdes quesdo votadas pela matoria” (Detienne, 1979: 200).

Esta verdadeira assembléia de mulheres € apresentada por Aristofa-
nes em sua comédia. No interior do templo, as mulheres tém plenos pode-
res para decidir a condenagdo de Euripides. Nesta “suspensdo” da palis
quotidiana, na vacancia do poder politico que abre uma brecha legitima
ao governo das mulheres, ndo se fundamentard, como na Assembléia das
Mulheres, uma inovagao feminina para os negdcios da cidade. Disposta
dentro da polis dos homens, a assembléia das tesmaoforas delibera de seu
interior. Aqui, as mulheres da pél/is assumem suas prerrogativas politicas.
Exercem, politicamente, seu direito de cidade.

No templo de Demeter tesmofora, as cidadds, dstai, estdo presen-
tes. A ceriménia que Aristofanes descreve inicia-se pela invocagdo a

268 Phoinix, Rio de Janeiro, 5: 263-280, 1999,




Caligenia, Pluto, Hermes, e as Carites, poténcias divinas todas ligadas 4
riqueza, abundincia, e fecundidade. A destinagdo da ceriménia logo se
evidencia. A assembléia das mulheres nas Tesmoforias deve ser plena de
vantagens para a cidade dos atenienses, € esta expressao ndo deve passar
despercebida. Os versos que se seguem demonstram que as mulheres ndo
se incluem na polei téi Athenaion

“Que aquela que, por sua perspicdcia e argumenta¢do tenha o melhor

merecido do povo ateniense e do pove das mulheres, que ela venga
(TES, vv. 295-306)

Povo ateniense, démon ton athenaion, e povo das mulheres, démon
tén gunaikon. Na invocagio que da inicio a ceriménia, a pdlis se desdo-
bra. As mulheres chamam para si a arché, evidenciando ao mesmo tempo
que elas, enquanto eugéneis, formam um demos. Portanto, néo ¢ s o “fa-
vor” feminino a cidade dos homens que a celebragio das Tesmoforias
consagra, mas o dominio do demos das mulheres sobre a cidade. Trés dias
por ano, Atenas dividi-se em duas, e abre caminho as decisdes do povo
feminino. Curiosamente, entretanto, se existe um demos das mulheres,
expressio cujo uso implica a atividade politica da parte feminina da polis,
a cidadania feminina ndo recebe por isso o nome de politeia. Na peca de
Aristofanes, as mulheres continuam a ser dstai, denominagdo que nfio
implica o direito a participar das assembléias e das magistraturas. Uma
cidadania “civil” (Baily, 1950).

Em relagdo ds tesmoforas, hd, portanto, a denominacio corrente de
eugéneis, “bem nascidas”, que denota seu possivel recrutamento entre as
familias aristocraticas, sendo entre as mais abastadas da cidade (Detienne,
1979). Estas mulheres, no ambito da festa, assumem o exercicio do poder
politico sobre a cidade, deliberando em favor do “povo dos atenienses”.
Ou, como é dito alguns versos antes, em favor da “cidade dos atenienses”.
No exercicio dessa cidadania feminina, colocam-se lado a lado dois po-
vos: povo ateniense, povo de mulheres, ou cidade dos atenienses versus
“nds mesmas” (autais), as mulheres. Nas Tesmoforias, como na Assem-
bléia das Mulheres, é impensavel que homens e mulheres pertencam a
mesma cidade.

A formula seguinte aproxima ainda mais assembléia das tesmaforas
das assembléias do demos:

“aquelas que procuram subverter os decretos e a lei, que revelam nos-
sos segredos aos inimigos, ou desejam fazer marchar os Medos contra
a regido, em nosso detrimento, sdo impias e culpaveis em relagdo a
cidade (...)" (TES, vv. 350-370).
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A transgressdo a lei, a ambigua revelagdo dos segredos ao inimigo
— os homens, ou 0os Medos — s@ao uma falta com relagio a cidade. A
imprecagdo contra a impiedade daquelas que procuram a conspiragao contra
a polis demonstra que as mulheres exercem o poder, e o fazem como os
atenienses o fariam. Pois ¢ justamente esta face das Tesmoforias que
Arist6fanes, em sua pega, acaba por ressaltar: o intervalo entre a Atenas,
cidade dos homens nascidos de pai e mde atenienses, que se confunde
com seus cidaddos ao ponto de apagar-se para trazer 4 tona o grupo uno
dos iguais — o demos dos atenienses — e a polis das mulheres.

Construir a pélis no espago do teatro, sob a perspectiva da parte
feminina da cidade, eis uma preocupagdo comum & Assembléia das Mu-
lheres, as Tesmoforias, e também a Lisistrata, como se podera constatar &
seguir. As consequéncias desta abordagem aparecem agora com mais pre-
cisdo. Em primeiro lugar, parece dificil afirmar que a integragdo da mu-
lher a cidade, plenamente demonstrada pelo teatro de Aristofanes, aconte-
¢a em detrimento do Qutro que ela representa. Isto significa que néo se
pode tratar da relacdo entre identidade e alteridade da mulher como o
polo positivo e o pélo negativo de uma ideologia que enquadra o feminino
“em seu papel” (o0 modelo mélissa). Em segundo lugar, ao conferir-se a
mulher o poder de governar a cidade, quer “inventando™ uma ginecocracia,
quer abrindo um intervalo no calendario civico para o exercicio da arché
pelas esposas dos cidaddos, a unidade da pélis divide-se ao meio, em
dois. Uma polis abre passagem para a existéncia de uma outra pélis, cujo
demos ¢ o das mulheres. O tema do governo da cidade pelas mulheres
sugere, assim, que por iras da possibilidade de uma cidadania feminina,
por tras da estreita relacdo das mulheres com uma pdlis, encontra-se a
virtualidade de uma outra cidade, de uma cidade das mulheres. Em sinte-
se, 0 “clube de homens” sabe da sua prépria instabilidade.

3- A Acrdpole Sitiada: unidade e diversidade na pélis

Finalmente Lisistrata. Cronologicamente, a primeira das pegas de
Aristofanes que abordam o governo da cidade pelas mulheres. Mas, no
que diz respeito ao tema em discussdo, a pega de Aristofanes representa
um aprofundamento. Em meio a “greve de sexo” realizada pelas mulheres
gregas em nome da paz, emergem, entrelagados, dois temas de grande
importancia: as prerrogativas da cidadania feminina, e a visdo da pdlis
como diversidade.
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3.1 — Cidadania no feminino

Junto a Lisistrata, Caloniqué, Mirrina, Lampito, o coro de mulheres
que € chamado 2 sitiar a Acropole ¢ formado pelas esposas. Mais do que
isso, porém, Aristofanes precisa: as mulheres do povo, em toda sua
pluralidade — mercadoras de graos, de legumes, vendedoras de alho, de
pdo, hospedeiras. Estas sdo as mulheres que, sem se envergonhar, prepa-
ram-se para enfrentar em combate o coro de velhos da cidade. Sio as
concidadas, demotisin, ou as “mulheres do povo”, térmo que apresenta
um carater ambiguo. Ao mesmo tempo em que significa “mulheres do
povo”, ou, no masculino demotés, “homens do povo”, indica “concidadaos”
pertencentes ao mesmo demos. A atitude das mulheres é enfocada, de
forma cémica, em sua ambiguidade, na troca de papéis que representa,
Tomando a Acropole, e com ela pondo-se em guarda dos tesouros de Ate-
nas, dispondo-se a falar & cidade, transferindo para o recinto de Palas
Atena as prerrogativas do discurso politico das Assembléias, as vizinhas,
do mercado e das ruelas da cidade, tornam-se companheiras de demos.

Como cidadas, as mulheres definem seu agrupamento na cidadela
de Palas-Atena:

[Coro]: “Estou pronta a tudo empreender com essas mulheres por amor
ao mérito: elas tém o talento natural, elas tém a graca, elas tém a
auddcia, elas tém a sabedoria, elas 1ém o patriotismo unido d prudén-
cia]” (LIS, vv. 544-547).

Um elogio como este se adequaria perfeitamente & figura do cida-
ddo em armas, do hoplita. Mérito, auddcia, sabedoria, patriotismo e pru-
déncia sdo as virtudes do cidaddo, que o conectam aos seus concidadios e
fazem a identidade a polis. No contexto da pega, o elogio aplicado as
mulheres insere-se no combate que elas travam, na Acrépole, com os ve-
lhos cidaddos de Atenas. Ou talvez fosse melhor afirmar, aqueles cida-
ddos a quem o elogio de virtudes guerreiras representa o ponto de interse-
¢do entre a riqueza da polis e sua propria areté. Os velhos cidadéos, con-
frontados as mulheres na Acropole, tém a Memoria das Guerras Médicas,
das quais tomaram parte. Para eles, o sitio da Acropole pelas mulheres
poe em jogo os tesouros de Atenas, mas também o brilho militar, a supre-
macia do império ateniense, que a esses tesouros se ligam. Riqueza e areté:
eis porque os velhos cidadaos procuram combater as mulheres na Acropole.

Nio sao outros, no entanto, os motivos das mulheres. Em nome do
mérito, por ameor a cidade, as mulheres apropriam-se da gestdo do tesou-
ro. Propondo, com isso, uma troca de papéis aos homens, as mulheres
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oferecem a eles os véus e a boca calada, afirmando que, a partir de entdo,
a guerra seria assunto feminino (LIS, vv. 525-530). Apropriando-se da
guerra, gerindo a riqueza da cidade, as mulheres de Atenas aproximam-se
da deusa da qual pedem a protegio: Palas Atena, a virgem guerreira, nutriz
de Erictonio.

Sob os olhos dos espectadores, a iminéncia da instalagio da cidade
das mulheres se apresenta. Pisando o solo da Acrépole, as mulheres exi-
gem a palavra, para pronunciarem seu discurso de interesse da polis.

[Coro):."Escutem todos, ¢ cidaddos, pois abordamos um assunio util a
cidade, o que é natural posto que ela me nutriu no luxo e no brilho. Ja
na idade de sete anos, eu era arréfora; aos dez anos eu triturava o grio
para nossa Patrona; depois, coberta com a pele, eu fui ‘ursa’ nas
Braurontas. Enfim, ao me tornar grande e bela moga, fui canéfora, e
carreguei um colar de figos secos ** (LIS, vv.635-645).

Para comegar o discurso, as mulheres desdobram, seguindo os pas-
sos de sua vida na cidade, o rol das celebrag@es, das festas civicas e reli-
giosas, nas quais sua participagao € imprescindivel, Através dessas festas
que pontuam a apresentacdo publica do feminino, as mulheres reclamam
pelo reconhecimento de sua estreita rela¢do com a polis, relagdo esta que
garante a elas a possibilidade da cidadania. As mulheres falam como mu-
lheres da cidade, pertencimento fundamentado na comunhao entre a mu-
lher e a patria, mas também, assim como para os cidaddos autoctones,
pela nutrigdo e criagao das mulheres no luxo e no brilho da pdlis.

Nio acidentalmente, a passagem das simples mulheres a mulheres
da cidade acontece na apropriagao feminina do solo da Acropole. A Acro-
pole de Atenas ndo é avessa ao género feminino, tal como a Pnyx. Nela, a
raga das mulheres tem lugar, como génos descendente de Pandora, ao
lado da figuragio de Erictonio, sob a estatua de Atena Pdrthenos (Loraux,
1990: 122-123, comentando descrigdo de Pausédnias). Estranha represen-
tagdo, que dispde lado a lado o fundamento da autoctonia do cidaddo e a
raca das mulheres, que coloca frente a frente a alteridade feminina, este
imbativel artificio, e a mais pura autoctonia, a mais clara unidade entre a
pdlis e os cidaddos. A ficcdo de Aristéfanes, mais uma vez, escolhe o
tema de maneira a ressaltar o contraste entre a possibilidade do exercicio
feminino do governo, e a natureza artificiosa do género feminino. A pos-
sibilidade da cidadania feminina torna-se real, quando as mulheres apro-
priam-se do dominio de Palas Atena.

O patriotismo das mulheres brilha, na tomada da Acropole. Mas
neste mesmo solo que as acolhe, as mulheres da cidade, esposas zelosas
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de seus maridos, mulheres lutando pela normalizagéo do casamento, pela
vida dos filhos, reencontram-se com Pandora. Atenas nutriria, assim, no
brilho, no luxo, um oculto e imbativel ardil? Na dupla visdo de Pandora
ao lado de Ericténio, € a raga das mulheres que ganha direito de cidade.
Atenas chama para si o mito, cria um habiiat para a raga das mulheres, e,
neste sentido, o génos integra-se a pdlis, sob o patrocinio de Atena e
Afrodite. E bem este momento de integracdo que Lisistrata ressalta.

3.2 — Unidade, Diversidade

A presenga feminina na cidade ¢ um fato. A possibilidade de sua
preponderancia sobre a cidade, um tema caro as comédias de Aristofanes.
Mas a pega Lisistrata, além de abrir caminho a ficgdo do governo femini-
no, apresenta para ele implicagdes inusitadas, que ndo serdb encontradas nas
duas outras obras de Aristofanes que tematizam o governo das mulheres.

E bastante comum o comentério que faz de Lisistrata uma propa-
ganda do Pan-helenismo. Contribui para uma tal opinido a reivindica¢io
que as mulheres gregas apresentam na peca: fazer a paz, entre os gregos.
O nimigo ndo é grego, mas barbaro. Deve-se recuperar, pois, a postura
guerreira dos primeiros tempos da cidade: aos barbaros se ajoelharem,
pois cabe aos gregos o serem homens livres. Ao defenderem a uniao dos
gregos, ndo sao mais as mulheres de Atenas, mas as mulheres da Grécia,
que falam. Eis mais um joguete da comédia de Aristéfanes: no momento
em que a ligagdo das mulheres a cidade dos atenienses delineia-se com
mais profundidade, s@o elas novamente langadas para fora da cidade, por-
que sé elas, por habitarem o solo de Atenas sem deixarem de se reunir
como raga a parte, podem encontrar-se em sua solidariedade, para além
das rivalidades entre as poleis.

Para que se compreenda a figuragdo do feminino em Aristofanes,
imaginemos uma porta. Do lado de fora, o mundo bérbaro, as outras poleis,
os grupos de metecos, escravos, e ndo cidaddos em geral, residentes de
Atenas, vitais para a cidade, mas sem participagdo politica, o que significa
sem relevéncia para o modelo que a pélis fabrica para si mesma. Do lado
de dentro, a unidade da pélis definida por sua politeia: os cidadaos agru-
pados em quatro classes censitdrias, filhos de pai e mée atenienses, a quem
se reserva o exercicio das magistraturas, e que se reconhecem pelo nome
do demos, antes que pela filiag@o. O solo em que a mulher pisa ndo é nem
aqui, nem ainda ld. A figuragdo do feminino nido apresenta uma recusa,
uma negativa a mulher. Pelo contrario, apresenta a mulher sempre na pers-
pectiva de dar um passo a frente e entrar, possibilidade, entretanto, que

Phainix, Rio de Janeiro, 5: 263-280, 1999. 273




n#o se realiza, a ndo ser no teatro, para rir, para temer. Mas a possibilidade
¢ o que ha de positivo, e que permite que, em um momento, as figuras
femininas déem vividos testemunhos de uma profunda relagao da mulher
com a patria. Em outro momento, entretanto, mostram sua “queda” para o
lado de fora, sua pertenga a uma raga oposta ao grupo humano, sua solida-
riedade propria, sua proveniéncia diversa, estranha. A figuragio do femi-
nino no teatro de Aristéfanes confere a impressao de que o lugar da mu-
lher é o desse limiar, desse relais, onde o quase encontro entre identidade
e diferenca gera uma “fagulha®, isto é, um “pretexto” para construir um
discurso sobre 0 encontro da cidadania com a diversidade.

Seria portanto o imaginario do feminino um lugar da diferenca, nido
apenas pela a alteridade radical do génos gunaikon, mas principalmente
pela solugdo original dos atenienses, para construir e lidar com a diversi-
dade em sua propria cidade? A idéia que Lisistrata e suas companheiras
apresentam ao povo reunido €, neste sentido, reveladora:

[Lis.]:. “Primeiro, seria necessario, como fazemos com a ld bruta lava-
da em um banho, apos ter retirado as impurezas da cidade, sobre um
leito, a golpes de bastdo, eliminar os mesquinhos e separar os pelos
duros; aqueles que se aglomeram e fazem tufos para chegar aos car-
gos, separd-los e arrancar as cabegas uma a uma; depois, reunir em
uma ceésta a boa vontade comum e geral, e juntando metecos e, no
estrangeiro, aqueles que nos sdo amigos, e os devedores do tesouro,
misturda-los também. E, por Zeus, quanto ds cidades poveadas com
colonos desta regido, seria preciso reconhecer que sdo para nés como
tantos pelos da la caidos pelo chao, cada um de seu lado; em seguida,
tomando a todos o seu fio, trazé-lo agui, reuni-lo em uma 50 massa, em
wma grande bola, e com ela tecer, entdo, um manto para o povo”. (LIS,
vv. 570-585)

A primeira vista, as palavras de Lisistrata parecem seguir a aborda-
gem tradicional do governo feminino: as mulheres fardo exatamente o
que, no universo doméstico, lhes é reservado. A arte feminina por exce-
1éncia é a tecelagem. Fiar e tecer sdo atividades que a mulher traz consigo,
desde a casa dos pais, onde, a acreditar-se na narrativa de Xenofonte, é
preferivel que ela nada aprenda. A arte acompanha a mulher desde meni-
na, e a raga das mulheres recebe-a como dom de Atena. E enfim, o campo
de saber no qual o feminino domina incontestavelmente. Nada de extraor-
dinério, pois, seria a identificagdo da forma de governo das mulheres com
a sua arte propria de tecer.

O mais espantoso, entretanto, € o resultado da “tecelagem” para a
cidade; o tipo de tecido que o fio feminino produz. A arte feminina unira,
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para tecer um manto, a “‘boa vontade geral”: metecos, aliados estrangei-
ros, 0s contribuintes do tesouro, as cidades de colonos de origem ateniense,
tantos fios quantos 0s necessdrios para tecer ao povo seu manto. Arte
feminina, de misturar os fios diferentes em um cesto, fazendo deles uma
s6 bola, e, dos fios entrelagados e misturados, cobrir 0 demos. Vemos,
com isso que, para Aristéfanes, a “solugio” da Guerra entre gregos, nao
reside somente no pan-helenismo, se entendermos por essa designacio
uma ideologia baseada na comunidade cultural do povo da Hélade. Ao
utilizar-se do exemplo da tecelagem, Aristofanes capta o momento em
que a arte feminina de entrelagar fios de 13 para fazer tecidos identifica-se
mais com a natureza das maos que agem no entrelagar, a natureza femini-
na. Momento em que a diversidade retine-se para formar um s6; momento
de instabilidade em que, no ato de tecer, ainda jaz no cesto a multiplicidade
dos fios de diferentes procedéncias, ao mesmo tempo em que, movimen-
tando o tear, vai-se produzindo o manto, o Um s6 dos diversos fios. No
governo das mulheres, na atividade feminina, a unidade da cidade se que-
bra, e ¢ a multiplicidade dos estatutes que se clama. Os cidaddos ja ndo se
encontram *“sos”. A guerra, negdcio da pdlis e seus cidaddos, concerne a
todos os que gravitam, de algum modo, em torno dos atenienses.

Duas sido as conclusdes que podem ser adiantadas. Em primeiro
lugar, que a unidade em que se baseia o modelo da pdlis, apesar de ter
como fundamento a isonomia e permutabilidade dos cidadaos, nao depen-
de tanto quanto se poderia imaginar da exclusdo das diferencas, ou do
mascaramento das divergéncias.® Em segundo lugar, que o imaginario do
feminino, e os topor deste imaginério que constréem a figuragdo feminina
no teatro de Aristéfanes, apresentam uma via de apreensido do modo como
a cidade dos atenienses pode perceber-se, no fim do século V a. C., como
unidade fundamentada em uma diversidade primordial.

Aristéfanes explora, portanto (e assim como Euripides), o imagina-
rio do feminino para abordar a questdo da unidade e da identidade da
polis. Mas o questionar a unidade € inseparavel da fermulagdo do proble-
ma da cidadania: o modelo da pdlis concerne apenas ao grupo de seus
cidaddos, definidos pelas reformas democraticas do inicio do século V
a.C., e pela lei de Péricles. Logo, a alteridade do feminino alterna-se com
os avatares da cidadania feminina, a exclusdo do feminino depara-se com
suas relagoes profundas com a patria, com a cidade. Logo, a questdo em
torno da cidadania faz emergir, sobre a relagdo entre a mulher e a cidade,
pontos de interse¢do positivos, em que a presenga da mulher, na pélis, ou
no mundo humano, ganha atividade, ao contrario da passividade que,
muitas vezes, parece caracterizar a presenga da mulher na cidade grega.
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Esta positividade da relagédo entre o feminino € a polis pode ser
percebida na evidente cumplicidade entre as mulheres e a dimensao poli-
tica da cidade, mediada pela participagio feminina na vida religiosa, quan-
do a polis se transforma em solo ancestral, e terra nutriz. Essa relagdo
fundamenta a possibilidade do dominio feminino, ou da cidadania das
mulheres, mesmo que esta cidadania jamais tenha se configurado na for-
ma institucional da deliberagdo, do voto, do acesso a arché. A cidade das
mulheres, mais do que se constituir como uma apropriagao do Estado por
um grupo determinado, ¢ uma forma outra, bem real, de experimentar a
oscilagdo entre a unidade e a diversidade na pratica politica, basicamente
tornada espetaculo pelo teatro (o que nao significava para os antigos gre-
gos simplesmente uma forma de entreterimento, e sim um importante es-
pago para o auto-conhecimento).

Em suas pecas, Aristofanes levou esses fatores ao seu limite, ao
limite do governo da cidade pelas mulheres, da tomada da Acropole, en-
fim, da ginecocracia. Na figura mitica da raga das mulheres, apresenta-se
uma exclusdo radical do feminino da ordem de uma cultura masculina
centrada na vida politica e na esfera publica. Mas o teatro re-liga, repactua,
e ativa a presenga da mulher na cidade, e na cultura, nao como o “mal
necessario” (de Hesiodo), mas como sua legitima metade. A importéncia
de se perceber a positividade que representa, para a relagio entre o femi-
nino e a pélis, a possibilidade da cidadania feminina, deve-se retiri-la de
Aristéfanes.

Por que a cidadania ndo como atuagdo politica concreta, mas como
possibilidade latente no imaginario do feminino, pode ser ativa, positiva?
A positividade nio é encontrada em resultados praticos — abertura poli-
tica para as mulheres, atenuacdo das condigdes sociais do feminino no
século IV a.C., muito menos num pretenso “feminismo”, que seria, antes
de tudo, um “filoginismo” da parte de alguns gregos, autorizados a falar
pelas mulheres. Em nenhum autor do teatro ateniense, a exploragao do
feminino € uma licenca a participacdo da mulher. Por trds das mascaras,
sao homens do oficio de ator que falam, arte ﬁroibida a0 sexo feminino. Uma
metafora, testemunho de que, na voz do ator, nio é a mulher que fala.

Aquilo que liga o feminino a polis ndo € distinto da natureza prépria
da mulher — a sua alteridade (as mulheres descendem de Pandora). Nes-
te ser que pode ser, a0 mesmo tempo, dentro e fora, reside uma forga ativa
que ndo € apropriada para falar da mulher, mas daquilo que é proprio ao
teatro classico questionar: o universo da pélis. Neste universo, o Outro
toma também o seu assento. Dentro da cidade: onde convivem cidadios,
metecos, estrangeiros de origens multiplas, numa prova de aceitagdo da
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diversidade das culturas muito maior, e muito diferente, daquela que co-
nhecemos.

O outro que o feminino representa é abertura para o estranho e para
o estranhamento, e abrir-se para o estranhamento, na polis, € evidenciar
que a unidade dos atenienses estd mergulhada na alteridade: das classes
censitarias, da ameaca de stasis, do trabalho escravo, da atividade econo-
mica dos estrangeiros domiciliados. A figuragdo do feminino realiza esta
ponte entre 0 Outro que a mulher € ao confrontar-se com araga “humana”,
e a diversidade inerente 4 existéncia mesma da pélis. Em outras palavras,
o estranhamento provoca uma abertura nos quadros em que a cidade fa-
brica sua imagem, deixando & mostra a diversidade dos grupos envolvi-
dos em seu cotidiano; evidenciando, ainda, através da abertura para a
pluralidade, a polis como artificio: artefato fabricado para a convivéncia
humana segundo regras, que nao sdo derivadas da natureza. Porque a pélis
é feita de nomos, costume e regras, no ha nenhum mecanismo absoluto,
natural ou divino, que suprima de uma vez por todas a possibilidade de o
poder politico ser exercido pela metade feminina da cidade.

A tensdo entre alteridade e integrag¢ao feminina evidencia a tensio,
vital para o entendimento que a pélis faz de si mesma e para a imagem que
projeta para o mundo grego, entre 0 modelo classico da cidade — a iden-
tidade Atenas — atenienses, a unidade dos iguais no seio da deliberagéo e
do discurso — e a realidade de que a polis € um artificio, e que, por tras da
cena, repousa a iminéncia da diversidade: cidaddos tornam-se pentacosio-
medimnes, cavaleiros, zéugitas, tetas. Estrangeiros, gregos ou barbaros,
realizam negocios, enriquecem, influenciando na politica, assim como na
filosofia. E a pélis que morre, ao dar lugar a visdo de seu préprio ardil? De
olho em sua cidade, Aristofanes prevé: esta € a polis que vive.
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Notas

! Este artigo ¢ uma revisdo do capitulo 5 de minha dissertacdo de mestrado
(Andrade, 1994), intitulado “Aristéfanes, ou quando as mulheres governam a ci-
dade”.

? Respectivamente, ASM, TES, e LIS.

} “E agora que te é preciso manter i espreita um espirito alerta e um sabio
pensamento [...]. Chegou a hora de mostrar do que ele é capaz. Pois nossa cida-
de, vés, tem necessidade de alguma sdabia invengdo [...]. ")Palavras do coro de
ASM, vv 570-580. A inven¢do feminina serd a disposi¢io em comum de todos os
bens privados dos atenienses.

* ASM, vv570-580: “[...] é em dire¢do a prosperidade comum que vai tua
engenhosidade, que vai agradar ao povo, nosso concidaddo, com mil vaniagens
para a vida *

* gunaikokratia. De acordo com o o autor, este termo é normalmente usado para
designar uma situacdo em que os homens deixam-se subjugar pelas mulheres, ¢
invertem-se os papéis. Aqueles que, por sua natureza, deveriam dominar, tornam-
se dominados.

¢ Paradoxalmente, a parte que as mulheres detém de direito com relagdo 4 choras
é também a “porta entreaberta” para a possibilidade da ginecocracia. Sobre a rela-
¢do entre as mulheres, o territorio ateniense, e a ginecocracia como estado de
governo pré-civilizado, cf. Vidal-Naquet, 1989: 145,
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" Detienne narra um episodio mitico em torno das Tesmoforias em Cirene. O rei
Battos, fundador, conseguindo o assentimento das mulheres da cidade para assis-
tir ao inicio das ceriménias, € por elas surpreendido: as mulheres se jogam sobre
ele ¢ The decepam o 6rgdo sexual, “afim de lhe privar daquilo com o que ¢ ainda
um homem” (citando Elieno, fr. 44).

¥ A tese de que um dos fundamentos da democracia atenicnse ¢ a manutengdo do
equilibrio social contra a possibilidade latente da guerra civil é defendida tanto
por Austin e Vidal-Naquet, quanto por M.I. Finley. ¢ Nicole Loraux (respectiva-
mente, 1986, 1984, 1993). A base desta tese reside na compreensio de que o
modelo da democracia ateniense comporta a visdo da unidade, e a possibilidade
da discérdia entre cidaddos como anormal, uma doenga capaz de afligir o corpo
civico. A possibilidade da stdsis ¢ percebida com muito mais frequéncia a partir
do final da Guerra do Peloponeso, e ao longo do século IV a.C., quendo a crise
econdmica e social impulsiona o conflito entre cidaddos das classes censitarias
mais altas € os tetas.
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