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Resumo:

O principado augustano construiu um imenso palco para os romanos
vivenciarem seu “passado”, tornando-o presente aos olhos e aos ouvidos,
encenando um passado mitico, inventando tradigées e promovendo inter-
vengdes no espago da urbs e de seu suburbium. E um momento muito rico
de criagdolressignificacdo de etiologias, e o artigo trata de alguns elementos
de um desses mitos, Fortuna Muliebris, destacando a versdo de Tito Livio.
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Os estudos recentes sobre as religides antigas alteraram significativa-
mente a compreensdo dos antigos rituais, tanto em relagio a seu contetido
e seus significados, quanto no que tange as praticas que os constituem e
caracterizam. Rituais pontuavam e marcavam o ritmo do ano, reunindo a
comunidade em torno de a¢des comuns, centradas em simbolos comuns,
pelos quais os grupos humanos asseguravam a proteco e o acordo divinos
para suas vidas, individual ou coletivamente. Os festivais que, de acordo
com a defini¢do de John Scheid, sdo “um sistema ritual capaz de congregar
significados complexos” (SCHEID, 2012, p. 289), podem ser compreendi-
dos como eixos de uma série de elementos, fenémenos e aspectos ligados
as relagdes sociais, nos quais institui¢des e processos sociais e politicos sio
formados, mantidos, alterados e sancionados através de rituais religiosos.
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Festivais podem ser vistos como performances culturais, compostos que
sdo por diversos atos institucionalizados, com uma variada gama de elemen-
tos (procissdes, sacrificios, banquetes, encenagdes dramaticas, corridas, etc.),
que estimulavam sensorialmente e, até mesmo, intelectualmente — por exem-
plo, em seus mitos associados — as comunidades. Nessas grandes performan-
ces culturais, atores e espectadores eram envolvidos em atos comunicativos
por meio de simbolos, gestos, sons e, nelas, relacdes de poder eram expres-
sas, sentimentos eram despertados, modulados e disciplinados; comporta-
mentos eram orquestrados, e fronteiras de diversos tipos eram marcadas. A
esse respeito, as declaragdes de Mary Beard sdo muito pertinentes:

(...) compreendo que os festivais do calenddrio ritual, junto coin as

narrativas etiolégicas a eles associadas, ofereciam aos participan-
tes romanos, ano apos ano, séries de quadros evocando diferentes
momentos da religidio e da historia romanas. Ou seja, cada festival,
com todas as suas diferentes associagdes, apresenta e representa
uma imagem da romanidade — unindo o passado ao presente, e
reunindo aspectos aparentemente diversos da religido romana e
da tradicédo cultural. Em certo sentido, o calenddrio ritual como
um todo pode ser visto como um espetdculo conceitual de Roma
e do que é ser romano. (BEARD, 2003, p. 281 — grifo da autora)

Mitos e rituais, junfos, criam instrumentos cognitivos pelos quais o mundo
da experiéncia é interpretado, fornecendo normativas de a¢io e de pensamento
para o presente e para o futuro. Para Scheid, mitos etiolégicos transcrevem o
rito em narrativa, explorando um ou outro aspecto do culto ou do festival para
produzir narrativas e especula¢des sobre suas origens, que sdo aplicadas a tra-
di¢do ritual ou a algum de seus elementos (SCHEID, 2003, p. 126).

Este artigo apresenta algumas observagdes sobre uma dessas etiologias,
o0 mito associado ao culto da Fortuna Muliebris, com aedes sitnado na IV
milha da Via Latina — ou seja, no que tradicionalmente se considera os con-
fins do suburbium (Barrington Atlas —BAtlas — 43 C2 Fortuna Muliebris,
T.; ALFOLDI, 1965, 269 ss.) — e cujo festival ocorria em 6 de julho, dies
natalis do templo.” Trata-se de um dos cultos que foram profundamente po-
litizados pela literatura romana, e a tradigdo literdria augustana e posterior
situou a fundac¢do do templo em 493 a.C., por decreto e dedica¢fo senato-
rial, o que, somado a outros dados, como a existéncia de um santudrio com
templo e a entrada do festival nos fasti posteriores a Augusto, nos permi-
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te inclui-lo entre os sacra publica.3 Do mesmo modo, as fontes literarias
vincularam a fundagio do templo e a institui¢do do culto e do festival ao
“épico” das guerras entre romanos e volscos, no contexto do episddio do
Coriolano (T. LIVIO.II, 39-40; 10,23; DION. HAL. 8, 56; PLUT.Coriola-
no; VAL. MAX. Memor. 1, 8, 4;2,1,2; FESTO. Pudicitiae 282 L.).

O argumento central da tradi¢o literdria, com pequenas varia¢des de
nomes e lugares, ¢ o seguinte: como recompensa por terem evitado um con-
flito entre o exéreito romano e o dos volscos, liderados pelo Coriolano, que
ameagava a propria existéncia da wrbs, as matronas de Roma, lideradas por
Vetiiria (a mae), Volumnia (a esposa) e Valéria (a organizadora da embaixada
e irmd de Valério Publicola, um dos “libertadores” de Roma da monarquia),
solicitaram ao Senado permissdo para erguer, as suas proprias custas, um
templo para Fortuna Muliebris (T. LIVIOII, 40, 103; DION. HAL.8. 39.1-
56.4; PLUT. Cor. 33.1-37.3). O Senado, que se comprometera a garantir
0 que as matronas desejassem caso fossem bem-sucedidas em sua missio,
concordou que esta seria uma maneira apropriada para expressar a gratiddo
dos romanos. No entanto, recusaram as mulheres o direito de dedicarem’ o
templo, tarefa que foi delegada aos pontifices. Em contrapartida, o Senado
garantiu as matronas o direito de selecionar uma de seu grupo como sacer-
dotisa do culto e a conduzir o sacrificio inicial no novo templo. As matronas
aceitaram a oferta do Senado, e Valéria teria sido a primeira sacerdotisa do
culto, mas exigiram que, em acréscimo 4 celebraciio oficial do dies natalis
do templo, celebrariam também o aniversario do afastamento do Coriolano
do ager romanus. Além disso, quando o templo estava pronto, as matronas
dedicaram extraoficialmente sua propria estitua da deusa, ao lado daquela
que fora paga e dedicada pelos senadores. E essa estdtua, prodigiosamente,
teria dito as matronas que tinham feito sua dedicagio de acordo com o desejo
divino (cf. DION. HAL.8. 56. 2-3; PLUT. Cor. 37.3; VAL. MAX. 1.8.4)’.

O episodio da Fortuna Muliebris ¢ um dos momentos mais significa-
tivos para a anélise do papel das matronas na Roma augustana. Este arti-
go destacara a versdo de Tito Livio, especialmente os elementos verbais
e visuais da performance das principais personagens envolvidas na cena
de II, 40. A embaixada feminina ao acampamento do Coriolano é descrita
de acordo com as normas e tradigdes das institui¢des e praticas sociais e
religiosas romanas, especialmente a supplicatio.6 Trata-se de uma estrutura
narrativa que pde em cena tanto a estereotipia, o formalismo e o simbolis-
mo das procissdes (cf. HOLKESKAMP, 2006b; BENOIST, 1999), quanto

110 PHOINIX, Rio pe Janero, 19-1: 108-126, 2013.



o valor exemplar da “excepcionalidade™ da intervencdo feminina no espago
publico, visando & paz e a salvagio de Roma (cf. VALETTE, 2012). Res-
salte-se, contudo, que os relatos histéricos e literarios romanos sdo plenos
de exempla de personagens femininas cuja intervengdo no palco dos acon-
tecimentos & notéria. Tais mitos, junfo com os rituais, criavam a historia e
a identidade romana no periodo augustano, que:

(...) se cristaliza em torno dessas figuras sob a forma de histdrias
personalizadas, incluindo muitos exempla, i.e., precedentes com
for¢a normativo-exemplar que podem ser utilizadas em todas as
situacdes e a qualquer momento. Como coroldrio, esta visdo do
glorioso passado romano estava imbuida de uma “teologia da
vitéria” particular, que dotava as origens da cidade com uma aura
religiosa. (HOLKESKAMP, 2006, p. 481)

Fortuna Muliebris e o episédio do Coriolano

O mito do Coriolano estimulou as pesquisas arqueoldgicas no final do
século XIX e inicio do século XX em busca da localizagdo do templo da
Fortuna Muliebris, o que comprovaria a “veracidade” do relato. Tito Li-
vio, e.g., narra que Coriolano se dirigiu a Roma e acampou na V milha
da cidade, nas Fossae Cfmhae e explicita que o templo foi construido
como comemoragdo do encontro do Coriolano com matronas, destacando
sua me (11, 40). Em Dionisio ha pequenas variagdes, como a descrigdo de
um primeiro acampamento nas Fossae Cluiliae, a 40 estadios de Roma, e
um segundo, indicado a 30 estadios de Roma, na via que conduzia a Tus-
culo (8, 12 ss e 8, 36), enquanto Plutarco cita o primeiro acampamento no
mesmo local, mas n#o cita a localizagdo do segundo (Coriolano, 30, 31).

Nio é o caso de apresentar um levantamento dessas pesquisas, ja de-
talhadas em um artigo de Stefania Quilici-Gigli, desenvolvido no dmbito
da pesquisa sobre o Latium Vetus conduzida por ela e por Luigi Gigli nas
décadas de 1970 a 1990 (QUILICI-GIGLI, 1981; GIGLI, 1977). Destaque-
-se, contudo, um friso de marmore com uma inscri¢io: LIVIA DRVSI F
VXS CAESARIS AVGVSTI (CIL. VI, 883), aceito como tendo pertencido ao
templo da Fortuna Muliebris, que indica sua restauracdo (ou construgdo?)
no ano 7 a.C., por Livia, esposa de Augusto, continuamente exaltada por
suas virtudes matronais.
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Os relatos do encontro do Coriolano com as matronae destacam a fun-
dagdo do templo nos confins do suburbium. Segundo Olgivie (OLGIVIE,
1965, 336ss), o fundamento para tal interpolagdo podia ser a convicgdo da
antiguidade do culto da Forfuna Muliebris, ligada a consciéncia de sua lo-
calizago peculiar, proximo as Fossae Cluiliae, que eram percebidas como
o limite arcaico do ager romanus na Via Latina e ponto de chegada de uma
das procissdes que faziam parte de um festival que ocorria ainda na época
tardo-imperial. O mito da Fortuna Muliebris, contudo, ndo é uma invengio
ex nihil do perfodo augustano, o que é sugerido pelo registro arqueoldgico,
que indica que as condigdes apresentadas pelo relato literario s3o coeren-
tes com as condig¢des do século V a.C, no qual ocorreram migragdes de
populagdes da Italia central para a costa ocidental e encontros violentos de
grupos humanos no Lacio (CORNELL, 1995, p. 304-9; CORNELL, 1991,
p. 7-33), e estudos sobre as inscri¢des do Lapis Satricanus indicaram a
verossimilhanga de algumas personagens do relato, como Valéria (COR-
NELL, 1995, p. 304-9; TORELLI, 1999, 16ss).

Séo relevantes os relatos literarios de varias procissdes preliminares a
fundagio do templo — a dos senadores, dos sacerdotes e, por fim, das ma-
tronas —, em embaixadas que talvez refletissem as a¢Ses do festival, do qual
participavam grupos organizados da urbs, ¢ é quase consensual na histo-
riografia a ideia de que esse festival, num santuario localizado nos confins
do ager romanus antiquus, e objeto de um culto antigo, teria suas raizes
nas origens da Reptiblica e, na literatura da época augustana, revelou um
pleno significado politico. Os dados sobre o ager romanus antiquus sio,
contudo, pouco confidveis, a despeito de seu sucesso nas interpretacdes
de historiadores e mesmo de arque6logos. Ha dados arqueolégicos — ves-
tigios de construgdes, e.g. —, em locais mais ou menos proximos aqueles
indicados pelos escritores do periodo augustano, mas também em diversos
outros pontos em torno da urbs, sem que se possa definir, com seguranca,
se esses vestigios correspondem a uma fronteira arcaica de Roma. No mais
das vezes, os estudiosos interpretam esses vestigios a luz da documenta-
céo textual, e suas interpretagbes mais parecem ilustrar os textos de Tito
Livio, de Dionisio de Halicarnasso e de outros do que analisar os objetos
encontrados. No caso da Fortuna Muliebris, os vestigios de um templo e a
inscrigéo encontrada nio apontam para a existéncia de um santudrio datado
do século V a.C; ao contrério, e rigorosamente falando, apontam simples-
mente para a existéncia de um templo de fins do século I a.C, e a epigrafia
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nomeando Livia vem sendo interpretada a luz do mito etiolégico como
uma restauracio de um culto muito antigo. Ressalte-se o ano dessa “res-
tauragdo”,7 a.C, uma data significativa no programa de reformas urbanas
e suburbanas do governo augustano, coincidindo, e.g., com a inauguragio
da reforma dos uici (grosso modo, “bairros™) romanos (LOTT, 2004; HA-
SERBERGER, 2007).

Uma hip6tese ativa é tratar esse templo (e o ager romanus antiquus?)
como uma criagiio tardia, possivelmente do século I a.C., localizando um
ritual cujo ponto central era uma procissdo como parte integrante das res-
taurationes religiosas augustanas. A procissdo da Fortuna Muliebris, ori-
ginada, no mito, de uma supplicatio do agmen muliebris ao Coriolano,
salvando a urbs da ameaca de destruicdo, vinculava a urbs ao “restaurado”
— ou inventado — ager romanus antiquus, a fronteira sagrada com o mundo
exterior, hostil, das militiae, um mundo externo ac espago da cidade, da
domus. Ao mesmo tempo, as personagens femininas e a prépria divindade
envolvida no mito veiculam e estimulam uma imagem da matrona e de seu
lugar na manutenc¢io e na estabilidade da urbs.

Fortuna Muliebris em Tito Livio, Ab urbe conditaIl, 39-40

Como acontece nas demais narrativas sobre o episédio do Coriolano, o
universo diegético do texto de T. Livio é o inicio do século V a.C., ou segja,
o inicio da “Reptiblica”, e o argumento gira em torno do jovem aristocrata
patricio que entra em choque com os tribunos da plebe, € exilado, toma o
partido dos volscos, a quem ja vencera, e declara guerra a Roma. Ha uma
funcéo etioldgica nitida no episddio do Coriolano, justificando a origem do
templo da Fortuna Muliebris e do culto das matronas que lhe foi associado.

A narrativa da chegada do cortejo das mulheres a0 acampamento volsco
(11, 39-40) é o climax do episddio do Coriolano, cujo ponto central € o dis-
curso de Vettiria.” As lagrimas das mulheres (lacrimae muliebris) provo-
cam no Coriolano ndo a piedade solicitada numa supplicatio, mas sim o re-
forco de sua “obstinacdo” (multo obstinatior aduersus lacrimas muliebres
erat). Seu dnimo, porém, se altera quando sabe, por um de seus familiaris
volscos, da presenga de sua mae ¢ de sua esposa entre as mulheres. Vetiria
¢é nomeada insignis, destacando-se dentre as mulheres, as matronae, por
sua postura e sua tristeza. Na cena, a velha mie posiciona-se entre sua jo-
vem nora e seus netos (inter nurum nepotesque), tendo como pano de fundo
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o cortejo das matronas, frente ao vitorioso Coriolano, sentado solenemente
diante das suplicantes. Das matronas s3o destacados seu niimero (frequen-
fes) e a solidariedade que as une como se fossem uma tinica personagem:
elas estdo reunidas (coeunt), movem-se em grupo, choram e se lamentam
em unissono, sdo uma tropa (agmen) como o s3o os soldados volscos em
torno do Coriolano.

Volumnia, a esposa, permanece muda em toda a cena, ¢ é sempre vin-
culada aos filhos, como se fossem partes integrantes dela mesma. Tito Li-
vio a nomeia “esposa” (uxor), mas é também uma materfamilias. Antes de
falar, Veturia exibe, visual e gestualmente, os lacos familiares que a ligam
ao filho. E a imagem dessa mie de idade avancada (magno nato mulier),
enlutada e ladeada por sua nora e por seus netos, a frente de um coro de
lamentos e stiplicas das matronae, provoca no Coriolano o efeito esperado:
perdendo a razdo (prope amens), o Coriolano se levanta de seu assento —
abandonando sua posi¢io de autoridade — e tenta abragar a mie (obuie
matri complexum). Neste ponto, a situagdo dos protagonistas ¢ invertida:
Vetliria o afasta com frieza. Ndo ha mais ldgrimas, mas uma exibigo de ira
(in iram), e dispara uma oratio de elevado nivel patético:

Pare — ela lhe diz —, antes de receber teus abragos, que eu saiba se
venho diante de um inimigo ou de um filho; e se, em teu campo, sou
tua cativa ou tua mde. Jd ndo estou vencida o suficiente, chegada
que sou a deplordvel velhice, para te ver exilado e, depois, armado
contra tua patria? Podes tu agredir esta terra que te deu & luz e te
alimentou? Malgrado teu ressentimento e tuas ameacas, tua ira, ao
atravessar nossas fronteiras, ndo diminuiu ¢ visdo de Roma; tu ndo
disseste a ti mesmo: ‘atrads dessas muralhas estdo minha casa, meus
penates, minha mde, minha mulher e meus filhos?’ Assim, entdo, se
eu jamais tivesse sido mde, Roma néo seria assediada; se eu jamais
tivesse tido filho, morreria livre numa patria livre. Para mim, dovavan-
te, nada tenho a temer que ndo seja mais vergonhoso para ti do que
infeliz para tua mde, e, por mais infeliz que eu seja, néo o serei por
muito tempo. Mas, essas criancas, pensa nelas; se tu persistes, uma
morte prematura as aguarda, ou uma longa serviddo. (11, 40, 5-9)

Enquanto fala, Volumnia e as criangas cercam o Coriolano com abragos
(uxor ac liberi amplexi), e o grupo das matronas suplica e lamenta (com-
ploratio sui ac patriae). O Coriolano é “vencido” e abraga os membros de
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sua domus: mater coniux liberique. Segundo T. Livio, desde que os homens
ndo podiam mais defender Roma pelas armas (armis), as matronas a defen-
deram com suas preces e suas lagrimas (precibus lacrimisque).

A narrativa de T. Livio do episodio do Coriolano fornece uma imagem de
alguns detalhes do culto e do modo como se articulam com o ritual, a partir
do delineamento do papel atribuido s matronas, da localizagéio do templo
e de uma feologia da vitdria, na expressdo de Holkeskamp (2006, p. 481):

Esse exemplo ilustra o modo romano de conectar o visivel e o invi-
stvel, o explicito e o implicito, o espacial e o conceitual, o grande
espectro dos diferentes media — monumentos, imagens e textos — e
seus contetidos e mensagens, como as origens lendarias e os marcos
exemplares. Através do uso comum e da administracdo dos lugares
numinosos, templos e altares da topografia sagrada de Roma, por
um lado, e os lugares e monumentos das grandes vitorias. E, por

outro, uma topografia da memoria acumulada, bem como cumula-
tiva, existia. (HOLKESKAMP, 2006, p. 487)

E consenso que o principado augustano promoveu uma politica reli-
giosa oficial e consistente, um programa de incentivo governamental para
alguns elementos da vida religiosa romana, envolvendo-se direta e inten-
samente em assuntos religiosos, encorajando a estabilidade politica e so-
cial, consolidando sua posi¢io e promovendo a integracdo do imperium.
N#o apenas restaurou templos e nomeou sacerdotes para cargos vagos nos
colégios (cf. BELTRAO, 2006), como fez reviver cultos e rituais antigos,
ressignificando-os e promovendo seus sacerdotes a dignidade senatorial
(SCHEID, 1987; no caso da Fortuna Muliebris, a matronas de nivel se-
natorial), ou mesmo criando novos rituais com base em antigas tradigGes,
como talvez seja o caso da Fortuna Muliebris. Certamente, havia antece-
dentes tardo-republicanos para fundamentar e legitimar tal politica religio-
sa (cf. ORLIN, 1997, p. 2), mas pode-se dizer que a escala das mudangas
religiosas s6 é comparével as grandes transformacdes religiosas do século
11 a.C. (cf. e.g. RUPKE, 2012). A restauratio augustana modificou e deu
um novo perfil as atividades religiosas piiblicas romanas; foi um processo
de mudanca e reestrutura¢do em larga escala, cuja andlise contribui para a
compreensdo da consolidagdo do principado, que demanda pesquisas pon-
tuais e analises de conjunto (GALINSKY, 1998).
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Os elementos politicos dos relatos sobre a fundagéo do templo da For-
tuna Muliebris, contudo, ndo receberam maiores consideragdes de estu-
diosos modernos, e acreditamos que a historiografia antiquista precisa ser
reavaliada no que tange as generalizagdes abusivas em relagdo a participa-
¢@0 de mulheres em cultos, em rituais e na vida publica. A contribuico dos
estudos de género vem indicando que a religido romana piiblica era mais
inclusiva do que a historiografia nos habituou a acreditar. Assim, ¢ preciso
cautela ao se utilizarem expressdes como “cultos femininos” e “divindades
das mulheres”, como o fizeram, dentre outros, Champeaux (1982), Boéls-
-Janssen (1993; 2010) e Staples (1999), que permaneceram no tépico dos
cultos ¢ ritos que apelariam para uma exclusiva audiéncia feminina, rela-
tivos a temas como casamento, fertilidade, castidade e parto qua questdes
exclusivamente “domésticas”, sem vinculagdo com questdes e temas po-
liticos da urbs e do imperium, reforgando, mesmo que involuntariamente,
esteredtipos sobre a atividade religiosa e politica feminina. Essa topica tem
boa parte de seu fundamento no fato de que as anilises historiograficas so
baseadas principalmente no registro literario. Decerto, a literatura oferece,
as vezes, 0 Unico registro de alguns rituais, festivais e praticas religiosas
— €, no caso da Fortuna Muliebris, oferece o principal registro —, incluin-
do interpretacdes valiosas sobre os mesmos. Como todos os registros, a
literatura apresenta vestigios do interesse e das premissas de seus autores
que, se tangenciam elementos de grandes festivais publicos, centralizam
seu interesse nas personagens masculinas e em suas agdes, assim como o
faz boa parte dos historiadores modernos. Nossas fontes literarias sdo in-
variavelmente idiossincraticas e certamente seletivas, dai o pouco interesse
da historiografia sobre cultos e sacerddcios como os de Juno Regina, Juno
Sospita, Ceres e Liber e da propria Fortuna Muliebris, pois s@o enfatizados
os elementos “femininos” tradicionais, excluindo-se do campo da pesqui-
sa historica os demais elementos, & excegdio de pesquisas recentes como,
e.g., as de Celia Schultz (2006a; 2006b), Sarolta Takécs (2008) e Fanny
Dolansky (2011). Dai a importincia da inclusdo de topicos dos estudos de
género em nossa analise.

Os rituais romanos apresentavam homens e mulheres como categorias
distintas e, numa abordagem de género, busca-se entrever a relagio entre as
representagGes de elementos masculinos e femininos nessas performances
que estabeleciam fronteiras entre o que é ser homem e o que & ser mulher.
O estudo do calenddrio ritual, por exemplo, pode nos prover um exemplo
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dessa complexidade. Mas € preciso notar que o endere¢camento dos rituais
a divindades sexuadas e a aparente restri¢io dos mesmos a cada um dos
“polos sexuais” da wrbs ndo implica a exclusfio nem a auséncia do outro
no ritual, isso porque a documentagio supérstite — nesse caso, os discursos
textuais — e a propria historiografia muitas vezes parecem ter exagerado a
exclusividade das personagens sexuais, levando a uma ilusdo de otica no
que tange ao estudo dos papéis de género nos rituais romanos (cf. esp. DO-
LANSKY, 2011). A diferenciagfio sexual parece ter sido marcada por meios
complexos na sociedade romana, e o estudo dos rituais e praticas religiosas
em geral pode ser um caminho possivel para sua analise. Na performance
dos rituais romanos, John Scheid observa que:

(...) gestos e comportamentos construiam representagoes e enunciados
sobre o sistema das coisas e de seres, enunciados que, a maneira de
atos performativos, podiam se tornar uma realidade na consciéncia
daqueles que celebravam tais ritos e daqueles que os assistiam. E,
como sempre, na reconstrucdo dos enunciados formulados pelos
gestos — e especialmente aqueles transmitidos por fontes indiretas —,
todos os detalhes sao importantes. (SCHEID, 2005, p. 184)

O estudo do registro literario sobre o culto da Fortuna Muliebris sofreu as
consequéncias da premissa de que as atividades religiosas das mulheres ro-
manas se restringiam a assuntos como fertilidade, casamento, parto e outras
questdes da maternidade como temas de interesse privado, afastando-as da
vida publica romana. Enquanto interpreta¢des psicologizantes e metaforicas
foram propostas, os relatos sobre a fundacfo do templo da Forfuna Mulie-
bris foram esvaziados de seu significado politico, mas, uma reavaliacdo de
narrativas como as de T. Livio permite supor que a religido publica romana
incluia maior participagdo de mulheres do que geralmente ¢ declarado, o que
ndo implica afirmar que, na vida religiosa, as mulheres romanas-tivessem o
mesmo nivel de participagdo que os homens, a observarem-se as caracteris-
ticas dos ritos publicos. No entanto, estavam engajadas na vida religiosa e
politica da urbs— e ndo apenas de suas familias — muito mais do que se depre];
ende geralmente da literatura supérstite e da propria historiografia moderna,
Com base nessa premissa, acreditamos poder analisar com mais propriedade
o papel —ativo — das mulheres na constru¢fio e manutencéo do sistema de gé-
nero romano, bem como delinear discursos e a¢des religiosas publicas como
elementos centrais da chamada restauratio augustana.
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Aceitando ou néo os detalhes do mito narrado por T. Livio, ¢ razoavel
supor que o fema interessava nfio apenas ao governo augustano em seu es-
forgo de consolidagdo, mas 4 audiéncia no inicio do principado, para a qual
T. Livio escreveu, pois, segundo Nicole Bogls-Janssen,

A sociedade romana é uma sociedade muito estruturada, dividida
em classes de idade, categorias sexuais, categorias sociais nitida-
mente delimitadas (...). Quanto a classe social, ela certamente tem
grande importdncia, mas a mulher néo faz parte dela sendo por
intermédio de um homem, pai ou marido. O casamento pode mesmo,
eventualmente, a desclassificar: é o caso da patricia Virginia, que
Joi excluida do culto da Pudicitia por ter se casado com um plebeu.
A umica categoria que eranitidamente reconhecida e nomeada como
tal era a categoria matronal, constituida pelas esposas legitimas dos
cidaddos romanos. Vemos as matronas agirem coletivamente, quase
como um corpo constituido (...). (BOELS-JANSSEN, 2010, p. 89)

Nesse ponto, as contribui¢des de Tom Stevenson (2011) sdo relevantes,
ao demonstrar como Tito Livio usa personagens femininas como expressdes
de papéis sociais nas representacoes de mulheres que ndo medem esforcos
em nome de seus homens, para a estabilidade — ou a salvagdo — de Roma:
“Eles [as personagens masculinas] existem na narrativa como o resultado de
atitudes e comportamentos publicos, enquanto o apoio que elas [as persona-
gens femininas] dfo aos seus homens surge como uma elaboragio de seus
esforgos em relacfo as suas familias” (STEVENSON, 2011, p. 175).

Além disso, a questdo entre matronas ¢ senadores sobre a fundagfio do
templo pode indicar pistas sobre a relagio entre cultos “femininos”™ e as insti-
tuigdes religiosas “oficiais” romanas, como indicio de que — como os relatos
do sonho de Cecilia com Juno Sospita, estudados por C. Schultz (2006a) - a
aristocracia romana podia aceitar mulheres como participantes da-a¢#o re-
ligiosa romana, pelo menos, mulheres de alta linhagem. Os relatos podem
também denotar os limites da possivel participagdo feminina: enquanto mu-
Iheres da aristocracia podiam, em tese, afetar a atividade religiosa publica ro-
mana, elas ndo eram semelhantes aos homens no que tange a religio piblica.

A restauragdo — ou a criagio — do santudrio da Forfuna Muliebris por
Livia ¢ reveladora. Como seu marido, “Livia representava a si mesma
como paradigma das virtudes romanas, vinculando-se a mulheres extra-

ordindrias da Reptblica arcaica, como Vettria e Volumnia, que‘salvaram’
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Roma” (TAKACS, 2008, p. 23). Segundo E. Wood, “... a constru¢do de Livia
evidentemente celebrava as boas esposas e a virtude da harmonia conjugal,
que a legislacio moral de Augusto encorajava” (WOOD, 1999, p. 78; cf. tb.
WINKES, 2000). Livia, promotora de ritos e exempla de virtudes matronais,
era apoio inestimavel para a restauratio dos valores familiares “tradicionais”,
consubstanciada nas leis augustanas sobre o casamento, a heranca e o adulté-
1'i0,I3 regularizando a relacfio marital e a produgio de herdeiros legitimos, a
sacralidade da domus e o prestigio das matronas que cumpriam e honravam seu
papel social. E o mito etiologico, narrado por T. Livio e por outros, junto com o
festival, restaurado pela matrona-modelo Livia, possivelmente uma procissio
aos confins do ager romanus antiquus augustano, instituia tanto uma paisagem
religiosa (SCHEID; POLIGNAC, 2010) para Roma, como reforcava a logica
dos papéis de género, promovendo a restauratio augustana.

O principado augustano ¢ um momento especialmente rico na criagdo
de etiologias, politizando seu uso. Importa, pois, estudar o desenvolvimen-
to e uso desses mitos, que promoviam contetidos caros néo apenas aos seus
autores como a populacio romana em geral. A restauratio augustana tinha
como um de seus fundamentos a cria¢do e recriacdo de cultos veneraveis
e de templos, cujas fundagdes foram sistematicamente conectadas com os
mitos de fundagfo de Roma e da res publica. As etiologias sio capazes de
reorientar as tradi¢Ges e praticas religiosas, e Scheid pergunta:

Ha algum outro modo de ver esses mitos como outra coisa sendo
propaganda? Creio que sim. (...) Vou além e digo que alguns desses
mitos politizados foram bem-sucedidos e longevos porque relacio-
navam um conftetido politico imediato com um modo de ver a ordem
das coisas, sendo caros aos romanos (...). O casamento do interesse
politico com o mito ocorreu porque este respeitava e recriava uma
tradi¢do sem qualquer violéncia, porque correspondia a opinido da
maioria dos romanos e porque, para além das contingéncias politicas,
diziam rvespeito aos interesses dos romanos de modo coerente, espe-
cialmente de sua elite, apos as guerras civis. (SCHEID, 2003, p. 134)

Corroborando Zsuzsanna Viarhelyi (2010) e Andrew Wallace-Hadrill
(2008), a observacdio das agdes que se estendem ao longo da restauratio
augustana demonstra que ndo se tratava de uma simples ideologia ou um
artificio, concebidos e elaborados por habeis “marqueteiros™ e ditados a
artistas e escrifores como a concluso de uma vitéria absoluta e inquestio-
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navel de Augusto. A justificacio e a consolidagfio do poder de Augusto foi
um longo processo, no qual todos intervinham — colaborando ou resistindo.
Trata-se de uma obra coletiva, e os mitos etioldgicos, veiculados por uma
literatura centrada em temas histdricos, nacionais e/ou institucionais, o ex-
pressavam enquanto narrativa paradigmatica, estimulando e consolidando
convicgdes e certezas sobre o passado, sobre as caracteristicas que definem
a identidade e a autoimagem do grupo, o papel social de homens e de mu-
lheres, sua percepgdo de ordem e seus valores. Nessa obra coletiva, Livia,
a matrona-modelo, consolidava e reforgava o papel social e religioso das
matronas, reiterando tanto a “‘domesticidade” das mulheres como a ideia de
que sua interven¢@o no espago politico era justificada se ocorresse em nome
de seus homens e em favor de sua domus.

Na narrativa de T. Livio sobre a Fortuna Muliebris vemos, portanto,
uma hierarquia institucionalizada, baseada em relacGes assimétricas de gé-
nero tanto em termos de organizagdo institucional quanto de representagdo
social. Assim, parafraseando Pierre Bourdieu, tais estruturas consagram a
ordem (masculina e imperial) desejada, imposta e sacralizada, “trazendo-a
a existéncia conhecida e reconhecida, oficial” (BOURDIEU, 2009, p. 17).

A religio romana, em seus rituais e nos mitos a ela associados ¢, para
nés, um dos principais fundamentos do regramento romano de género e
teve um impacto direto em suas principais institui¢des, sendo apropriada
pelo principado augustano, e as “mulheres silenciosas de Roma” (FINLEY,
1990) — ou silenciadas pela literatura romana e pela historiografia moder-
na — envolveram-se ativamente na constru¢io da ordem social e politica
sacralizada da urbs, garantindo a estabilidade da dindmica social ¢ a conso-
lidag#o do principado e seu sucesso na dindmica imperial romana.

FORTUNA MULIEBRIS:
AN AUGUSTAN MYTH (T. LIVIVS. AB URBE CONDITA 11, 39-40)

Abstract: The Augustan principate built a huge stage for the Romans to
experience their “past”, performing a mythical past, inventing traditions
and promoting religious interventions with in the urbs and their suburbium.
1t concerns to a very rich moment of creation/resignification of etiological
myths and rituals, and this paper deals with some elements of one of these
myths, Fortuna Muliebris, emphasizing Livy s narrative.

Keywords: Roman Religion; Myth and Ritual; restauratio augustana.
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Notas

' Este artigo é frutc das atividades do projeto de pesquisa em andamento Fortuna
Muliebris: religido, género e poder no principado augustano, que conta com o
auxilio da Fundagio Carlos Chagas de Amparo a Pesquisa do Estado do Rio de
Janeiro (Faperj). Agradego a Profa. Dra. Norma Musco Mendes pelas excelentes su-
gestdes e comentérios como supervisora do meu estigio de pos-doutoramento realizado
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no Programa de Pés-graduagio em Histéria Comparada do IH/UFRJ entre agosto
de 2012 e julho de 2013.

? Uma anilise do significado da data do festival ultrapassa os limites deste artigo; note-
-se, simplesmente, que a comemoragio da fundagdo do templo da Fortuna Muliebris
esta inserida entre o festival das Poplifugia, no dia 5 de julho, e o das Nonae Caprotinae,
em 7 de julho, concomitantes, também, a realizagfio dos ludi Apollinares, entre 6 ¢ 13 de
julho. O principado augustano promoveu, também, um sacrificio a Consus, divindade
romuleana por exceléncia e vinculado ao tema do rapto das Sabinas, no mesmo dia da
comemoracio da Fortuna Muliebris. Esses rituais e festivais, inter-relacionados por
mitos etioldgicos, por sua posi¢io no calendario ritual e vinculagio a marcos espaciais,
sdo altamente politizados no periodo tardo-republicano e augustano.

* A distingdo entre sacra publica e sacra priuata & bastante discutida pela histo-
riografia. Seguimos aqui a defini¢fo fornecida por Festo: “Os ritos piiblicos sfio
aqueles realizados a expensas publicas em beneficio do povo (...) em contraste com
os ritos privados que sdo realizados em beneficio de individuos, das familias, dos
descendentes” (Publica sacra, quae publico sumptu pro popule fiunt quaeque pro
montibus pagis curis sacellis; at privata, quae pro singulis hominibus familiis gen-
tibus fiunt: 350L). Sacra privata, como podemos depreender, nio eram apenas os
ritos da religio domestica, mas tude o que ndo se inseria na definigio de publica
sacra, ou seja, os ritos realizados em beneficio do povo romano (pro pepulo), por
oficiantes sancionados e financiados pelo tesouro publico, com participagdo ativa
de magistrados e sacerdotes, diante da grande massa do puablico assistente, que
geralmente participava — no todo ou em parte — do banquete ap6s o sacrificio e em
outras acdes, e.g., nas grandes procissdes que caracterizavam as supplicationes. A
prépria defini¢fio de sacrum é reservada para coisas e lugares consagrados oficial-
mente pelos pontifices (cf. Gaio. Inst. 2,5; Ulpiano. Dig. 1, 8.9). Podemos assumir
que a defini¢do de sacra — ao menos juridicamente — seguia 0s mesmos passos que
definiam o ritual piiblico, ou seja, um objeto ou lugar que se tornava sagrado através
de um ato ritual especifico — a consecratio — que devia ser autorizado pelo Senado,
presidido por sacerdotes e magistrados e promovido com fundos ptiblicos.

* A dedicatio era controlada pelas regras do ius sacrum. Segundo Beard, North e
Price, para além do dedicante, (...) os sacerdotes, o senado e os censores estavam
envolvidos e a agdo piiblica final de dedicar o templo ao deus ou deusa era cui-
dadosamente controlada por regras, incluindo uma mogdo para um voto do povo,
autorizandoo ato de dedicagdo (BEARD; NORTH; PRICE, 1998, p.88).

* Ha muito se discute o significado, o valor, a cronologia e a historicidade do episo-
dio do Coriolano, mas, seja qual for sua conexio com a luta contra os volscos, no
que tange ao templo da Fortuna Muliebris é possivel que a ligagdo do templo com
esse episodio seja uma criacéo tardia,
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S Uma excelente definigao das supplicationes foi formulada por F.S. Naiden: Quan-
do comparada ao ritual que lhe é mais semelhante, a prece, a suplicacdo difere
no que tange ao papel dos deuses. Na prece, os deuses sdo os destinatdrios. Na
suplicacdo, um ser humano é o destinatdrio, ou, se o suplicante estiver diante de
um altar, e os oficiantes do rito the respondem em nome de um deus, os oficiantes
e 0 deus sdo, ambos, os destinatdrios. Mesmo nesta situagéo, na qual um deus é o
destinatdrio, os deuses sdo figuras secunddrias. Eles podem ser invocados num ter-
ceiro momento, quando um suplicante faz seu pedido e apresenta seus argumentos,
e servem como garantias de qualquer oferta ou auxilio (...). Outra caracteristica
também distingue a suplicagdo da prece. O enderecado, na prece, estd ausente. Na
suplicagdio, o enderegado estd presente. Por esta razdo, a suplicagéo de um deus s6
i possivel se o deus responde por uma epifania (NAIDEN, 2006, p. 7). A supplica-
tio se refere, antes de tudo, a uma préatica que demanda resposta, ¢ tal demanda ¢ a
consequente resposta dizem respeito a seres humanos.

? As Fossae Cluiliae formavam uma grande trincheira que circundava Roma cerca
de 6-8 km da cidade, e acreditava-se ser o local das guerras contra a lendéria Alba
Longa, dos Hor4cios e Curiacios e do Coriolano (referéncias as Fossae Cluiliae
como “fronteira de Roma™: T.L. 1.23.3; 2.39.45; D.H. 3. 41; PLUT. Cor. 30,1).

¥ Um estadio (stadium) media cerca de 185 m.

? Quilici-Gigli também apresenta indicios de restauragio por Filia Domna, na época
dos Severos, sem que se possam precisar datas. Para além desses documentos e dos
relatos literarios, ha poucas evidéncias sobre o culto da Fortuna Muliebris (cf. QUI-
LICI-GIGLI, 1981). Ver também: EGIDI, R. Fortuna Muliebris Aedes. Templum.
LTUR 5.2, p. 272-73; um denario de Faustina Minor: MATTINGLY, H. Coins of the
Roman Empire in the British Museum. 6 vv. London: Trustees of the British Museum,
1962, p. 4. 399, n. 96-97, pl. 55, n 7; e CHAMPEAUX, 1982, p. 343, 349-50.

' [1] Tum matronae ad Veturiam matrem Coriolani Volumniamgue uxorem fre-
quentes coeunt. Id publicum consilium an muliebris timor fuerit, parum inuenio:
peruicere certe, ut et Veturia, magno natu mulier, et Volumnia duos paruos ex Mar-
cio ferens filios secum in castra hostium irvent et, quoniam armis uiri defendere ur-
bem non possent, mulieres precibus lacrimisque defenderent. Ubi ad castra uentum
est nuntiatumgue Coriolano est adesse ingens mulierum agmen, ut qui nec publi-
ca maiestate in legatis nec in sacerdotibus tanta offusa oculis animoque religione
motus esset, multo obstinatior aduersus lacrimas muliebres erat; dein familiarium
quidam qui insignem maestitia inter ceteras cognouerat Veturiam, inter nurum ne-
potesque stantem, “nisi me frustrantur” inquit, “oculi, mater tibi coniunxque et li-
beri adsunt.” Coriolanus prope ut amens consternatus ab sede sua cum ferrvet matri
obuiae complexum, mulier in iram ex precibus wersa “sine, priusquam complexum
accipio, sciam” inquit, “ad hostem an ad filium uenerim, captiva materne in castris
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tuis sim. In hoc me longa uita et infelix senecta traxit ut exsulem te deinde hostem
uiderem? Potuisti populari hanc terram quae te genuit atque aluit? Non tibi, qua-
muis infesto animo et minaci perueneras, ingredienti fines ira cecidit? Non, cum
in conspectu Roma fuit, succurrit: intra illa moenia domus ac penates mei sunt,
mater coniunx liberique? Ergo ego nisi peperissem, Roma non oppugnaretur; nisi
filium haberem, libera in libera patria mortua essem. Sed ego mihi miserius nihil
iam pati nec tibi turpius usquam possum, nec ut sum miserrima, diu futura sum:
de his uideris, quos, si pergis, aut immatura mors aut longa seruitus manet.” Uxor
deinde ac liberi amplexi, fletusque ob omni turba mulierum ortus et comploratio sui
patriaeque fregere tandem uirum. Complexus inde suos dimittit: ipse retro ab urbe
castra mouit. Abductis deinde legionibus ex agro Romano, inuidia rei oppressum
perisse tradunt, alii alio leto. Apud Fabium, longe antiquissimum auctorem, usque
ad senectutem uixisse eundem inuenio; refert certe hanc saepe eum exacta aelate
usurpasse wocem multo miserius seni exsilium esse. Non inuiderunt laude sua mu-
lieribus uiri Romani—adeo sine obtrectatione gloriae alienae wivebatur—; monu-
mento quogue quod esset, templum Fortunae muliebri aedificatum dedicatumque
est. Rediere deinde Volsci adiunctis Aequis in agrum Romanum; sed Aequi Attium
Tullium haud ultra tulere ducem. Hinc ex certamine Volsci Aequine imperatorem
coniuncto exercitui darent, seditio, deinde atrox proelium ortum. Ibi fortuna populi
Romani duos hostium exercitus haud minus pernicioso quam pertinaci certamine
confecit. Consules T. Sicinius et C. Aquilius. Sicinio Volsci, Aquilio Hernici—nam
ii quoque in armis erani—prouincia euenil. Eo anno Hernici deuicti: cum Volscis
aequo Marte discessum est (T. LiVIO, 11, 40).

" Emmanuelle Valette analisou a estrutura retérica desta oratio, na qual diversos ele-
mentos da eloquéncia forense sdo dispostos em um discurso curto e ritmado, como
as oposigdes, as repeticdes, a prosopopeia, as alusdes religiosas, e a peroratio,com
o apelo & piedade (VALETTE, 2012).

' O cardter moralizante e didatico da maior parte do registro literario distorce nosso
olhar em relagdo 4 participagdo das mulheres na religido publica e privada roma-
na. No caso especifico da Fortuna Muliebris, a tendéncia a se desconsiderar os
vestigios da participagdo feminina nas agdes publicas e politicamente significati-
vas levou a historiografia a enfatizar as interpretacdes metaforicas de contetidos de
fertilidade, contribuindo para a reiteragdo da crenga de que as mulheres romanas
estavam relegadas a rituais privados de pouca ou menor importincia para a urbs e
para o imperium.

" As referéneias, aqui, sio: a Lex Julia de Maritandis Ordinibus (18 a.C.), a Lex Tu-
lia de Adulteriis Coercendis (18 a.C.) e a subsequente Lex Papia Poppeae (9 a.C.);
cf. GALINSKY, 1981; TREGGIARI, 1991.
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