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Abstract:

Inthis article, the focus is conflict between paganism and christianity
in the Later Roman Empire.

Introducio

O conflito entre paganismo e cristianismo em Roma € um tema abun-
dante e diversamente tratado pela historiografia. Diferentes propostas de
analise podem ser exemplificadas a partir dos artigos de Arnaldo Momi-
gliano (1980), Adalbert Hamman (1980) e Marta Sordi (1979).

Arnaldo Momigliano (1980) elege como temética o confronto entre
a historiografia pagi e a historiografia cristd no século IV d.C.. Assinala
que na historia cristd estdo presentes a nogédo de redengdo e a nogdo de
providéncia divina, na busca da convers3o. E um novo conceito de hist6-
ria centrado no universalismo € no finalismo (juizo final), que difere es-
sencialmente da histdria paga.

O estudo de Adalbert Hamman (1980: 1193) estabelece as formas e
as diferengas entre a prece pagé e a prece cristd. Partindo de um estudo
comparativo e entendendo a prece enquanto um “ato da vida”, analisa o
vocabuldrio, os gestos, as atitudes, a forma e as férmulas da prece, “para
medir as similitudes e os principios que atingem somente os crédulos”

No que concerne ao vocabulario, Adalbert Hamman (1980: 1193-
1199) analisa os diferentes termos — gregos e latinos. Todos assumem o
sentido de oragéo, de fala, e foram utilizados por autores cristdos do I1I e
IV séculos sem divida fixados pela literatura cldssica.

A mesma relagio se mostra nos ritos que envolvem este quadro da
prece. Tais ritos conhecem um ritmo distribuido temporalmente, ou seja, a
prece pela manhi, a prece a noite, o dia privilegiado para a precé, as pre-
ces 2 mesa, e representam uma espécie de mimetismo do cristianismo com
relacfo as praticas ndo cristés.
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Finalmente, uma terceira identidade se faz presente nos gestos —
manter-se em pé, levantar os bragos, bater no peito, fazer a genuflexdo.
S#o praticas convergentes do cristianismo e do paganismo.

Neste conjunto de similaridades, Adalbert Hdlman (1980: passim)
observa que os cristdos ndo criaram préticas desconhecidas no mundo pa-
gdo. A cristandade ndo € algo tnico, sui generis, que ndo deriva de outras
praticas e sofre as mesmas influéncias, muito embora seus principios se-
jam distintos. No mundo pagéo, orar ndo é pedir a intervengéo de Deus,
enquanto a oragdo cristd € a expressdo da fé da mensagem transmitida e
recebida por Deus.

O artigo de Marta Sordi (1979: 370) resgata, no contexto imperial
—de Septimio Severo a Galieno —, as politicas dirigidas aos cristdos. Ela
contesta a existéncia de perseguic¢des no reinado de Septimio Severo, de-
monstrando ser um periodo de estabilizacéio das relagées entre o Estado e
os cristios. Os precedentes desta mudanca devem ser procurados no rei-
nado de Marco Aurélio e de Comodo. -

No reinado de Marco Aurélio o cristianismo era considerado pelo
estado uma “culpa individual de carater religioso”, que levava os cristdos
aviverem numa “semi-clandestinidade” (1979: 340). As perseguicdes atri-
buidas a Septimio Severo na Historia Augusta devem ser lidas com ceti-
cismo. Basta lembrar que so de caréter local, e ndo podem ser referéncia
comum para caracterizar uma politica anti-crista.

A tolerancia dos Severos ndo diminuiu com Macrino, Heleogabalo
e Severo Alexandre. Particularmente, a postura de Heleogdbalo, em fun-
¢do de sua educagdo oriental, intensificou uma politica politeista enderecada
ao sincretismo religioso, abrindo caminho para o cristianismo.

As reagdes anti-cristds sdo retomadas com Maximino, o Tréacio e
com Décio. Com relagdo a Maximino, Marta Sordi caracteriza as perse-
guicdes por ele empreendidas como de natureza politica e pessoal e ndo
propriamente religiosa. No caso de Décio, assumem um carater propagan-
distico e demagégico, em virtude das pressdes pagas.

No reinado de Valeriano, vislumbra-se uma mudanca fundamental
na relacdo entre Estado e cristianismo, a partir da renovagéo da legislacdo
anti-cristd. Segundo Marta Sordi (1979: 360) tal atitude pode ser entendi-
da quando consideramos a angustia e as supersticdes da populacdo pagdo
e cristd, alimentada pela peste e pelas catdstrofes que assolam o império.

A importéncia do edito de Valeriano reside no reconhecimento
oficial do cristianismo, que deixa de condenar o individuo cristdo
para condenar, licitamente, os varios graus da hierarquia eclesiastica. Este
precedente influenciara o edito de tolerdncia de Galieno, que os reconhece
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como sujeitos de direito com representatividade legal. Nas palavras de
Marta Sordi (1979: p. 374), a atitude de Galieno marca um periodo de
tolerancia ndo apenas de fato, mas de direito, onde o cristianismo convive
licitamente com os pagaos, 5

“um perfodo no qual o sincretismo solar busca criar a unidade
espiritual no culto, um periodo em que a polémica ideologica e a
luta das idéias, estimulada no campo politico, se desenvolvem e se
afirmam no livre confronto cultural.”

Os exemplos de analise que tém como referencial comum o conflito
entre paganismo e cristianismo poderiam multiplicar-se quase inesgota-
velmente. No interior deste conjunto de estudos, merece nossa particular
aten¢do o trabalho de Paul Veyne intitulado Le pain et le cirque. Sociologie
historique d'un pluralisme politique (1976: passim), onde o autor analisa
longamente a pratica do evergetismo na Antiguidade grega e romana.

Evergetismo e doagdo cristd sdo vertentes de uma mesma forma de
distribuicdo?

Paul Veyne nos sugere que ndo. Ambos diferem por sua ideologia,
por seus beneficidrios e pelas condutas que motivam aqueles que exercem -
tal pratica.

Ao identificar as nuances que envolvem a prética do evergetismo e
da caridade cristd, Paul Veyne torna patente a necessidade de distingui-
las. Ora, faz-se necessario situarmos cada uma destas préticas para exami-
narmos tal distingZo.

A principio, a proposta de confrontar a pratica do evergetismo e a
prética da caridade cristd em Roma nasceu a partir da leitura do artigo de
Andrea Giardina (1988) que apresenta um estudo das doagdes de Melénia,
a Jovem, no periodo tardo-romano.

O autor parte de uma afirmacéo de Paul Veyne ao estabelecer que a
caridade cristé e o evergetismo sdo discursos que medem a distéincia entre
uma cidade pagd e uma comunidade cristd (1988: p. 127).

Nesse sentido, no presente artigo apresentamos, inicialmente, um
estudo do evergetismo. Tomando como ponto de partida estudos j4 reali-
zados, demonstramos um quadro histérico desta pratica em Roma, identi-
ficando-a no interior das relagdes clientelistas e considerando sua repre-
sentatividade nos poemas de Marcial.

Mum segundo momento, nos atemos propriamente a oposi¢édo entre
evergetismo e doagéo cristd. Tratamos das prética da caridade em Roma,
buscando caracterizar sua representa¢do na Vida de Santa Melania.
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Desta forma, as cartas de recomendagdo constitujam um modo de
acfio politica. Mostram sua interferéncia nos mecanismos de decisdo tanto
no periodo republicano quanto no império.

No Império o conceito de fides assumiu a idéfa de confianga mutua
e indicava os lagos reciprocos existentes entre aqueles que estavam unidos
por uma mesma amicitia. Designavam a existéncia de um dever entre as -
partes, entre o patrono e o cliente .

Estas obrigagdes reciprocas — denominadas de officium — tinham
por base um tipo de contrato, fazendo com que a protecio concedida pelo
patrono fosse paga pelo apoio que o cliente lhe prestava em circunstancias
que se fizessem necessarias e lteis.

Os deveres impostos pelo officium assumiram diversas formas na
vida politica e social. Podiam ser obrigagfes puramente sociais, tais como
a commendatio, suffragatio, salutatio, deductio, assim como, sob uma forma
mais precisamente politica, significavam o sustento e o apoio que eram
dirigidos ao patrono.

Podemos considerar, portanto, que as relagdes estabelecidas no in-
terior do patronato e da clientela em Roma estavam inseridas num espago
politico, de onde vemos desdobrar-se a pratica do evergetismo.

Tal evergetismo se explica pela convergéncia de numerosas parti-
cularidades. Ele pode se tornar o instrumento de uma carreira publica.
Segundo Paul Veyne (1976: p. 400), quando um magistrado oferecia os
jogos publicos encontrava um espago para fazer a propaganda de si mes-
mo. Ja que os jogos eram politicamente tteis, acabavam por legitimar e
justificar as ag@es politicas: “eram uma espécie de festa que os magistra-
dos davam a si mesmos para celebrar uma nova etapa de sua carreira”.

Uma outra particularidade do evergetismo se mostrava na doagio
de presentes. Eles eram um meio que o protetor — patrono — encontrava
para mostrar ao seu protegldc — cliente — o sentimento de uma relagdo
de compensagfo mutua. Os Epigramas de Marcial podem ser lidos como
um exemplo tacito deste lago fundamentado na amicitia.

Marcial (44-102 d.C.), poeta e cliente, foi um porta-voz da socieda-
de romana. Seus poemas eram um veiculo para o conhecimento, embora
ndo escondessem a irreveréncia do poeta quanto ao conteudo de seus ver-
s0s. No Epigrama V. 36, ele escreve:

“Faustino, eu louvei uma certa pessoa em meu pequeno livro. Ela
fingiu nada me dever: ela me enganou.”

Embora Marcial nos revele inférmat;ﬁes dos bens que possuia
(Epigrama IV. 42 — posse de um escravo; [V. 79 — posse de uma villa
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Os poemas de Marcial nos falam de sua experiéncia e de suas im-
pressdes no interior desta prética clientelista. Trata-se de uma tomada de
posigdo de alguém, perante os homens ou acontecuneutos que o atingiam
diretamente. Nos limites de sua descrig@o, o subjetwo ¢ inevitavel. Mas a
subjetividade, salientada por sua linguagem individual, €, por outro lado,
a expressdo de uma inteng@o objetiva, uma vez que ele visava a descri¢@io
clara do cliente e do patrono.

No procedimento de Marcial a sociedade se revela e indica um pro-
blema moral. A critica ao comportamento avarento, aos vicios, é colocada
pelo poeta de forma individual e acaba iluminando a diversidade social no
interior do patronato e da clientela. Outrossim, demonstra que as liberali-
dades eram simbolos de notoriedade. Neste caso, o evergetismo se torna-
ria incompreensivel se ndo admitissemos, como um contetido possivel em
sua pratica, a distancia social.

II. Evergetismo vs. doagdo cristd

Vie de Sainte Mélaine (1962), fonte eclesiastica elaborada a partir
de testemunhos contemporéneos, sobretudo as cartas de S#o Paulino, San-
to Agostinho, Sdo Jerdnimo e Rufino, constitui-se em um exemplo claro
do exercicio da caridade no periodo tardo romano.

Melénia pertencia a uma familia de origem aristocrética, muito em-
bora tenha sido educada no interior de preceitos cristdos. Por imposi¢ao
familiar, casou-se aos quatorze anos com Piniano, filho de um antigo Pre-
feito de Roma, que estava com a idade de dezessete anos, apesar de seu
desejo estar voltado a castidade.

Tal desejo se torna realidade quando, juntamente com Piniano, con-
duz uma vida casta e pura apos a doagdo de todos os bens que possuiam;

“Quando eles iniciaram uma vida santa, a bem-aventurada Meldnia
tinha a idade de 20 anos, e aquele que agora era seu irm&o no se-
nhor, Piniano, tinha 24 anos.(...) Eis entfio que, dissimulando seus
sentimentos, disse a ele: desde que nos colocamos a realizar a pro-
messa feita a Deus, teu corag@o ndo esta mais aberto ao pensamen-
to de me desejar? Mas os bem-aventurados estavam conscientes da
pureza de seus pensamentos para afirmar na presenga do Senhor:
Desde que demos nossa palavra a Deus e iniciamos uma vida pura,
eu ndo te considerarei sendio como te considerava tua santa mie
Albina. Ela lhe disse: Obedega-me entfo,... e abandone as vesti-
mentas da Cilicia, pois ndo é convencional usé-las quando se aban-
donou as vaidades do mundo por causa de Deus.”
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partir sem que os cobrissem de muitas provisdes para a viagem.
Todos aqueles que se encontravam na necessidade e os pobres,
eles os assistiam largamente. Faziam visitas a todas as prisdes, lu-
gares de relegagfo e, nas.minas, eles libertaVam os detidos por
dividas, fornecendo-lhes o dinheiro necessério.”

A ajuda mutua engrandeceu uma atmosfera que engendrava uma
afetividade imensa no cristianismo. A caridade tornou-se uma obrigagéo
ao homem justo que ndo ignorava que poderia estar no lugar de seu préxi-
mo. Assim, ele acabou por assumir uma espécie de responsabilidade sobre
todos os dominios da vida social.

Os beneficidrios esperavam desta nova ética caritativa as mesmas
satisfagdes encontradas no paganismo. Enquanto os cristios ofereciam
banquetes em meméria dos martires, os pagfos os ofereciam, paralela-
mente, pela inauguragéo de edificios profanos. A caridade era uma moral
estranha aos pagos porque imposta a todos em nome de principios reli-
giosos, que se explicitavam através das condutas cotidianas. Era uma moral
que se traduzia em atos. '

O comandante da caridade, como uma pratica plenamente aplica-
vel, foi a esmola. Ela era um mérito para os ricos € um direito para os
pobres. Mais do que um compromisso com um ideal ascético, era o resul-
tado deste ideal.

Contrariamente, no paganismo a benevoléncia nfo era uma virtude
candnica. A distribui¢fo.de pdo e a exibi¢do de jogos eram medidas civi-
cas. O cidaddo tinha direito ao trigo gratuito e a pratica de doagfo coexis-
tia com o exercicio da cidadania. .

Com o cristianismo a disting&o entre ricos e pobres se manifestou e
revelou o verdadeiro sentido de um mundo dominado por contrastes so-
ciais. Ora, era tarefa dos cristdos amenizar as duras leis da ordem econé-
mica, colocando-se no lugar dos humildes e se solidarizando com suas
dificuldades. O pagdo ndo fazia um elogio a caridade, mas deixava que os
plebeus o fizessem, pois eram eles que estavam interessados em conven-
cer os seus patronos da necessidade de trat4 -los bem.

Observemos neste contexto, uma outra passagem de Vie de Sainte
Melaine:

“Todo o Ocidente e todo o Oriente tiveram sua parte nas imensas
benfeitorias deles!... Eles doaram as igrejas e aos monastérios to-
das as suas vestimentas de seda, que eram numerosas e de grande
valor... Tendo vendido suas propriedades de Roma, da Itélia, da
Espanha e da Cémpania, navegaram em diregéio 4 Africa. E logo
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Alarico chegou as propriedades que os bem-aventurados tinham
acabado de vender. E todos, ao glorificar o mestre de todas as coi-
sas diziam: Bem-aventurados aqueles que ndo esperaram a chega-
da dos barbaros para vender os seus bens. Quando eles abandona-
ram Roma, o Prefeito da cidade, embebido profundamente pelo
paganismo, decidiu juntamente com o Senado que os bens retorna-
riam ao tesouro publico... Logo pela manhd, pela providéncia de
Deus, o povo se sublevou contra ele devido a falta de pdo.”

A primeira vista ja percebemos que a situagdo descrita acima estd
impregnada do moralismo cristdo que lhe confere um alto grau de clareza
e de eficiéncia dramética. Desta forma, sua mensagem atingia um circulo
mais amplo de destinatarios, levados a concentrar sua atengio no signifi-
cado dos acontecimentos.

Acrescentamos ainda o amplo resultado das atitudes de Mel4nia e
Piniano no mundo pagfo. Encontramos no artigo de Andrea Giardina
(1988) um conjunto de oposi¢des diante das doagdes empreendidas pelo
casal.

Uma primeira oposi¢do se mostra quando o casal decidiu vender
uma domus, cujas dimensdes e luxo — tal propriedade era bastante exten-
sa —, dificultavam sua compra. A propriedade s6 poderia ser adquirida
por um preco inferior, o que levava os possiveis compradores a se nega-
rem a fazer tal aquisigdo.

Uma segunda oposig#o estd centrada tanto no Ambito familiar quan-

to no 4mbito eclesidstico. Os parentes do casal — neste caso destacou-se a
figura de Severo, irméo de Piniano — procuravam evitar a alienagdo dos
bens e a dispersdo da méo -de-obra escrava. Também bispos africanos —
Agostinho, Alipio, Aurélio — aconselhavam a néo se doar em dinheiro
aos monastarios, mas em rendas. Era um convite a prudéncia, que nem
sempre ia ao encontro das expectativas do doador, pois se mostrava como
um obstaculo a perfeigdo moral.
' Uma ultima oposiggo diz respeito aos beneficidrios, particularmen-
te os escravos que recusavam a liberdade e preferiam ficar sob o dominio
de Severo. Esta negagdo, para surpresa de Melénia e Piniano, pode ser lida
no paragrafo dez da Vie de Sainte Mélaine:

“Enquanto organizavam esses projetos, o diabo, inimigo da verda-
de, suscitava-lhes uma prova mais pesada. Invejoso por ver na casa
desses jovens um tal ardor a Deus, ele fez uma sugestdo a Severo, .
o irmdo do bem-aventurado Piniano, e persuadiu seus escravos a
dizerem: Ndo nos venda; mas se somos for¢ados a isso, nos deixa-
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remos vender; que teu irmédo Severo, nosso mestre, que ele nos
compre.”

Para Andrea Giardina (1988: 137-138) a atitude dos escravosrevela
uma escolha que se confrontava com a realidade tradicional da escravidio
romana, mas que pode ser entendida quando vinculada & escraviddo na
tardo Antiguidade. E justamente este contexto que procura resgatar no
final de seu artigo, através das leis promulgadas pelo imperador Constan-
tino. Sdo leis que acabaram por fixar as coordenadas para a sociedade
tardo romana, e que nos permitem entender as preferéncias dos escravos
de Meléania e Piniano.

O comportamento de Melania e seu marido motivou fortissimas re-
sisténcias e diferentes aspiragdes, como demonstra Andrea Giardina (1988:
135) ao afirmar:

“Esse grupo, com figuras sociais diversas, compde um quadro coe-
rente de impulsos contrarios que iluminam a interagdo entre men-
talidade e economia, entre organizag@o social e comportamento.”

Na proposta apresentada por Andrea Giardina (1988: 128) merece
nossa especial atengio o uso que faz da fonte cristd. E um tipo de fonte
que se encontra circunscrita ao contexto do cristianismo. No entanto, per-
mitiu-lhe um estudo da interagéo entre um tipo de doagéo cristd aristocra-
tica e os equilibrios da sociedade tardo antiga.

Do enaltecimento da caridade na Vie de Sainte Mélaine  pratica do
evergetismo, reside o aspecto importante deste confronto. Um confronto
exigido e também mostrado por seus participantes, vindo revelar, no uni-
verso complicado do cristianismo , o enraizamento de uma ética popular
estranha ao mundo pagdo, mas que encontrou nele espago para florescer.

Consideracdes finais

O tema deste artigo partiu inicialmente de uma interrogagdo acerca
do evergetismo. Ao considerarmos as diferentes formas de manifestagio
desta pratica no interior da sociedade romana, nosso interesse concentrou-
se em duas diretrizes basicas, a saber, o clientelismo como um aspecto do
evergetismo, e a caridade crist3 em oposi¢do a esta mesma pratica no pe-
riodo identificado pela historiografia como Antiguidade tardia.

Como demonstramos, o evergetismo se definia enquanto um con-
junto de doagdes que o individuo fazia a coletividade. O desconforto e as
incertezas que as condicdes sociais em Roma provocavam mostravam-se
presentes nesta pratica, através do patronato e da clientela.
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