














no sentido de estabelecer a continuidade das coisas, foi denominado de
nirvana.

O proprio Buddha entendeu que nenhuma construgio textual racio-
nal poderia definir satisfatoriamente o conceito de njrvana, ja que este es-
taria além das experiéncias moldadas no mundo dos fenémenos. Em prin-
cipio, o nirvana representaria a interrup¢ao do movimento aglutinante dos
skandas; uma ruptura com o karma que os modulava; a experiéncia da rea-
lidade em seu sentido absoluto. Em seu sentido pratico seria a dissolugao
da consciéncia, ja que esta seria conformada pelo desejo®. O ser, portanto,
e tudo aquilo que o caracteriza como entidade auto-consciente. se extingui-
ria*’. Tal fenémeno ndo seria portanto um acontecimento exclusivamente
ligado a morte, mas uma decorréncia de agdes praticas que envolveriam a
compreensio do carater condicionado do proprio pensamento e dos juizos
¢ interpretagdes sobre a realidade.

E evidente que tal agdo estaria totalmente apartada das perspectivas
upanixadicas do brahma-nirvana. que envolviam a vivéncia de um desejo
de unido, em estado de alegria infinita, a totalidade universal. As questdes
da existéncia ou ndo de uma realidade apds-morte, da finitude ou infinitude
do universo. alias, foram consideradas irrelevantes por Buddha, em conhe-
cida passagem do Potthapada Sutta, ja que nado contribuiam para o desen-
volvimento da consciéncia da realidade. “para a mais elevada sabedoria,
para o nibbana™*, precisamente por servirem a reafirmacio dos desejos de
continuidade.

4- O desenvolvimento do conceito de nirvana aré Nagarjuna.

A tradig@o budista reconhece a existéncia de quatro grandes concili-
os realizados apds a morte de Buddha e que definiram as principais pers-
pectivas religiosas do movimento. O primeiro deles, considerado quase
mitico, ter-se-ia realizado em Rajagriha logo ap6s o parinirvana. isto é, a
morte de Buddha. Neste concilio, cerca de 500 monges avangados, ou
arhats, se teriam reunido para recolher as mensagens de Buddha e fixa-las
oralmente®.

O segundo concilio € melhor documentado e se teria realizado em
Vaisali, por volta de 386 a.C.. A causa de sua convocacdo seria a flexibili-
zagdo das regras de conduta de certos monges, que teriam aceitado ouro e
prata de leigos. Uma assembléia de 700 arhais em sua maioria decidiu pela
condenagdo dos monges transgressores. A tradigdo interpreta que aqui teve
lugar o primeiro cisma significativo do pensamento budista®.

De um lado, a maioria, composta pelos assim denominados sthaviras,
“os seguidores dos antigos”, reafirmou o caréter e o perfil tradicional dos
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arhats, bem como as perspectivas budistas ditas originais de entendimento
do ser e dos mecanismos de sua libertagdo, advogando a natureza realista
desse pensamento?.

De outro lado, a minoria, auto-denominada mahdsanghikas, *‘os mem-
bros da grande comunidade”, defenderam ndo apenas a flexibilizagdo do
cardter dos arhats, como também uma série de pontos doutrinais heterodo-
xos. Traduzindo a existéncia de perspectivas religiosas desenvolvidas, afir-
maram que o Buddha na verdade seria dotado de um corpo césmico, su-
pra-mundano, e que portanto o Buddha humano ndo fora uma pessoa, mas
um ser eterno e infinito, na verdade uma ficgao enviada aos homens®. Tal-
vez por influéncia do masdeismo persa e sua crenga em um messias esca-
tologico, o Saoshvant, segundo Basham®®, defendiam igualmente o seu fu-
turo retorno. No aspecto que nos interessa, entendiam que tudo no univer-
s0, inclusive os dharmas € o nirvana. nao passaria de uma constru¢ao da
mente, assumindo, portanto, uma perspectiva idealista, em esséncia diver-
gente do budismo arcaico , o qual defendera o carater empirico dos
dharmas’'. Sdo considerados, portanto, os iniciadores da tradigdo mahayana,
ao abrirem caminho para perspectivas mais deistas, transcendentalistas ou
idealistas, no budismo, bem como naquelas que desembocam na nogao de
“vazio”.

O terceiro concilio € de historicidade duvidosa e se teria realizado em
Pataliputra sob a protecdo do Imperador Asoka Maurya, por volta de 244
a.C.. A escola dos theravada, ainda hoje existente em Sri Lanka e no su-
deste asiatico, oriunda dos sthaviras. teria neste encontro desempenhado
um papel predominante. Em principio. em Paraliputra teria tido continui-
dade a discussdo iniciada em Vaisali. Acreditam os theravada que nesse en-
contro o Canone Pali foi consolidado™. O quarto concilio, por fim, teria
sido realizado por volta de 100 d.C., sob a protegdo do Rei Kanishka e pa-
rece ter sido um encontro singular da escola dos sarvarstivadins, a partir
de entdo conhecidos como vaibhasikas, no qual debateram com a escola,
deles originada, dos sautrantikas®.

A tradi¢do afirma o desenvolvimento, a partir do Concilio de Vaisali,
de 18 escolas budistas®. No entanto, tendo em vista os objetivos deste tra-
balho, pretendemos identificar apenas algumas das principais, e as inter-
pretagoes que foram desenvolvidas em torno do nirvana.

Como vimos, uma das questdes levantadas na polémica entre sthaviras
e mahasanghikas em Vaisali dizia respeito, em esséncia, ao siléncio de
Buddha diante de questdes relativas a natureza da transcendéncia, ou seja,
a auséncia de uma definigdo clara e candnica sobre o tema. Insatisfeitos com
a definicdo realista do assunto sustentada por seus oponentes, 0s
mahasanghikas defenderam a existéncia de uma transcendéncia superior,
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nuidade a raiz de todo o sofrimento. Assim, a perspectiva upanixadica de
retorno a esséncia da divindade também articularia sofrimento, na medida
em que seria fundada no desejo de vir a tornar-se algo. ou de estabeleci-
mento de algum tipo de continuidade do descontinug, ou do condicionado.

Do ponto de vista politico, Buddha desqualificava a lideranga bra-
mdnica nos assuntos religiosos — e conseqiientemente politicos — e seus
procedimentos elaborados de acesso a transcendéncia. A sua negagdo da
existéncia de um principio ndo-condicionado voltava-se explicitamente
contra supostas legitimagdes divinas e absolutas dos poderes terrestres e
admitia a ideia da pactagdo do poder a partir de entendimentos entre ho-
mens No Aganna Sutta, Buddha ndo apenas investiu contra as varnas, cuja
origem defendiam os bramdnes estar localizada no sacrificio do homem
primordial, do ndo-condicionado determinante purusa,” mas explicou a ori-
gem imanente das autoridades e hierarquias:

“... entdo eles foram aquele dentre eles que era o mais belo, 0 mais esti-
mado. o mais atrativo e disseram a ele: "Nos queremos que vocé seja o
que se indignara com todo aquele que merega ser objeto de indignagio:
que censure todo aquele que merega ser censurado (...) E nos lhe dare-
mos uma certa percentagem de nosso arroz”. Ele consentiu e entdo eles
lhe deram uma certa porcentagem de seu arroz (...) esta foi a origem des-
se circulo social de nobres, (...) sua origem veio desses que eram iguais a
eles e ndo de outra™™.

E no entanto evidente que o desenvolvimento da sociedade na india
nos séculos subseqiientes a pregagdo de Buddha , tendeu a reafirmar a ne-
cessidade de justificativas de natureza religiosa para o poder. Os impera-
dores Maurya, os invasores diversos, entre eles os Shunga, os Shakas e os
Kushans e, por fim, o Império Gupta, a partir do século [V d.C., ndo tive-
ram outro caminho sendio buscar associagdes de natureza religiosa. a fim
de alcancar elementos de legitimidade reconhecidos pela sociedade da época
como suficientes.

Entre o periodo de 200 a.C. a 300 d.C proliferaram na india os
Dharma-Sastras, ou Tratados sobre o dharma.” cujo objetivo era preci-
sar, do ponto de vista religioso, as normas corretas de existéncia em socie-
dade, entendidas como necessarias para a salvagdo individual. Eram textos
que reafirmavam as varnas dentro da ortodoxia braménica e estabeleciam
0s mecanismos necessarios para propiciar melhores nascimentos em outras
futuras vidas™. No pioneiro tratado denominado Artha-Sastra. provavel-
mente da €época de Chandragupta Maurya (morto por voltade 300 a.C.) de-
fendia-se, por exemplo, que uma suposta natureza divina da autoridade de-
veria ser utilizada pelo poder como efeito propagandistico™.
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