

















nejamento (§ IX e X). O didrio, ou o efémero, residem mais na qualidade
das tarefas realizadas que em sua duragdo. Na atividade da familia podem
rcunir -se 0 passado — o feito, o culto aos mortos, os rituais tradicionais —

o “hoje” das tarefas repetidas pela prética, nem sempre concebidas pelo
pensamento (na cozinha, no gineceu, na ida a fonte d‘agua),eofutum como
aquilo que se deve planejar para assegurar o provimento ¢ a riqueza da fa-
milia, mas também a descendéncia.

Sugere-se uma forma de segmentar espacialmente a cidade: a pélis
se opde a casa. Diziamos: isto nos soa familiar, e, de fato, encontramo-nos
no dmago de uma das premissas que mais se repetem no estudo da polis: a
de que a vida politica plena se constrdi, e se dissolve, numa razdo inversa-
mente proporcional a vida privada. Mas se a apropriagio politica do espa-
¢o impde essa oposi¢do no campo das representagdes, podemos dizer que
ela é fundamental se passamos a considerar as prerrogativas do dia?

A peca As Vespas, de Aristéfanes, pode ser mencionada aqui como
uma boa descri¢do dos contrastes entre a vida didria e a vida na pélis.Conta
a estéria de Filocléon, um cidadao de certa idade que € assolado por um
terrivel mal: trata-se de um dicasta, dominado pela “mania ateniense de
julgar”. Bdelicléon, seu filho, insiste em manté-lo preso em casa, para
impedi-lo de juntar-se aos outros dicastas (as “vespas”). Em diversas oca-
sides, podemos verificar que as atitudes tanto de Filocléon quanto de
Bdelicléon e do coro das vespas (isto €, dos “juizes”) sao dadas a compreen-
sdo dos espectadores através de préticas espaciais. Além disso, a peca de
certa maneira precisa se estruturar sobre um contraste entre a “jornada dié-
ria” e as coisas familiares, por um lado, e a atividade politica, por outro lado.
Portanto, uma série de contradi¢des aparecem e sio exploradas comicamente.

No primeiro momento, Filocléon € descrito como um cidadio dos
tempos antigos (participante da batalha de Maratona, apreciador das drias
de Frinico), dominado por um habito que € dito espacialmente: ele €
phil’eliastés (v.88) — tomado de amor pela Helieia. Este apego se traduz
por uma philochoria (v.833), ou seja, pelo arraigamento a um [ugar. Em
um segundo momento, pai e filho simulam um julgamento tipico, em que
as duas partes vao defender suas opinides perante o coro das “vespas™:
Filocléon explicara porque se julga poderoso, livre e importante como di-
casta; Bdelicléon tentard desvelar ao pai o engano de que € tomado, sendo
ele “escravo de demagogos”. Em um terceiro momento, jd convencido do
engano, Filocléon recusa-se entretanto a deixar de julgar, o que obriga seu
filho a fazer uma inusitada sugestdo: a transferéncia do tribunal para a casa.
Neste momento, vemos pelo jogo do deslocamento comico os contrastes
entre dois lugares apropriados simbolicamente: espago politico, espago fa-
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miliar. Por fim, a pega termina com uma tentativa de Bdelicléon na educa-
¢do do pai para a frequentagio dos banquetes.

No dmbito do julgamento simulado, os argumentos de Bdelicléon sdo
claros: a politica diz respeito ao trato com as poleis dominadas, aos nego-
cios “exteriores”, trata-se de arrecadar tributos e bens, e distribui-los entre
os cidaddos. Ora, os dicastas, cidaddos comuns muitas vezes dependentes
de seus “trés 6bolos™, recebem muito pouco das riquezas que a cidade con-
segue, e sdo, portanto mal-abastecidos. Como nio enxergam isso — jd que
para eles o “mando” estd na atividade de julgar e nfo na forma de abaste-
cer-se — os dicastas permanecem escravos dos demagogos (v 855 e segs).

Filocléon, o cidaddo comum, ndo consente em abandonar o habito
de julgar. Prefere morrer a deixar de ser um dicasta. Trata-se da exacerba-
¢do, pela comédia, de uma das caracteristicas que definem a cidadania ate-
niense, certamente. A solucao para o caso € sugerida pelo filho: transferir o
tribunal para o vestibulo da casa, onde o pai poderd continuar julgando pro-
cessos domésticos, com a vantagem de estar “em casa”, ou seja, em um
espaco de “fruicao™:

Se o tribunal € repleto de restrigdes, a casa € o espaco do tribunal li-
berado, onde o juiz pode dormir, comer, deslocar-se como bem entender?.
Etapa por etapa, Filocléon e Bdelicléon pdem-se a edificar esse novo tribu-
nal doméstico, no vestibulo da casa. Os instrumentos da vida doméstica —
panelas, penicos, objetos rituais — vao sendo transportados para a cena, para
servirem como mesas, urnas, clepsidras. Em sintese: sobre um espago apro-
priado, conhecido, espaco de provimento, fruigio e liberdade com relagao
aos engodos da vida politica, o cidaddo comum pode continuar com seus
hdbitos “militantes”, com a pantomima do poder em um tribunal que s6 diz
respeito a prépria casa. O deslocamento que sobrepde dois espagos dife-
rentes € responsdvel pela producdo de uma cerimdnia nova, que deve abran-
dar o humor do dicasta e permitir que ele, enfim, absolva um acusado.

Casa e polis balizam a discussdo da cidadania como hdbito. A casa é
uma habitac@o urbana, que nos € apresentada em cendrio onde o coro das
vespas caminha na escuridio das ruas. O espago da cidade € o contraponto
da ideologia do poder politico dos cidaddos. Mesmo metaforicamente, os
Juizes que caminham tateiam o espago a medida em que andam, guiados
por jovens que carregam lamparinas; quanto a Filocléon, o cidaddo comum
sobre o qual as atenc¢Oes convergem, € preciso que ele escape por sobre as
paredes, pela fenda do banheiro, pela chaminé da cozinha, para ganhar a
rua. Quando a faldcia do exercicio do poder se evidencia, é a espacialida-
de, representada em cendrio, o meio da transmutacdo dos héabitos que fun-
dam a compreensao do exercicio da cidadania. A transmutagio do habito
€, também, uma transformacéao do humor, da disposicéo do juiz, no sentido

288



da “dogura”. Ndo nos sugere ela que um uso de uma espacialidade “civica™
sobre um espaco familiar transforma as relagoes entre pessoas e 0 modo
como a partir dessas relacoes se utilizam as coisas?

Vemos a ligagdo da espacialidade com o habito. Este hdbito € aquele
do uso didrio das coisas, e de sua disposicao cotidiafia diante das coisas, de
maneira irrefletida. Hd uma diferenga entre as nogdes de éthos (hdbitos do
uso das coisas), e éthos (hdbitos morais, constituigao moral). Na peca, o “dia”
aparece dito de algumas formas, como hosémérai, que tem o sentido de
“travessia didria”, ou de viagem didria da vida em comum”’; ou di’héméras.
ou seja, “através do dia”, “por meio do dia™'’. Ambas as expressoes relaci-
onam a jornada cotidiana com a relagdo entre pai e filho. Todavia, surge
em um determinado momento uma expressao que ndo deriva do “dia”, mas
da “casa”: kat'oikiam. Traduzida como “vida ordindria”, significa também
a aca@o de habitar. Sugere-se, a primeira vista, que a vida comum ¢ o tempo
¢ 0 espago de compreensdo de um tipo de relacionamento, aquele dos pa-
rentes e proximos, mas também aquele dos “convivas”. Acompanhemos o
trecho seguinte:

[B]: Vejamos, agora: saberias tu apresentar graves discursos em presen-

¢a de gente instruida e habil (polumathén kai dexién)?

[F]: Sim.

[B]: O que poderias dizer?

Ei, ndo! Fibulas ndo, mas coisas humanas (anthropikén), como asssim

dizemos sobretudo, aquelas da vida comum (kat 'oikian)

Ratos e doninhas, eis aquilo que tu imaginas falar em sociedade (en

andrdsin)?

Acomode-se e aprenda de uma vez por todas a ser conviva (sumpotikos)

e homem de sociedade (sunousiastikos).” (v 1180 e segs.)

Os convivas sdo os companheiros de banquete. Esses companheiros
— sunousiastikds — sao habeis na existéncia em comum, nas relacdes ha-
bituais e frequentacdes. Sdo polumathén, ou seja, raciocinam na multipli-
cidade, sabem equacionar a diversidade e a contradicao do momento, sain-
do-se com um bom e belo discurso. Temos diversos desses exemplos nos
didlogos platénicos. Em sociedade, ou entre homens na tradugao literal da
expressio, é aconselhdvel contar histérias da vida comum (ordindria), isto
€, da vida humana. Nao quer isto dizer que as histérias “do habitar”, ou da

vida comum, devem modular um comportamento humano, sendo neste
sentido “éricas”? Sugere-se uma relagdo entre a ética e a vida ordinaria,
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se agregava a uma concepgao do miiltiplo (Loraux, 1993). Mas os contras-
tes e a diversidade da vida urbana, ausentes na concepgio da cidadania e
do espago civico, sdo figuras muito presentes nos discursos que procuram
abordar a cidade como espago, no conjunto de seus habitantes, e das ativi-
dades necessarias para sua liberdade e sustento. "

Nio apenas nesta peca de Aristéfanes encontramos correlagoes en-
tre cotidiano, habitar, multiplicidade/freqiiéncia, frui¢@o ¢ ética. Isto acon-
tece na Politica, na Repiiblica e nas Leis de Platao, e mesmo em outras pe-
¢as de Aristéfanes, como Lisistrata. Tratar da cidade como espago de habi-
tagio parece ser, de certa maneira, tratar da diversidade constituinte dapalis
para além da cidadania.

Nas Leis de Platdo, a discussdo sobre a fundacio de uma coldnia
mostra-nos que, quando se trata de elaborar uma legislacao, leva-se em conta
com a maior insisténcia os cuidados para regular o convivio dos habitan-
tes: questoes de limites entre propriedades, manutencao de estradas,
embelezamento das vias e das fontes, construgio de gindsios e templos, etc,
Nao se trata, pois, de determinar por escrito uma legislagao que regule uma
politeia — a cidadania e o funcionamento politico da cidade. Por isso, a
relagdo entre a espacialidade, a vida de cada dia, a formacao de hdbitos e
de cardter, surge com bastante freqiiéncia. Pois essa vida diaria que depara
com as “coisas miidas”, com a diversidade ¢ a freqii€ncia, vive-se no es-
paco da familia e da casa'!, espago que nfo se restringe aos limites de uma
habitagdo, mas reivindica mais; reivindica o manejo correto do proprio ter-
ritdrio, 0 que nos sugere que o habitar — pratica que envolve a formagao
do éthos — é indissoluvelmente ligado a espacializacio da cidade, sua vi-
sdo como territorialidade. A melhor polis deve ser planejada a partir do cui-
dado com os habitos individuais. E o territdrio € inseparavelmente ligado a
formagio desses hdbitos':

Tomamos o exemplo principal de As Vespas, de Arist6fanes, e este
exemplo, apoiado pelas ressondncias em Aristoteles, Xenofonte, Platdo, nos
atraiu a uma esfera onde a investigagao das fontes escritas torna possivel a
descoberta de relacdes, entre o espago de priticas que € a cidade, o habitar
e o habitante, a vida comum, no modo de vida cotidiano. As priticas de
espaco, a cotidianidade que as ilumina, encontramo-la em detalhes, em
meias-escapadas do encadeamento dos discursos. Isto nos remete para a
retérica das prdticas sociais no cotidiano, para as Idficas silenciosas mas
atuantes, para as quais Michel de Certeau chamava a atencdo? Nio se trata
das estruturas do texto, mas de suas “sobras”, que empurram para fora, su-
gerem questdes a serem colocadas a cultura material, por exemplo.

Requisitemos um exercicio final. Para realizd-lo, temos varias pecas
aencaixar. Em primeiro lugar, tomemos afonte. Uma fonte d’dgua em Ate-
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Os magistrados devem ter a seu cargo a garantia da abundéncia das
fontes, mas também a da beleza do lugar. Ndo basta que o jorro da dgua se
mantenha por todas as estages; € preciso edificar, plantar, enfim, ornar de
forma que o lugar seja belo. Este lugar assim concgbido, pode tornar-se o
centro e o referencial de uma regido apropriada para as terras e pomares
dos deuses, por um lado, e para a construgio de gindsios, por outro lado.
Nessa adequacdo, duas vertentes se ressaltam: a frui¢do, a convivéncia. E
se os magistrados devem observar para que isto aconteca nas proximida-
des da fonte (e ndo apenas assegurar o abastecimento de dgua), € porque a
comunidade, nas Leis de Platdo, preocupa-se, antes de mais nada com as
coisas que acontecem kat’oikian, na esfera do habitar, na vida comum.

Nas imedia¢Ges da fonte os jovens deverdo erigir gindsios e banhos.
Trata-se de fruicdo, sim, mas para além disso, uma relagdo entre jovens e
velhos, uma relagdo de convivio que os jovens deverdo garantir. Esta atri-
bui¢do ndo estd a cargo de magistrados, mas dos jovens, significando ex-
pressamente que ela se integra no contexto do relacionamento entre jovens
e velhos. Mas ndo apenas os velhos devem encontrar nos ginasios a fruicdo,
também os trabalhadores da terra af encontrardo descanso; e os doentes
encontrarfo satde nos banhos quentes. Uma classe de idade dita generica-
mente “o0s jovens” prové o encontro na frui¢do e na saitide, nas boas-vindas
e no auxilio, no espago do ginasio, entre determinados grupos sociais
paradigmaticos: a agricultor, o velho. E um paradigma, pois se trata de um
ideal de sociedade, que nos indica, para além do préprio ideal e dos senti-
dos desejados para o uso do espago que a fonte centraliza, a relagdo cotidi-
ana da fonte com a saitide, o convivio, a fruicdo. Eis uma segunda hipétese
a ser levada em consideragao. Poderfamos, a partir dela, compreender por
que os personagens que abastecem suas hidrias na iconografia das fontes
nunca estdo calados; ou mesmo por que quando a fonte se torna espago de
mulheres que conversam, evoca-se’a exterioridade do lugar, sua distancia
com relagdo ao espago da cidade, e, por isso, as suspeitas que sobre ele se
levantam, os perigos que suscita.

I

Iniciamos nossos exercicios com os textos pelo fato de que esses tex-
tos, formadores que sao de uma auto-imagem da cidade-estado cldssica,
constituem-se como nosso “trampolim” para uma abordagem mais profunda
ndo s6 da prépria “literatura”, mas de outros tipos de fontes. Ha diversas
possibilidades de abordagem da questdo proposta na iconografia, na
epigrafia, na arqueologia. Na iconografia, por exemplo, hd vdrias séries de
imagens que implicam em experiéncias de espago relacionadas ao convi-
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vio social. Nas séries temdticas do casamento, do interior das casas, néao €
possivel demonstrar que uma traducgao imagética de relagdes sociais envolve
a abordagem de priticas espaciais? Que dizer do movimento entre dois
portais sugerido pelos cortejos de nipcias? Que dizgr da disposigao das fi-
guras femininas na lamentag@o em torno dos mortos, produzindo a impres-
sdo de um circulo fechado? Que experiéncia da morte se representa por esse
uso do espago? Um outro questionamento pode ser feito neste sentido: quan-
to a figuracdo insistente de conversagdes, por exemplo, como elas se mol-
dam de forma a fazer passar pela imagem uma experiéncia de “intimidade™?

E importante trazer i tona as diversas possibilidades da iconografia
como fonte para uma histéria da polis areniense. Muitas vezes, a icono-
grafia do V° século mostra acontecimentos da vida privada, relacionados
com narrativas e personagens miticos. Chamou-se a atencdo para tal fato
(Bazant, 1982): em uma época marcada pela “politica”, no auge da demo-
cracia, os ceramistas escolheram mostrar episddios da vida dos heréis, ca-
samentos, funerais, banquetes, cagadas, sacrificios, e nenhuma reuniao da
assembléia; nenhum dicasta depositando na urna seu voto. Pode-se dizer
que o funcionamento da democracia nada tinha de “belo” a oferecer para
um gosto estético profundamente aristocratico. Pode-se afirmar uma
despolitizagio da arte (id.). Mas partirfamos, em ambos os casos, de uma
auséncia — a pdlis. O que estd presente na iconografia do V° século, se a
nossos olhos € avesso a pdlis, pertence entretanto a época, como a cidade.
Eesta pertenca que deve ser explicada: arepresentacio dapdlis ndo esgota
as praticas da cidade, e a pratica do ceramista (sua escolha) deixa tragos,
em imagens convencionais, de hdbitos comuns a sociedade em que vive.
Estas observacgbes nos incitam a pensar, por exemplo, nas possibilidades
que o estudo dos codigos espaciais na iconografia trazem para uma abor-
dagem da proxemistica, das hierarquias sociais espacialmente expressas
(Hall, 1959).

A epigrafia ja traz em si uma dimens@o espacial explicita, como por
exemplo, em estelas funerarias: alguns dos epitafios produzem, pela pre-
senca da estela como se ela falasse por si (Svenbro, 1992, pp. 459-480) um
discurso dirigido ao estrangeiro, ao forasteiro, aquele que passa, sendo, pois,
estranho quer ao ambito familiar, quer ao convivio em uma determinada
cidade. Ndo seria proveitoso comparar essa pratica com aquela do
epithdphios l6gos, o discurso oficial pelos mortos em guerra, este dirigido
a coletividade (Loraux, 1981)? Isto ndo daria uma “pista” sobre as relacoes
entre estranho e familiar, mobilidade e imobilidade, circulagao e meméria,
que sdo a0 mesmo tempo questdes relativas a praticas de poder e a préticas
de espaco, “segmentadoras” de espaco?
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A pdlis pode ndo suscitar o cotidiano, mas a cidade como espaco de
préticas pode prescindir de uma nog¢éo de vida cotidiana? As praticas que
postulam o habitante e o habitar ndo sio préticas espaciais no contexto da
cidade grega? Percebemos que a vida didria participa da concepgéo do es-
paco da casa, e compreendemos ainda as implicagdes de uma vivéncia do
dia. No que se refere ao discurso sobre o espago, essa espacialidade ndo seria
uma forma de classificar e assim dispor um lugar nas representagdes para a
percepgao da vida urbana, das atividades econdmicas, da produgio da vida
material?

Uma histdria social na dimensdo do cotidiano € possivel, na medida
em que percebemos a importancia da vida didria para o estudo de vdrias
questdes ligadas ao convivio e as interagdes sociais. Este “cotidiano™ pode
sé-lo, entretanto, na medida em que o “dia” produziu uma unidade, uma
categoria, pela qual aquela sociedade criou paradigmas, identificou-se. Este
cotidiano inserido no social ndo pode corresponder ao cotidiano estruturante
de qualquer sociedade; nem todas as sociedades se produziram e se gera-
ram o “dia”, ndo apenas como categoria ou modo de contar o tempo, mas
como espacgo-tempo de praticas sociais.

Este cotidiano nfo coincidird, também, com a cotidianidade do mun-
do moderno. A modernidade produziu uma experiéncia do efémero que nao
corresponde a “vida em um dia” dos gregos. O efémero moderno € vazio,
fugaz, disforme, inconsciente; € o que passa, o que se esquece. Parece que
pudemos apontar, no entanto, que o efémero é engajado nas praticas da
otkonomia (e da ética). No cotidiano, pois, a agdo € atenta; € apropriagio?
Nossa tarefa ¢ a de tentar observar a vida cotidiana como apropriagio do
“dia”, e nao como o conjunto das atividades habituais do dia-a-dia. Este
tltimo “cotidiano™ € um fruto de nossa propria cotidianidade.
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Notas

' Penso com mais familaridade no caso de estudos como Les Enfants d’ Athéna (op
cit), de Nicole Loraux, em que se intenta dar sentido a um espago bem real, e vivido
pelos habitantes de Atenas enquanto cidaddos. Neste quadro, o espaco civico é de-
lineado a partir de um discurso sobre a cidade capaz de revelar essa espacialidade.
Uma espacialidade se determina pelo imagindrio, e o espaco como produtor de re-
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