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Resumo: Este artigo tem como objetivo compreender a dindmica do mundo
marinho em sua concepgdo pelos helenos a partir da perspectiva de conec-
tividade, sobretudo no que se refere ao imagindrio. Nesse sentido, o Medi-
terrdneo é tornado um espago capaz de relacionar o mundo dos vivos, dos
mortos e dos imortais. Nesse local de fronteiras geograficas e imagindarias,
entre os periodos arcaico e classico, os gregos exploram o espago marinho
através de seu dominio maritimo.
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LES FRONTIERES DE LA MER HELLENIQUE: LE MONDE DES
DIEUX, DES HOMMES E DES MORTS

Résumé: Cet article vise a comprendre la dynamique du monde marin dans
sa conception par les Hellénes du point de vue de la connectivité, surtout
dans 'imaginaire. En ce sens, la Méditerranée est un espace capable de
relier le monde des vivants, des morts et des immortels. Dans ce lieu de
frontieres géographiques et imaginaires, entre les périodes archaique et clas-
sique, les Grecs explorent I’espace marin a travers son domaine maritime.
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As imagens sobre o mar que nos foram legadas pelos helenos nos per-
mitem toma-lo como um espago mediador, seja entre diferentes povos que
se integram na bacia do Mediterraneo, entre os homens e suas divinda-
des ou entre diferentes mundos inter-relacionados, conectados pelo mar e
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presentes nas mitologias e narrativas gregas. Dessa forma, o mar “separa
os mundos visivel e invisivel e marca a diferenca entre homens, deuses e
mortos. Como espaco intermedidrio, o mar integra elementos de todas as
areas que separa” (BEAULIEU, 2016, p. 16). As representacdes forjadas
pelos helenos perpassam as ambivaléncias. Os imagindrios desenvolvidos
sobre o0 ambiente aquatico constantemente estdo tensionados e em disputas,
e qualquer tentativa de abrangéncia de todas as suas variantes ¢ ineficaz e
por demais generalizante. E nesse sentido que delimitamos sua abordagem
como um ambiente transicional entre distintos ambientes; o mar ¢, portan-
to, fronteira que separa e une diferentes aspectos da vivéncia grega. Dessa
forma, com as redes de contatos no Mediterraneo e a pluralidade das ideias
helénicas na concepgao do mar, ele é tornado um fdpos de exceléncia para
as transig¢des entre realidades visiveis e invisiveis; entre o0 mundo dos deu-
ses € dos homens; entre 0s vivos, 0s imortais € 0Ss mortos.

O mar ocupou importante lugar na vida dos helenos, de forma direta e
indireta. Ele se faz e ¢ feito presente em toda a paisagem grega, raramente
ficando fora de vista. Para os helenos nas regides mais montanhosas, para
aqueles nas planicies, para os insulares e para aqueles nas regides costei-
ras, “o mar ¢ mais do que uma realidade geografica, ¢ um modo de vida”
(BEAULIEU, 2016, p. 1). Tamanha era essa relevancia que as representa-
¢des que construiram enfatizavam, muitas vezes, as suas relagdes com esse
espago geografico, imprimindo-lhe sentidos e significados. O ambiente
marinho, para os gregos, era meio de transporte e forma de sustento, mas
também essencial para a efetivacdo da guerra, trocas comerciais e politicas
e noticias, ou seja, o mar era parte da vida cotidiana de muitos helenos
(ARNAUD, 2005; BARCELO, 2008; BOARDMAN, 1986; BRESSON,
2008; CORVISIER, 2008; CECCARELLI, 1985; ETIENNE, 2010; HASS,
1985; JIMENEZ, 2011; KOWALSKI, 2012; MALKIN, 2011; NOUREUX,
2001; POMEY, 1997). Mas a superficie aquosa também estava presente
no imaginario e na religiosidade de quase todos os helenos dispersos pela
bacia do Mediterraneo (DARAKI, 1982; RECIO, 2010). Dessa forma, esse
mar, que ultrapassa as fronteiras fisico-geograficas do mar Mediterraneo,
avanga para o mar Negro, podendo se conectar com o Delta do Nilo, com
o mar Vermelho e ultrapassar o Estreito de Gibraltar, é parte importante do
dia a dia dos helenos, pois, além de caminho para trocas e para a comuni-
cacdo com diferentes povos e produtos, ele prové sustento. Um conjunto
de criaturas se abriga e se esconde em suas profundezas: algumas familia-
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res, como a diversidade de peixes, polvos, focas e crustaceos, e outras, da
imaginagdo desses helenos, tais como as nereidas e os monstros marinhos
(BOUDIN, 2008; VIEIRA, 2008). Se com a navegagdo ¢ com as viagens
maritimas os helenos sdo levados as regides que se avizinham, o imagina-
rio mitico também permeia essa realidade, com a narragdo de navegantes
que cruzaram todo o mar e ultrapassaram seu horizonte, como Odisseu e
Héracles. Nesse caminho que ultrapassa o mar conhecido, encontram vi-
soes terriveis da morte ou ilhas paradisiacas em que habitam os deuses. O
conjunto que nos permite compreender as representagdes sociais é forjado
a partir deste didlogo experimentado e vivenciado pelos helenos: o mar
das caracteristicas reais — da pratica cotidiana, da navegacdo e da alimen-
tacdo — com o mar das caracteristicas imaginarias — um local onde habitam
deuses e monstros, um caminho para os mundos dos deuses ¢ dos mortos
(BEAULIEU, 2016, p. 21). Portanto, o mar funciona como ponto em que
se comunicam o mundo visivel e o mundo invisivel.

Na tradi¢@o da 7eogonia hesiodica, o mundo visivel é delimitado pelo
tita Oceano, um rio que circunda o mundo, separando-o do mundo invisivel
— dos deuses e dos mortos. Ele ¢ um gerador dos deuses, de acordo com a
proposi¢do de Homero na Iliada: “Irei visitar os limites da terra provedora
de dons / e o Oceano, origem dos deuses, ¢ a madre Tétis” (HOMERO.
Iliada X1V, vv. 200-201). Se I16vtoc e movtog sdo partes do conjunto de
vocabulos utilizados para referir-se ao mar, sobretudo no que concerne ao
Mediterraneo, no qual os homens navegam com ou sem a intervengdo divi-
na, Qkeavog, ao contrario, € o espaco maritimo em que sempre € necessaria
uma orientacdo divina. Na documentacdo textual, o imaginario “que pre-
valece sobre o Oceano Exterior € ‘o carater sagrado e proibido’. Em geral,
as viagens maritimas involuntarias em que o protagonista ¢ levado para um
local distante sdo muitas vezes vistas como divinamente guiadas” (BEAU-
LIEU, 2016, p. 3). Dessa maneira, como afirma Marie-Claire Beaulieu, ndo
se atravessa o Oceano por simples meios mortais, uma vez que tal ideia
corrobora com a proibitiva de navegacdo nesse mar. No imaginario grego,
sdo dois os titds que personificam os mares: [16vtog como o “mar interior”,
e Qkeavog como o “mar exterior” (BAILLY, 2000, p. 1605; CHANTRAI-
NE, 2009, p. 894). Assim, tal era a inter-relag@o entre a vida cotidiana dos
helenos e os aspectos da religiosidade que até mesmo a pratica da navega-
¢80 ndo escapava a esse prisma, € navegar no oceano exterior ndo era uma
excecao a isso. Como bem delimita Francois Hartog,
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Esse espaco plenamente humano [ “terra doadora de trigo”] esta
estreitamente circunscrito. Nao sdo mais que modestos cantoes,
que separam, vastas extensoes selvagens, ligados e separados pelo
mar. Dominio de Posidon, o mar “estéril” é um espago familiar
e perigoso, onde ninguém jamais se aventura com prazer. Acima
da ‘terra dos cereais’ desdobra-se o céu, as vezes dito de bronze,
morada dos imortais, enquanto abaixo se abrem a casa do Hades
e o pais dos mortos. Globalmente, a Terra se apresenta como um
disco chato, ao qual envolve o rio Oceano, origem de todos os mares
e de todas as dguas. (HARTOG, 2014, p. 37)

O Oceano representa a fertilidade, vinculada a atributos dos deuses
imortais. E nesse aspecto que, dentro do sentido de ambivaléncia, as 4guas
do Oceano representam tanto a mortalidade quanto a imortalidade, pois a
agua salgada do mar se encontra circundada pela fertilidade da agua doce,
que internamente ¢ sustentaculo da vida bioldgica que se desenvolve na
terra, e externamente serve para sustentar a vida eterna e sobrenatural das
divindades que estdo além do Oceano. Nesse mesmo sentido, a agua estéril
do Mar se relaciona com a propria posigdo ocupada pela morte, ficando en-
tre os mundos da mortalidade de uma vida perene dos homens e da imorta-
lidade assegurada pelos deuses e, em certa medida, pelos que jé estdo mor-
tos. Temos, entdo, os mares interior e exterior como espagos transicionais
e de comunicacgao entre diferentes estados da existéncia, sendo que o mar
os integra e os separa a0 mesmo tempo, atribuindo-lhes a caracteristica do
poder tanto de sustentar quanto de extinguir a vida (BEAULIEU, 2016, p.
36). As aguas do Oceano e do Pontos que se comunicam possibilitam esse
jogo de aproximagdo e distanciamento entre distintas realidades. Herois
sd0 aqueles que conseguiram cruzar o Mar e o Oceano e, sobrevivendo,
alcancaram a gloria heroica: da imortalidade para Héracles, e do retorno
ao lar para Odisseu — que se opde a constante oferta de imortalidade feita
por Calypso.

Conexao e comunicacgdo sdo dois fortes caracterizadores para o meio
marinho, seja através do campo teodrico da mediterranizagdo, seja por
ndvtog ser tomado como um caminho. As dguas que circundam a terra no
Oceano, as aguas que estdo na ampla bacia do Mediterraneo e os mares a
ele correlacionados, as aguas dos intimeros rios que afluem da terra para
esses mares, compdem uma rede de conexdes, inclusive entre os mundos
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de mortais, deuses e mortos. Quando analisamos os versos 337 a 370 da
Teogonia, vemos que Hesiodo narra as geracdes de rios que nascem de
Tétis e Oceano, enumerando um amplo conjunto e finalizando com “De
todos ¢ dificil a um mortal dizer o nome, / a cada um conhece quem habita
a sua beira” (HESIODO. Teogonia, vv. 368 — 370). A quantidade de rios
que se conectam ao mar é grande no que concerne a propria compreensao
deste no campo mitico-religioso, ou seja, dos que se unem ao Pontos e ao
Oceano, rios, inclusive, que sdo conectados ao mundo dos mortos, como o
Estige. Dessa forma, a rede hidroldgica conecta todas as partes do mundo,
daquele que é o mundo invisivel dos deuses ¢ dos mortos que estdo além
do Oceano — no qual transitam pelo mundo inferior — e do que ¢ o mundo
visivel — dos rios que correm pela superficie da terra. E nessa rede, o mar
mantém a posi¢ao central, uma vez que recebe a agua que aflui dos rios
e das nascentes que estdo na terra e as coloca de volta no oceano externo
(BEAULIEU, 2016, p. 30).

Tal conectividade dessa rede hidrica ¢ evidenciada por Esquilo nos ver-
sos 431-435 da obra teatral Prometeu acorrentado, na qual a dor que di-
versos habitantes da terra sentem por Prometeu ¢ de propor¢des cosmicas,
ao ponto de Esquilo usar a rede hidrolégica para mostrar sua irradiagdo de
carater universal. Nesses versos, vemos que o Coro narra, apds dissertar
sobre o sofrimento de diversos povos, a dor que irradia além desses po-
vos para a natureza marinha: “Soltam gemidos surdos as vagas marinhas,
/ Umas sobre outras caindo./ Geme o fundo do mar./ Sob a terra, o Hades
sombrio/ Surdamente murmura / E as ondas dos rios/ De limpida corrente
/ Gemem tua dor lamentavel” (ESQUILO. Prometeu acorrentado, vv. 431-
435). A irradiacdo de dor e sofrimento segue a conexao entre as aguas dos
rios ¢ do mar, incluindo aquelas que perpassam o mundo dos mortos. A
agua, com os mares e seus rios, ¢ o elemento conector entre os dominios
de Zeus, de Poseidon e de Hades. Ainda nessa passagem, mais um dialogo
pode ser promovido na relacdo das dguas do mar e dos rios com a morte e
a eternidade, j& que a propria imagem de uma rede hidroldgica remete-se a
situacdo de Prometeu, que esta eternamente entre a vida e a morte, sendo tal
proposicdo reforgada pela localizagdo onde Prometeu ¢ torturado. Ao estar
no limite do mundo, a posi¢do do titd se torna também intermediaria entre
a vida, a morte e a imortalidade (BEAULIEU, 2016, p. 31).

Maria Daraki, ao seguir tais interpretagdes do mar como um caminho
conector entre diferentes estados da existéncia, acentua que as aguas, es-
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pecialmente as do mar e de certos lagos e pantanos, quando inseridas em
contextos dionisiacos, sdo vias de passagem em mao dupla entre 0 mundo
dos vivos e dos mortos (DARAKI, 1982, p. 3), servindo de transi¢do entre
esses espagos. Mas quando nos atentamos para a documentagdo textual,
essa relagdo entre mar e mundo dos mortos ultrapassa as questdes refe-
rentes ao culto a Dioniso. Corroborando com essa visdo, Beaulieu aponta
que o mar, que serve como divisor e separador de cidades e continentes, €
também essa via que permite e possibilita a conexdo, mesmo que através da
barreira da mortalidade e imortalidade. Sendo, entdo, um espago para co-
municagdo e troca, o mar, assim como conecta diferentes povos ¢ cidades,
também tem a capacidade de conectar os vivos e os mortos (BEALIEU,
2016; CORVISIER, 2008; MALKIN, 1998). A capacidade do mar de co-
nectar e relacionar aparece em Teodgnis, a partir de uma comparagdo entre a
morte, a eternidade e o mar. O poeta, ao enaltecer Cirno, lhe diz

E quando, sob as regides subterraneas da terra sombria, chegares
as moradas lamentosas do Hades, jamais, nem mesmo morto,
perderas tua gloria, mas, possuidor sempre de um nome imortal,
seras reconhecido pelos homens, Cirno, percorrendo a Hélade e as
ilhas, cruzando o piscoso mar estéril, ndo montado no dorso dos
corcéis; conduzir-te-do os luzentes dons das Musas, coroadas de
violetas, a todos aqueles que disso se ocupam e aos vindouros terds
motivo de canto, enquanto existirem a terra e o sol. (TEOGNIS.
Theognidea, vv. 244 — 252)

Essa descricdo de a eternidade de Cirno se dar apds a sua morte, ao
percorrer as distancias do mar, mais uma vez reforca nossa compreensao de
que o mar, no imaginario helénico, interliga os espagos do mortal, do imor-
tal e dos mortos. A eternidade com a qual Cirno sera agraciado ¢ a de per-
manecer nos cantos produzidos pelos poetas e ressoados por outros homens
em todos os lugares entre os vivos, mesmo apds sua morte: pela eternidade,
ser lembrado e cantado. Para além da comunicacdo espacial promovida
pelo mar, ha também a comunicagao temporal, como afirma Beaulieu: “O
mar permite, assim, a comunicagao no espago € no tempo, conectando os
homens através da morte e no tempo eterno” (BEAULIEU, 2016, p. 26).

Essa relagdo entre o mar e a morte € anterior ao poeta Tedgnis, pois ve-
mos claramente em Hesiodo tal aproximagdo no que se remete a “geografia
dos confins”. Apresenta que “Ali, da terra trevosa e do Tartaro nevoento e
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do mar infecundo e do Céu constelado, de todos, estdo contiguos as fontes
e confins” (HESIODO. Teogonia, vv. 736 — 738), isto ¢, ha um ponto no
qual os elementos da terra, do mar, do céu encontram-se com o mundo sub-
terraneo de Hades, tal como uma existéncia geografica dessa espacialidade
— a distancia até essa conjun¢@o ¢ enorme, dada em versos anteriores por
Hesiodo. Por essa razdo, o 4queo tem papel central na intermediagio entre
os mundos que compdem o imaginario helénico, pois 0 meio aquatico esta
entre a terra, o submundo e o Olimpo, agindo como um mediador entre os
mundos dos vivos, dos mortos e dos deuses.

A distancia geografica a ser percorrida representa ir além da navegagéo
do Mediterraneo e dos mares que se interligam a ele, significa ultrapassar o
Oceano circundante para se aproximar de uma interse¢ao entre os imortais
e os mortos. No que se refere as mitologias e as crencas gregas, ha uma
disputa quanto as entradas do Hades, que, pela visdo comum, é o submun-
do: um abismo profundo, além da superficie aquosa, margeando o proprio
Oceano. Essa concepgao ¢é possivel ao tomarmos a figura de Odisseu, que,
para encontrar ¢ consultar o vidente Tirésias que estd morto, precisa na-
vegar dias para oeste, até conseguir chegar a entrada do Hades. Todavia,
como afirma Beaulieu, existem outras entradas para o mundo inferior, co-
mumente em cavernas ou fendas na terra, mas ainda assim localizadas pro-
ximas ao mar, tais como no Cabo Ténaro, no Peloponeso, ¢ em Herakleia,
no mar Negro (BEAULIEU, 2016, p. 2).

A ideia de os dominios além do Oceano serem de dificil acesso aos
mortais, uma vez que sdo espagos do sagrado, dos deuses ou dos mortos,
aparece em uma Ode Olimpica, de Pindaro, em que ele escreve na exalta-
¢do de Theron de Acragas:

Se a agua é melhor e o ouro é 0 mais honrado de todos os bens,
agora Theron alcanga o ponto mais distante por sua propria exce-
léncia nativa, ele toca os pilares de Héracles. Para além disso [o
estreito de Gibraltar] o sabio ndo pode pisar, nem os ndo qualifi-
cados podem pisar para além disso. Nao vou persegui-lo; eu seria
um tolo. (PINDARO. Ode Olimpica, 3. 42-45)

Ao conquistar a vitoria na corrida de bigas, Theron alcanga seu apogeu
e, portanto, alcanga as colunas de Héracles; mas o aviso do poeta ¢ enfa-
tico, ao dizer que nenhum séabio deveria transpd-las. Dessa maneira, para
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um mortal a vitoria representa o alcance de um ponto geografico distante
€, a0 mesmo tempo, recoberto por uma aurea sobrenatural. Em Euripides,
essa ideia ¢ complementada no imaginario, quando o tragediografo afirma,
através do Coro da tragédia Hipdlito, que

Descortinara a orla das magds / que aquinhoam as sonoras Hes-
perides, / onde o regente do mar violeta / ndo mais conduz / o
nauta rota adentro / fixando o termo sacro do céu uranio / sustido
por Atlas. / Jorram mananciais ambrosiacos rentes ao talamo do
Cronida, / onde a leiva diva, doadora de opuléncia, / viceja, aos
numes, a Ventura. (EURfPIDES. Hipolito, vv. 742-751)

As terras das Hespérides estdo localizadas no extremo ocidental do
mundo, em territorio compartilhado com os deuses, para além das colunas
herctileas, onde Poseidon ndo cria uma rota para os marinheiros, isto €, um
territorio que ndo deve ser encontrado por mortais. Nessa terra de magna-
nimas maravilhas, os deuses se rejubilam em um espago que ¢é sagrado e
fora de alcance dos homens. Em ambas as passagens, ¢ refor¢ada a ideia
de que navegar para além da linha do horizonte, ultrapassando os Pilares
de Héracles, ¢ adentrar em um territério divino e, assim, inadequado para
os mortais. Mas ndo tdo somente para o extremo ocidente ha o espago dos
deuses e dos mortos, pois 0 Oceano circunda toda a terra. Na Argonautica, os
argonautas conseguem transpassar as Simplegades, par violento de rochedos
que se movem e destroem os navios proximos ao estreito do Bosforo, e che-
gam ao mar Negro (Ponto Euxino), “que representa o territorio dos mortos e
dos deuses” (BEAULIEU, 2016, p. 46). Assim, em uma das ilhas no mar Ne-
gro, Leuka, situada na entrada do Danubio, ¢ habitada por fantasmas. Como
vemos na Odisseia, “Transposta a correnteza ocednica e a rocha / Branca,
transposto o limiar do Sol, alcangam, afinal, / a campina asfodélia, logra-
douro de animas- / psiques, dos icones dos perecidos” (HOMERO. Odisseia
XXIV, vv. 11-14), é ponto fundamental para a passagem dos mortos, que, ao
serem levados por Hermes, ultrapassam o Oceano e a terra de Hélio, indo
muito além dos dominios mortais. E se nos voltarmos para a Argondutica,
veremos que o objetivo final dos argonautas era alcangar a Colquida, um ter-
ritdrio sob o governo de Acetes, filho de Hélio. Os argonautas navegam em
dire¢dao a um mundo que beira e dialoga com o mundo intangivel dos mortos
¢ dos deuses, assim como Hermes conduz as almas dos pretendentes para
além dessa regido e adentra, definitivamente, o mundo dos mortos.
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Tal como transpassar as Colunas de Héracles, local onde os deuses per-
manecem e também um espago de acesso ao submundo, navegar ¢ ultrapas-
sar 0 Ponto Euxino conduz igualmente os homens aos espacos de deuses
e dos mortos. O Oceano, que a tudo circunda, separa e une os mortais, 0s
deuses e os mortos, ainda que os mortais ndo devam navegar nesses terri-
torios, ultrapassando-os, sem conquistarem a imortalidade ou ja estarem
mortos. Os mortos cruzam a fronteira que separa o mundo tangivel e visi-
vel do mundo intangivel e invisivel, transpassando o Oceano e alcangando
novos espagos. A propria forma do Oceano, ao circundar toda a terra em
que habitam os mortais, envolvendo-os e separando-os dos deuses ¢ dos
mortos, evidencia a impossibilidade de escapar a essa passagem. Um mor-
tal, ao transpor o Oceano, ¢ uma alma a caminho do Hades ou conquista a
imortalidade. Odisseu é uma exceg¢do, pois mantém-se mortal e vivo. Nes-
sa travessia, Héracles conquista a imortalidade ¢ a ascensdo ao Olimpo ao
ultrapassar essa espacialidade (BEAULIEU, 2016, p. 45).

Portanto, como vimos, navegar entre os mares representava, no imagi-
nario grego, o transito entre os mundos de diferentes dominios da existén-
cia. E, nesse cendrio, o papel dado as aguas pelos helenos adquiria impor-
tante funcdo. René Ginouves enfatiza a natureza ambivalente da 4gua como
um elemento puro, sustentador da vida e simbolo da morte. A dgua salgada
do mar ¢, por exceléncia, um dos elementos que desfazem as poluigdes
(GINOUVES, 1962). A importancia dessa ideia pode ser vista em uma lei
da pdlis de Ceos, no V século a.C., que prescreve que a casa atingida por
uma polui¢do causada por uma morte recente deve ser aspergida com agua
salgada (DURAND, 1986, p. 68); ou no festival ateniense da Bouphonia,
em que a faca (machaira) utilizada no boi saCecrificial e culpabilizada por
essa morte deveria ser jogada no mar, para que pudesse dispersar a poluig¢do
de um crime de sangue; mesmo ainda no ritual da pdlis de Léucades, em
que um criminoso condenado ¢ tomado como bode expiatdrio e incrimina-
do por toda a poluicao da cidade, sendo jogado de um penhasco junto ao
mar para purificar a comunidade e afastando o mal (BEAULIEU, 2016, p.
33). Quando a poluigdo ¢ de grande importancia e envolve morte, sangue
ou uma comunidade inteira, a limpeza que pde fim a ela ¢ realizada com
agua salgada, pois esta, com sua esterilidade proveniente do mar, promove
a pureza. Além dessa capacidade de purificagdo, a imensiddao do mar faz
com se disperse essa poluicao, pois perdem-se corpos e objetos para sem-
pre nas profundezas (LINDENLAUF, 2003, p. 416-433).
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Essa potencialidade da agua salgada como elemento purificador € vis-
lumbrada na tragédia euripidiana Hécuba, no momento em que a perso-
nagem principal se dirige a serva que a auxilia na limpeza do corpo da
filha morta Polixena: “E tu, serva antiga, tendo tomado o vaso, / depois de
imergir traze para cd da dgua marinha, / para que, com a ultima 4gua lus-
tral, minha filha / noiva sem noivado, / virgem sem virgindade, / eu banhe
e ponha a vista — como ela merece?” (EURIPIDES. Hécuba, vv. 609-614).
Essa passagem fomenta a imagem de associar a esterilidade do mar com a
eterna esterilidade do corpo da jovem Polixena, que se torna a noiva vir-
ginal de Hades. A agua é, portanto, um agente de destrui¢do e renovagao,
que prepara corpos e limpa a poluicdo até mesmo de uma polis. Assim, os
gregos caracterizam o mar como fértil e estéril, como um caminho sem
dire¢do, como uma forga letal que pode, ndo obstante, levar a vida imortal
e mesmo servir de caminho para a morte ou ser o perigo iminente para os
navegadores.

A relagdo entre o mar, o espaco do morto e o espaco dos imortais pode
ser muito bem identificada ao perscrutarmos a navegagao feita por Odisseu.
No campo geografico, o herdi percorre a bacia mediterranica do oriente
troiano até o ocidente das colunas de Héracles e retorna para ftaca. Nesse
longo caminho, narrado pela Odisseia, sdo, sobretudo, as experiéncias vi-
venciadas pelo ardiloso heroéi que lhe permitem adquirir conhecimento para
retornar a ftaca e, ainda assim, assassinar os pretendentes de sua esposa.
Odisseu realiza uma jornada na dire¢do oposta aquela tracada por Héracles
— que atravessa o Oceano como parte de seu processo de alcancar a imor-
talidade —, através da qual ¢ levado até a borda do Mediterraneo, passando
pelo reino de Hades e retornando ao mundo mortal humano. Nessa narra-
tiva, o herdi conhece terras imensas e incrivelmente distantes, visitando
e conhecendo novos povos e costumes, tal como os Cicones, os Loutro-
fagos, os Ciclopes, e vivenciando constantemente o mundo dos imortais,
com Calypso e Circe. Levado pelos ventos, Odisseu alcanga a terra dos
Lestrigdes, onde os pontos do Dia e da Noite se cruzam. Sua jornada de
uma década vai muito além do reconhecimento do Mediterraneo; Odisseu
vivencia uma jornada de propor¢des codsmicas, uma vez que visita diversas
esferas dos mundos dos mortais, dos imortais € dos mortos. O herdi, tido
como um possivel morto para os itacios, de fato luta pelo seu retorno a vida
mortal, e, para tanto, precisa se aproximar da imortalidade e dos mortos. Da
mesma forma que Odisseu na Odisseia, esta distante e, por isso, considera-
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do provavelmente morto e assim tomado pelos pretendentes de sua esposa,
que, em sua propria casa, o aguarda. Penélope, que representa claramente
a figura feminina da continua espera pelo retorno do guerreiro, continua
no aguardo incerto, sem garantias de retorno do esposo (ALEXOPOULO,
2003, p. 2). Para o filho, a espera pelo pai ¢ de longe ainda mais incerta e,
por vezes, afirma acreditar na morte do pai, tal como vemos em sua con-
versa com Menelau, na qual afirma: “Atreide, / estirpe do Cronida, minha
dor se agrava, / pois nem sendo quem foi, ele escapou da morte / lutuosa”
(HOMERO. Odisseia 1V, vv. 290-293).

Odisseu esta, para sua esposa e filho, no mundo invisivel, pois, para
eles, o herdi poderia estar morto. Distanciado e apartado, sem saber que
seu palédcio e seus bens sdo usurpados pelos pretendentes, Odisseu esta a
margem, esta socialmente morto. Como bem ressalta Beaulieu, a presenca
da névoa ¢ uma constancia ao longo da Odisseia. Esta representa, inclusi-
ve, a neblina que envolve constantemente o herdi ao longo de sua jornada.
Tal como a névoa que vai se dissipando ¢ permitindo a visibilidade do heroi,
a neblina que envolve Odisseu vai se desfazendo, até, gragas a interveng@o
de Athend, as duas tltimas, que ocorrem ja em ftaca — quando a ilha esta
com névoa, o herdi ndo reconhece seu lar ¢ a deusa o disfarca diante dos
pretendentes. Quando Odisseu finalmente se revela no palécio, toda a névoa
se dissipa, ¢ ele, finalmente, ¢ reintegrado ao mundo dos vivos, retomando
seu lugar na ordem social enquanto rei. Com a morte dos pretendentes ¢ a
retomada de sua posi¢do como basileu, da-se simbolicamente seu retorno
a vida, sua reinsercao social. Dessa forma, a Odisseia representa o retorno
progressivo de Odisseu do mundo invisivel ao visivel — onde a névoa auxilia
na configuracdo da imagem de tornar visivel o que antes era invisivel. Para
que esse retorno se completasse, foi necessario que o ardiloso her6i atraves-
sasse 0s escuros véus que separam o mundo dos vivos dos mundos dos mor-
tos e dos deuses; somente apds isso conseguiu retornar a ftaca (BEAULIEU,
2016, p. 54). Dentro do contexto de nostos (retorno), a Odisseia, estruturada
em torno do regresso desse herdi da guerra de Troia, ¢ desenvolvida de modo
a reivindicar os valores de retorno ao lar e aos prazeres dos quais os mortais
dispdem durante a vida (ALEXOPOULO, 2003, p. 5).

Odisseu vai ao Hades através de uma longa navegacdo para oeste do
Mediterraneo, entra nesse dominio dos mortos e conversa com eles en-
quanto busca o adivinho Tirésias; estando proximo aos Pilares de Héracles,
ele vive com Calypso, que lhe oferece a imortalidade. Enquanto se afasta
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do mundo dos mortais, ele se aproxima da morte e da imortalidade, per-
passando esses dominios. Mas, diferente de Héracles que se torna imor-
tal, Odisseu adquire conhecimento divino que reside além do mar — e vale
lembrar que o contato entre os saberes divinos e a morte também ocorre
quando se encontra com as sereias. De fato, o heroi visitou um grande nu-
mero de terras, homens e monstruosidades, mas mais importante ainda ¢
que ele viu os confins do mar até encontrar o Oceano e o Hades, tendo até
mesmo se aproximado da possibilidade de imortalidade. Concordamos
que “Odisseu retorna a ftaca com conhecimento do que esta além do mar,
em termos ndo s6 de geografia e etnografia, mas também cosmologia”
(BEAULIEU, 2016, p. 57).

Conclusoes

Pensar em um Mediterraneo integrado, que se constroi e reconstroi nas
relagdes entre os povos que habitam ao seu redor, é buscar compreender
esse mar como os helenos o entendiam: repleto de conexdes. As represen-
tacdes construidas nas tentativas de poetas, tragedidgrafos, comedidgrafos,
historiadores e filosofos para compreender e definir esse mar so ressaltam
ainda mais a pluralidade com que o concebiam.

O historiador/gedgrafo Hecateu diz que o Mediterrdneo ¢ “o nosso
mar”, o mar dos gregos, no qual eles empreendem suas rotas de trocas,
importantes na propria construg@o de contatos e de representagdes tecidas
sobre o mundo maritimo. E nesse sentido que a discussio de mediterrani-
zagdo nos auxilia a trazer o Mediterraneo para o centro, mas ndo como um
plano de fundo central no qual se desenvolveram as agdes, € sim como o
proprio Mediterraneo e suas dindmicas agem e se refletem nas impressdes
textualizadas pelos helenos.

Nessa construgdo entre os helenos ¢ Mediterraneo no processo de
dominag@o do mar, notamos que o0 meio aquoso ¢ apresentado como um
ambiente indspito, instavel, de rapidas mudangas, do perigo constante.
O préprio imaginario grego sobre as relagdes do mar com a morte €
proficuo. Nao somente ¢ um espaco que pode gerar a morte, mas que
também estd em seus limites, bordeando o mundo além, de deuses e dos
mortos. As aguas dos rios que correm para o Mediterrdneo se conec-
tam com as do Oceano, o qual circunda a terra ¢ escorre pelos rios do
submundo que revolvem novamente, afluindo do solo para os rios dos
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mortais, em uma conectividade hidroldgica que circula entre o mundo
dos mortais, dos deuses e dos mortos. Conceber essas conexdes €, tam-
bém, estar pensando na mediterranizag¢do nas esferas do imaginario e
das experiéncias cotidianas.

E sempre importante relembrar que o mar Mediterrdneo, a0 mesmo
tempo que separa, também conecta.
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Notas

" O debate acerca do conceito de ambivaléncia é proposto em Marc Augé (1999).
A aplicabilidade e andlise documental que tomam esse conceito sdo abordados em
Ana Livia Bomfim Vieira (2011) e em Jourdan (2017).

’ Compreendemos essa forma de conceber a relagdo entre o humano e a geografia a
partir do conceito de paisagem desenvolvido na geografia humana, na qual a formula-
¢do de uma paisagem é oriunda da relagdo entre os grupos humanos ou do individuo
na relagdo fenomenologica entre o eu e o meio, concebendo, assim, as paisagens
como refletoras de crengas e valores sociais, que traduzem sentimentos e valores
diante do ambiente. Assim, a paisagem ‘¢ uma auto-biografia colectiva e inconscien-
te que reflecte gostos, valores, aspira¢des e medos” (GOMES, 2001, p. 121). A partir
da analise da semidtica é possivel, entdo, descodificar os sentidos e as relagdes que
sdo atribuidos pelos homens a um determinado espago geografico. A documentagio,
textual e imagética, permite procurar “as relagdes entre o inconsciente da memoria
coletiva e o imaginario na escolha de localizagdes, na identificac@o dos territorios do
medo ou da admiragdo, tal como investimento na descodificagdo dos sentidos imbui-
dos pelas sociedades ao espago”. Nessa linha interpretativa, podemos destacar autores
como Yi-Fu Tuan e Donald W. Meinig (SALGEIRO, 2001, p. 37-53).

* 0 conceito de “representagdes sociais” nos apresenta as diferentes esferas que
compdem a sociedade, como a religiosa, a politica, a cultural ou social, por exem-
plo. Pretendemos utiliza-lo para tratar das questdes psicossociais que formam a
realidade compartilhada pelos helenos (JODELET, 2001, p. 17). Desse modo,
a realidade grega esta repleta de significagdes empregadas por seus membros
sociais, na busca de tornar compreensivel tal realidade, construindo, com sua
vivéncia cotidiana, um amplo repertorio de mensagens (JODELET, 2001, p. 21).
Assim, “as representa¢des sociais estariam situadas a jusante das representa-
¢des mentais organizadoras dos esquemas cognitivos (ou seja, as representagdes
mentais constituem a matéria-prima das representagdes sociais). Por sua vez, as
representagdes sociais situar-se-iam a montante dos esteredtipos, superstigdes,
crengas, mitos, contos, ideologias etc., dos quais s&o pegas constitutivas” (CAR-
DOSO; MALERBA, 2000, p. 25).

* As aguas do oceano exterior, personificado pelo Oceano, purificam os deuses,
reforgando seus atributos luminosos, como no caso de Selene, que se banha no oce-
ano antes de ascender ao céu. As aguas doces do Oceano vinculam-se com a imor-
talidade. Para maiores explicagdes, cf. BEAULIEU, Marie-Claire (2016, p. 35-36).

* Como aponta Ana Livia Bonfim Vieira sobre o conceito de ambivaléncia de
Marc Augg, este “qualificaria uma pessoa ou um grupo social, mas esta atitude
conformaria em si caracteristicas ou julgamentos contrarios porém néo excluden-
tes” (VIEIRA, 2005, p. 9).
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° No que tange a diferenciagdo entre I[16vtog e m6VTOG, 0 primeiro ¢ a personificagdo
do mar, filho de Gaia, ou o Ponto, no Mar Negro, e ¢ referido tanto no periodo arcaico
quanto no classico; o segundo significa “mar, particularmente o alto-mar, mar aberto”
(BAILLY, 2000, p. 1605), ou mesmo considerado em principio como uma via de
passagem, de modo dificultoso, e que esta, sobretudo, presente na poesia, sendo mais
raro na prosa (CHANTRAINE, 2009, p. 894).

" 0 debate teérico de mediterranizagdo propde-se a analisar a integracdo mediterra-
nica, colocando esse mar no centro das aten¢des dos pesquisadores da Antiguidade,
bem como as trocas e contatos promovidos por sua navegabilidade. A questdo-cha-
ve para uma historia do Mediterraneo, segundo Harris, esta na ideia de “conecti-
vidade”; como ele mesmo argumenta, a esséncia de uma explica¢do histérica do
Mediterraneo sdo as conexdes travadas e a analise desses potenciais concretizados
em uma determinada época e de uma para outra (HARRIS, 2005, p. 96). Nossa pro-
posi¢do € extrapolar a conexao fisica e aplicarmos tais discussdes ao ambito imagi-
nario, ou seja, pretendemos compreender a conectividade mediterranica a partir das
relagdes entre as aguas que constantemente retornam ao Mediterraneo.

8 . .

A partir deste momento, a0 usarmos o termo mar, estaremos nos referindo tanto ao
mar interno, [16vtog/mévtog, quanto ao mar externo. Quando necessario, faremos as
indicagdes para a diferenciagdo e especificidade entre eles.

’ Como reforca Daraki, em certas condigdes rituais especificas, o vinho adquire essa
mesma fun¢ao de transigdo e mudanca de estados. Assim, o deus Dioniso, o “Gmido”
(Hyes) e o “mestre do elemento liquido” (Kyrios hygras physeds), reina em um cami-
nho de passagens, atravessando constantemente a barreira, o que é impedido a outros
deuses (DARAKI, 1962, p. 3-22).

""“Nove noites e dias uma bigorna de bronze cai do céu e s6 no décimo dia atinge
a terra e, caindo da terra, o Tartaro nevoento. E nove noites e dias uma bigorna de
bronze cai da terra e s6 no décimo dia atinge o Tartaro” (HESIODO. Teogonia, vv.
722-725).

! Ginouvés, no livro Balaneutiké - Recherches sur le bain dans I'Antiquité grecque
(Bibliothéque des Ecoles Francaises et de Rome, n. 200, 1962), analisa a 4gua como
elemento purificador, ndo somente para o banho. Em seu estudo, aponta a relevancia
desse elemento em praticas do cotidiano e de ritos, inclusive dos mistérios Eleusinos. A
agua se faz presente em diversas situagdes, nos ritos de morte inclusive. Dessa maneira,
ela aparece tanto para a limpeza e purificagdo do corpo do defunto, quanto para a passa-
gem da psykhé para o Hades, pelo rio Aqueronte (e outros presentes no mundo inferior).

A agua doce também ¢ utilizada como um agente de limpeza purificador; no
entanto seus usos sdo mais gerais do que aqueles efetivados pela dgua salgada. No
que tange a questdo da morte, a preparagao dos corpos dos mortos ¢é realizada com
a agua doce, mas “a dgua salgada ¢ usada para enfatizar a necessidade de purifica-
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¢do absoluta, especialmente em relagdo a morte, como uma sobredeterminagdo da
purificagdo por agua doce” (BEAULIEU, 2016, p. 33).

" Sobre a narrativa de retorno de Odisseu e a constante presenga de névoa, cf.
Marie-Claire Beaulieu (2016, p. 54-55).
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