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Resumo: O presente artigo tem como objetivo analisar as evidéncias da
manuten¢do de Abidos como centro do culto do deus Osiris no periodo
greco-romano. Para tal, mobilizamos documentagoes escritas que abordam
a perspectiva greco-romana acerca de Abidos e seus significados religiosos
e funerarios. Para enriquecer a discussdo, elencamos documentos materiais
e arqueologicos provenientes de Abidos, tais como estelas e sarcofagos.
Defendemos que a continuidade do culto a Osiris na localidade demonstra
a busca dos egipcios pela preservagdo de suas praticas religiosas diante
de uma mudanga de cenario politico-cultural.

Palavras-chave: Osiris; Abidos; Egito Ptolomaico, Egito Romano, estelas
funerarias.

ABYDOS AND OSIRIS BEYOND THE PHARAOHS: THE MAINTE-
NANCE OF AN EGYPTIAN WORLDVIEW

Abstract: This article aims to analyze the evidence of the maintenance of
Abydos as a ‘center of worship’ for the god Osiris in the Greco-Roman
period. To this end, we mobilize written documentation that addresses the
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Greco-Roman perspective on Abydos and its religious and funerary mean-
ings. To enrich the discussion, we list material and archaeological documents
from Abydos, such as stelae and sarcophagi. We argue that the continuity
of the cult of Osiris in the locality demonstrates the Egyptians’ search for
the preservation of their religious practices in the face of a change in the
political-cultural scenario.

Keywords: Osiris; Abydos, Ptolemaic Egypt; Roman Egypt, funerary stelae.

Em 332 AEC, com a vitéria de Alexandre, o Grande, frente aos persas
que governavam o territdrio egipcio desde 525 AEC, o Egito passou a
estar sob o dominio Greco-Macedonico. De acordo com a historiografia
(ASSMANN, 2005; LLOYD, 2000), Alexandre foi muito bem recebido
pelos egipcios, pois os livrou da presenga persa que ndo tinha nenhum
compromisso com suas formagdes tradicionais de sentido de mundo. Ele
se fez reconhecer como o rei salvador e, ao adentrar no Egito, procurou
consolidar certeira adaptacao dos sentidos tradicionais egipcios, indo se
consultar com o oraculo de Amon no Oasis de Siua que confirmou que
Alexandre era filho de Zeus-Amon (ASSMANN, 2005, p. 464).

Nao era a primeira vez que o Egito era governado por estrangeiros, mas
a presenca greco-macedonica criou um marco historico que proporcionou
significativa transformag@o em sua politica. Alexandre, como filho de Zeus-
Amon, se apresenta como salvador enviado pelos deuses para retomar a
ordem cosmica que os persas teriam destruido e, apos a morte do basileu
macedonio em 323 AEC, os sucessores responsaveis pela administragao
do Egito — os chamados Ptolomeus — deram prosseguimento ao esforgo de
acolher os costumes e expectativas dos egipcios: “a corte ptolomaica deve
ter oferecido um espetaculo constante de um drama egipcio representado
por atores gregos vestidos de egipcios” (ASSMANN, 2005, p. 465). Uma
acao exemplar do impulso para a formulagdo de um ponto em comum entre
tradigdes egipcias e gregas no marco das institui¢des religiosas, culturais
e politicas foi a consolidagdo do culto ao deus Serapis (em egipcio, Usir-
Hape, ou seja, “Osiris, o touro Apis™). O deus mesclava atributos de deuses
egipcios, como Apis, Osiris, Amon e R4, mas também do deus grego Zeus.

Nao obstante, por mais que Alexandre e, posteriormente, os Ptolomeus,
utilizassem a estrutura de poder faradnica a seu favor para legitimar sua
presenga, nem todos os egipcios viam a dinastia ptolomaica com bons olhos.
Durante o século I1 e  AEC, a resisténcia aos reis “estrangeiros” aflorou no
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Sul e no Médio Egito, como menciona O’Connor (2009, p. 123); no século
IT AEC, a propria localidade de Abidos foi sitiada durante uma rebelido na
Tebaida. O principal motivo dessa e de outras rebelides era a discordancia
com as taxas tributarias impostas pelos Ptolomeus para o financiamento
das guerras e que incidia majoritariamente sobre os camponeses, 0 que
criou uma populagdo revoltada contra o governo: “os impostos suportados
pelos camponeses eram maiores do que os que incidiam sobre outros
suditos, o que sugeriu a existéncia de uma descriminagdo entre classes
étnicas e que avivou o 6dio aos gregos e fomentou o messianismo politico”
(ASSMANN, 2005, p. 469).

A escassa adogdo do culto ao deus Serapis € outra forma de resisténcia
por parte dos egipcios. Em Abidos, por exemplo, a forma tradicional do
deus prosseguiu sendo a cultuada. Abidos ¢, possivelmente, um dos sitios
arqueoldgicos mais importantes do Antigo Egito, composto por multiplas
necrdpoles em constante uso por mais de 3 mil anos. Um dos vestigios
arqueoldgicos mais importantes de Abidos ¢ datado de cerca de 2920
— 2649 AEC e corresponde as tumbas dos primeiros farads egipcios.
Tais enterramentos foram encontrados na regido de Peker (atualmente
chamada de Umm EI-Qa’ab), localizada a, aproximadamente, 2 km do
Templo de Osiris, que € outro monumento de extrema importancia para a
localidade (Mapa 1).

David O’Connor (2009) propde que a ligagdo do deus Osiris com
Abidos remonta a correspondéncia historica supracitada: a associacao entre
local/deus esta diretamente ligada as tumbas dos faraés pré-dinasticos. Em
algum momento da historia egipcia, possivelmente durante o Reino Médio
(c. 2040 — 1640 AEC), incorporou-se a crenga de que uma das tumbas da
regido de Peker (Umm el-Qa’ab) correspondia a tumba do proprio Osiris.
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Mapa 1. Mapa de Abidos com énfase nas construgdes pré-dinasticas
- Umm ElI-Qa’ab (Peker).

Mesmo apds o fim do chamado “periodo faradnico”, Abidos sofreu
diversas modificagdes com novas constru¢des e atividades cultuais.
O’Connor (2009) comenta que a expansao de Osiris ¢ de seu culto alcangou
o0 auge durante e apos o0 Reino Novo faradnico, ¢ uma vez que o deus passou
a atuar cada vez mais no mundo dos vivos, absorvendo a fun¢do do deus
R4, tornou-se conhecido em outros lugares para além do Egito em si:

Osiris agora dominava o mundo dos vivos e dos mortos. Ele e Isis
eram imensamente populares e as capelas dedicadas a eles e em torno dos
templos de outras divindades tornaram-se mais proeminentes do que antes.
Além disso, Isis e Osiris (muitas vezes em sua forma especial ptolomaica,
Serapis) estavam entre as poucas divindades egipcias que se tornaram
populares no exterior - com os antigos nubios e sudaneses, os gregos e os
romanos, e outros. (O’CONNOR, 2009, p. 121)

Existem evidéncias de que o Templo de Seti I em Abidos recebia fiéis
de Serapis que iam até o local prestar culto a divindade. Entrementes, os
Ptolomeus ndo realizaram constru¢des e/ou modificagdes no Templo de
Osiris em Abidos, o que sugere que o foco de atengdo real foi de fato o
Templo de Seti I, o que permitiu que os egipcios continuassem com a
estrutura cultual j& consagrada pela tradicao no Templo de Osiris.
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A festividade tradicional no periodo faradénico em honra a Osiris parece
ter sofrido modificagdes a partir do periodo ptolomaico. A regido de Umm
el-Qa’ab, ponto de passagem do festival, ndo recebeu atividade cultual
durante o governo dos ptolomeus, o que foi confirmado, em parte, pela
auséncia de documentos provenientes do local. Isso sugere que Umm el-
Qa’ab ndo era mais entendido como timulo do deus Osiris, como afirma
Mark Smith (1998, p. 425-439): “No periodo greco-romano [...] o timulo
de Osiris [...] estava dentro do complexo do templo do deus em Abidos”.

Para David O’Connor, o festival ainda era comemorado, mas ele sugere
que o trajeto se modificou a partir do periodo ptolomaico, de forma que o
novo caminho percorrido permaneceu o mesmo até o periodo cristdo. Para
além da diminui¢ao de inscrigdes e outros documentos em Umm el-Qa’ab,
uma necropole do periodo romano foi construida na via processional onde
o Festival de Osiris acontecia no periodo faradénico, obstruindo-a. A nova
via processional pode ter sido repensada ao redor do préprio Templo de
Osiris. Também ¢é possivel que o proprio templo de Seti I, que se tornou
espaco de culto de Serapis durante a dinastia ptolomaica, tivesse sido
interpretado como a tumba real de Osiris. De acordo com o egiptologo,
as duas hipoéteses sdo plausiveis e podem ter coexistido. O fato é que o
Osireion, parte da estrutura do templo de Seti I, “e seu tinel de acesso
estavam abertos durante a maior parte dos ultimos 500 anos de Abidos,
pois exibem grafites em andamento talvez no século III EC” (O’CONNOR,
2009, p. 135). Assim como a necropole do periodo romano, encontra-se
proxima ao Templo de Osiris
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Mapa 2. Mapa de Abidos ap6s a Epoca Tardia, contemplando a necrépole romana
(O’CONNOR, 2009, p. 120).

O geografo grego Estrabao (c. 64 AEC-24 AEC) descreveu Abidos em
seu livro Geografia (XVII, 1):

Acima desta cidade (Ptolemais) esta Abidos, onde esta o paldcio
de Memnon, construido de uma maneira singular, inteiramente de
pedra, e depois da planta do Labirinto, que descrevemos, mas ndo
é composto de muitas partes. Tem uma fonte situada a uma grande
profundidade. Hd uma descida através de uma passagem arqueada
construida com pedras unicas, de tamanho e acabamento notadveis.
(ESTRABAO. Geografia, 1. 17.1.42)
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Em Abidos, Osiris é adorado,; mas no templo de Osiris, nenhum
cantor, nem tocador de flauta, nem de citara, é permitido se apre-
sentar no inicio das cerimonias celebradas em honra do deus,
como ¢ usual nos ritos celebrados em honra dos outros deuses.
(ESTRABAO. Geografia, 1. 17.1.44)

O ‘Memnon’/*Memnonion’ mencionado por Estrabdo ¢ o Templo de
Seti I, e o labirinto imerso sob as aguas ¢ o Osireion. O gedgrafo cita as
trés principais construgdes de Abidos durante o periodo greco-romano: o
Templo de Seti I, chamado de Memnon; o Labirinto, correspondente ao
Osireion; e, por fim, o Templo de Osiris, onde o deus era adorado durante
as cerimonias em sua honra. E provavel que o festival de Osiris ocorresse
proximo ao seu templo e nao no Templo de Seti I, mas isso ndo quer
dizer que o Memnon nao fosse alvo de atencdo dos visitantes, muito pelo
contrario, pois diversos grafites foram encontrados proximo ao templo de
Seti I, indicando que o local era bastante frequentado.

Tal como Estrabao, Plutarco também menciona a importancia de Abidos.
Em De Iside et Osiride, afirma: “os homens prosperos e influentes entre os
egipcios aspiram muito ser enterrados em Abidos, para serem enterrados
junto com o corpo de Osiris” (PLUTARCO. Iside et Osiride, 359A8-B2).
A afirmagdo de Plutarco (46 — 120 EC) pode se referir ao periodo Greco-
romano, tendo em vista que, como demonstrado, durante o periodo faraénico
era mais comum que a regido recebesse construgdes votivas.

Outros documentos do periodo greco-romano, principalmente egipcios,
relatam o desejo de estar em Abidos. Em duas colunas de inscri¢des
hieroglificas aderidas ao envoltério de uma mumia chamada Hierax,
encontra-se, sobre as pernas, o seguinte texto:

Salve, Osiris..., justificado, filho de Hor, Anubis vem, que grita o
chamado da vitoria contra seu irmdo, a quem ele veio no dia do
seu enterro. Ele traz para vocé dois vasos com unguentos, das
maos do deus Shesemu, ..., para ungir seu corpo. Que vocé navegue
rio abaixo até Busiris, e possa navegar rio acima até o nomo de
Abidos, quando seu residente (Osiris) celebra o festival de Sokar.

(RIGGS, 2005, p. 273)

O Festival de Sokar acontecia em Tebas; do periodo faradnico até o
periodo romano, ambos — o de Sokar e o de Osiris — eram realizados durante
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o més de Khoiak, que, no calendario gregoriano, se refere a meados de
dezembro até¢ meados de janeiro. O festival de Osiris estd relacionado ao
Festival de Sokar, pois os dois sdo deuses ligados a necropoles, mas o segundo
parece ter sido diretamente influenciado pelo primeiro. Na passagem acima,
o morto demonstra o desejo de participar do Festival de Sokar em Abidos, o
que provavelmente ndo faz referéncia a festividade tebana e sim ao festival
abidiano em honra a Osiris. A jungdo de Sokar e Osiris ¢ comum desde o
periodo faradnico; em algumas estelas do Reino Médio e Reino Novo, as
oferendas sdo prestadas a Ptah-Sokar-Osiris em vez de s6 a Osiris.

A partir da andlise do papiro funerdrio n. 766 escrito em demotico
presente em Turin (Turin n. 766), datado do primeiro século da Era Comum,
¢ possivel verificar que as ideias principais do periodo faradnico ligadas a
Abidos e a Osiris possuem pano de fundo também no periodo greco-romano.
Nas linhas destacadas abaixo, Abidos ¢ citado duas vezes: primeiro, ligando
diretamente a regido ao deus Osiris (Linha 2 — Lado A) e, depois, associando
Osiris a Um El-Qaab (Peker), que faz parte de Abidos (Linha 3 — Lado A).

Lado A

Que o nome de Osiris, primeiro dos Ocidentais, o grande deus, o
senhor de Busiris, proteja.

Que o nome de Osiris, o grande deus, o senhor de Abidos, o primeiro
da terra sagrada, proteja.

Que o nome de Osiris, o grande deus, o senhor de Peker, o primeiro
da cabine do deus, proteja.

[
Lado B

Para que ele possa beber e comer junto com os excelentes Akh-
-espiritos na grande mesa de oferendas daquele que forja com o
coracgao.

[

A comprovagdo mais contundente da participacdo de agentes em
Abidos sdo as estelas funerarias escavadas por John Garstang no inicio do
século XX. Thomas Landvatter (2013, p. 152) afirma que a necrépole da
época ptolomaica se concentrou no Middle Cemetery (Mapa 2 ¢ Fig. 1) e
na regido do Wadi, de onde sdo provenientes as estelas do periodo.2
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Figura 1. Imagem de satélite com énfase na area do “Middle Cemetery” em
Abidos, com sobreposi¢do de magnetometria (LANDVATTER, 2013, p. 158).

De acordo com os negativos fotograficos registrados por Garstang,
as estelas funerarias poderiam ser colocadas em cima dos sarc6fagos dos
mortos (Fig. 2) ou em pequenos nichos em cal (Fig. 3) na superestrutura do
enterramento. Aly Abdalla (1992), arquedlogo responsavel pela publicacdo
das estelas escavadas por Garstang em formato de catalogo, afirma que ndo
existem formas convincentes de datagdo, tendo em vista que a necropole
foi ocupada por agentes do periodo ptolomaico e romano. No entanto,
algumas das estelas possuem escrita hieroglifica (Fig. 4), pratica que
durante o periodo romano ja tinha caido em desuso e, por isso, tais estelas
provavelmente sdo do periodo ptolomaico.
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Fig. 2. Sarcofago do periodo romano Fig. 3. b. Estela em nicho em cal.
coberto por blocos de pedra e Liverpool SAOS Neg. A. 673. Abdalla
estelas. Liverpool SAOS Neg. 83. pl. 103b.
Abdalla pl. 102b.

A estela de “Thi [...]” (Fig. 4) possui dois registros imagéticos: na parte
superior, esta representado o sol alado com duas uraei e, de cada lado,
um chacal sobre um altar; no registro mediano, aparecem cinco figuras,
sendo eclas duas mulheres e quatro homens; na extremidade direita esta
Anubis com as maos sobre o ombro da figura masculina a sua frente,
que corresponde ao morto. Na frente do morto aparece Osiris em vestes
mumiformes com a coroa Atef, os bragos sobre o peito, portando em cada
mao o cetro Heqa (7k3) T e o mangual ¢ o Nekhekh A Entre Osiris e o
morto, uma mesa de oferendas e uma flor de 16tus. Logo apds Osiris, esta
Horus, vestindo um saiote egipcio, uma coroa dupla. Em seguida, as deusas
fsis e Néftis, ambas com vestidos tipicamente egipcios e portando um cetro
de papiro. Isis aparece com o disco solar com chifres em sua cabega, e
Neéftis porta o hierdglifo lﬁ (nbt-hwt), que significa o seu proprio nome
“Senhora da Casa”, em sua cabeca.

No registro inferior, seis linhas em hieroglifo com o seguinte texto:

Uma oferenda que o rei faz a Osiris, chefe do Ocidente, o grande
deus, Senhor de Abidos, Ptah-Sokar-Osiris residindo em Akhmin,
Hérus que protege (vinga) seu pai, Isis, a grande mde do deus, Néftis
irmd da deusa (?), e Anubis chefe da cabine divina: para que eles
possam invocar oferendas (de) pdo, cerveja, toda boa coisa que o
céu da, que a terra cria, que o Nilo traz de sua gruta para a alma
do Osiris Thi [...] filho justificado de ‘Th [...]shm-dsr’. Que haja
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(?) oferendas com os reverenciados triunfantes, de acordo como
eles (?) faga com que sua alma esteja no céu, seu corpo no Duat,
(e) poder (e) for¢a em todo oficio de seu desejo, em todo lugar que
seu ka possa desejar para sempre.

Fig. 4. Estela escavada por Garstang (228 A07), publicada por Abdalla (Cat. No.
113). Merseyside County Museum 55.82.117. Pedra Calcéria; Altura: 39 cm;
Largura: 29cm; Espessura: 6¢cm; Datagdo: Periodo Ptolomaico.

A férmula magica “Oferenda que o rei faz” (Htp Di nsw), presente
nas estelas abidianas desde o Reino Médio, marca o inicio das oferendas
ao deus Osiris — que ¢ apresentado com os epitetos “Chefe do Ocidente”,
“Grande deus” e “Senhor de Abidos” —, ao deus Horus — que possui
atributos de Haredontes, tal qual na Estela de Ikhernofret, sendo aquele que
vinga seu pai contra Seth —, a deusa Isis — mae de Horus —, depois a deusa
Néftis — irma de {sis e Osiris —, e, por fim, ao deus Anubis — que possui o
epiteto “Chefe da Cabine Divina”, referindo-se a sua presenca na cabine de
embalsamamento ¢ na cdmara funeraria.

O texto demonstra ainda a continuidade da crenga no mundo inferior
de Osiris (Duat) e na necessidade das oferendas para a manutengdo do
ka do morto no outro mundo. Esses elementos indicam que o agente que
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confeccionou a estela conhecia as formulas magicas e as oferendas que
eram necessarias para completar o ritual funerdrio e adentrar no Duat,
assim como tinha dominio sobre os acontecimentos do Mito de Osiris e a
fungdo de cada deus.

Entrementes, pouco se sabe sobre o dono da estela ou a0 menos se
ela estava no timulo ou em uma capela/cenotafio; a auséncia de tais
informagdes sdo muito comuns durante o periodo greco-romano, o que
dificulta a analise do significado sociocultural embutido no ato de ser
enterrado em Abidos durante o periodo. Landvatter (2013) atesta:

Como todas as outras estelas, no entanto, isso ndo pode ser as-
sociado a uma sepultura em particular, e pode ter sido associado
a um cenotdfio, e ndo a um sepultamento real. Uma reconstrugdo
completa das inscri¢oes dos sarcofagos [...] poderia fornecer mais
informacoes sobre esse problema. Em seu estado atual, somente os
nomes e titulos genéricos (hm ntr - “sacerdote”’) podem ser recons-
truidos, ainda ndo ha toponimos claros que possam revelar o lugar
de origem do falecido, ou pelo menos onde eles mantiveram sua
posi¢do como sacerdotes. Se individuos de elite de diversas regioes
estivessem sendo enterrados no local no periodo ptolomaico, isso
indicaria que o significado de Abidos na ideologia funeraria ndo é
estritamente retorico. (LANDVATTER, 2013, p. 204)

Nesse caso, entendemos que a posi¢ao de Plutarco sobre Abidos contribui
para a constru¢do de um contraponto. O autor grego afirma que os egipcios
influentes desejavam ser enterrados em Abidos para estar junto do deus
Osiris. Tal afirmagdo pode ser fruto da retorica sobre o significado de Abidos
para a religido funeraria, mas também demonstra que ainda no periodo
romano, época em que escreveu Plutarco, a regido era famosa exatamente
por ser local de culto de um deus responsavel pelo mundo dos mortos.

A fronteira entre a intencdo/desejo de ser enterrado ou de estar
magicamente presente, através de uma estela, em Abidos e a consolidacao
dessa intencdo/desejo ¢ complexa, e entendemos que ambas as formas
de agdo sdo igualmente importantes para a religido funeraria. Isto é, a
regido era tradicionalmente interpretada como o portal para o Duat, reino
de Osiris. Dessa forma, o agente que supostamente erigira uma estela
puramente votiva em Abidos e fora enterrado em outro lugar, a construira
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com a inten¢@o de garantir que o seu ka recebesse alimentos e bebidas no
outro mundo, e 0 morto s6 garantiria tais benesses se prestasse os devidos
cultos e oferendas ao deus responsavel pelo Duat. Essas estelas também
caracterizam uma efetivacdo da proximidade com o deus e sua presenga
divina, como afirma Assmann (2005) sobre textos funerarios do periodo
faradnico que falam sobre a vontade de participar dos festivais egipcios,
entre eles o de Abidos:

Esses textos nos falam dos papéis especiais que os individuos
desejavam desempenhar nesses festivais, como o do timoneiro da
barca-neshmet; de insignias especificas que eles desejavam usar,
como o pingente de faian¢a e a roupa de material vermelho durante
o festival de Sekhmet [...] se quisermos aprender algo sobre os
costumes observados durante os festivais egipcios, devemos nos
voltar para esses desejos do morto. Tudo isso finalmente se torna
claro quando seguimos o desenvolvimento historico até os periodos
posteriores da historia egipcia. Ao fim do Livro da Travessia da
Eternidade, encontra-se um verdadeiro calendario festivo que con-
tém pedidos para que o falecido participe de trinta e nove festivais
tebanos, trinta e nove festivais abidianos, setenta e oito festivais
menfitas e outros festivais. Este texto ndo é um guia para o mundo
do além, como os estudiosos tém assumido, mas sim um guia para
este mundo. Mas isto nos conduz através de um aspecto especifico
deste mundo: através de seus tempos e espacos sagrados, ou, por
assim dizer, através das areas mundanas do mundo dos vivos. Esses
desejos tém a ver também com a presenga divina: ndo uma presencga
que aguardava o falecido na vida apos a morte, mas uma presenga
transmitida ao individuo durante festivais celebrados na Terra. Nao
foi, portanto, apenas uma questdo de trazer crengas sobre a vida
apos a morte para o mundo dos vivos, mas, ao mesmo tempo, de
sacralizar o mundo dos vivos. (ASSMANN, 2005b, p. 232)

Ou seja, o mundo dos mortos e 0 dos vivos para os egipcios estavam em
constante contato através das atividades cultuais, magicas e funerarias. A
forma com que entendiam o mundo estava diretamente relacionada as suas
acdes na vida e na morte. A permanéncia dessas concep¢des mesmo apos o
fim do periodo faraénico demonstra que a identidade sociocultural egipcia
estava fortemente baseada em suas praticas religiosas.
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A necessidade de manutengdo dessa identidade sociocultural e de visdo
de mundo para os egipcios fica evidente em um texto profético — O Oraculo
do Oleiro —, escrito em demotico datado de c. 130 AEC durante o reinado de
Ptolomeu VIII, que demonstra a preocupagao dos egipcios para com as atitudes
dos reis estrangeiros em relago a falta de manutencao de Maat (BEYERLE,
2016). O principal tema do texto versa sobre um contexto de crise politica e
religiosa que s6 teria fim com um salvador. Para o oraculo egipcio, o salvador
seria um rei nativo que derrubaria os gregos. Segundo Beyerle “o Oraculo do
Oleiro constrdi autoridade por meio do descrédito ou da exclusao de certos
grupos politicos e religiosos importantes no Egito Ptolomaico” (2016, p. 170).

O oraculo inicia com a descrigdo dos acontecimentos apocalipticos que
atingirao o Egito:

[...] o rio fluira sem dgua suficiente, qudo insuficiente, para que a
terra [...] seja inflamada, mas contra a natureza. Durante o tempo
dos Tifonianos eles dirdo: ‘Egito miseravel, vocé é ofendido por
iniquidades terriveis feitas contra vocé’. O sol sera escurecido, ndo
desejando olhar para as coisas mas no Egito. A terra ndo acolhera
a semeadura da semente. Estes [...] serdo destruidos pelo vento. E
o fazendeiro ndo semeou por causa disso, mas serd exigido tributo
dele. Eles estdo lutando no Egito por causa da falta de nutricdo.
O que eles cultivam, outro colhe e tira.

[

E por dois anos o nosso ... bem ... O més de Amon e ele bem disse.
Seus filhos serdo derrotados. E a terra ficara instavel e ndo poucos
dos que moram no Egito abandonardo sua propria terra e irdo para
um lugar estrangeiro. Amigos vdo matar amigos. Havera choro e seus
males serdo piores que os dos outros. E os homens perecerdo nas
mados uns dos outros. Dois deles passardo para o mesmo lugar (?) por
causa da unica ajuda. Muita morte caird sobre as mulheres gravidas.

E, por fim, prevé o surgimento do rei que os salvara:

E entdo o Egito crescerd, quando por cinquenta e cinco anos ele
estiver bem disposto, o rei o administrador do bem, nascido de
Helios, estabelecido pela grande deusa Isis, esta proximo, para que
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aqueles que sobreviveram orem pela ressurrei¢do daqueles que mor-
reram antes, a fim de poderem participar das coisas boas. No final
dessas coisas, as arvores dardo folhas e o Nilo abandonado ficara
cheio de agua, e o inverno, tendo sido despojado de sua vestimenta
natural, terd seu proprio ciclo. E entdo o verdo seguird seu proprio
curso, e os ventos serdo bem ordenados e suavemente diminuidos.

Pois no tempo dos Tifonianos o sol se obscureceu, tendo brilhado
sobre os maus costumes e tendo exposto a pobreza dos centurioes.
(BEYERLE, 2016)

O oraculo cita a instabilidade de tudo que era crucial para que o Egito fosse
prospero. Entre os motivos para essa instabilidade, a interrupc@o do ciclo natural
do rio Nilo, a qual proporcionaria o infortinio das mas colheitas para a sua
populagao e prejudicaria diretamente os camponeses que eram alvos de roubos,
mas que ainda assim tinham que pagar tributos; a guerra impulsionada pela
falta de alimentos que faria com que amigos matassem amigos € que egipcios
tivessem que fugir para terras estrangeiras em busca de alimentos; ¢ a desgraca
que as pessoas mortas durante o periodo de caos sofreriam, ndo s6 pela falta de
alimentos para as oferendas, como pela auséncia de um ritual funerario.

A afirmagdo de que todo esse caos seria causado pelos Tifonianos, pois
nesse tempo o Sol (R4) ndo abengoaria o Egito, ¢ simbolica. No Egito,
Tifon é um deus grego associado ao deus Seth, que, em muitos textos do
periodo faraonico, esta diretamente relacionado ao caos, ao estrangeiro, ao
deserto. O oraculo, assim, trata de um periodo em que Tifon/Seth reina o
Egito enquanto o Sol (R4) esta obscurecido. Esse clima de crise so seria
finalizado quando o rei, nascido de Ra (Sol) e escolhido por Isis, viesse
a governar o Egito, voltando a valorizar os bons costumes egipcios em
detrimento dos maus costumes dos tifonianos.

O embate entre as identidades socioculturais em jogo, os modos de agir e
os projetos politicos ligados a elas ¢ evidente. Para o autor do oraculo, somente
um rei egipcio poderia proporcionar prosperidade ao Egito, pois, sendo
agraciado pelos deuses nativos ¢ conhecedor dos “bons costumes”, faria com
que o rio Nilo e o proprio cosmo egipcio voltassem ao seu ciclo natural.

Durante o periodo romano, ndo existem evidéncias tdo numerosas que
tratem de rebelides constantes no Alto Egito como no periodo ptolomaico,
mas ¢ possivel inferir que a busca dos egipcios pela preservacao de suas
praticas religiosas, inclusive e principalmente em Abidos, e de suas
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concepgdes de mundo demonstra que eles se entendiam como um grupo
étnico que compartilhava o desejo de se manter como tal, apesar das
modificagdes culturais e politicas as quais estava sujeito.

Documentacdo arqueoldgica

ABDALLA, Aly. Graeco-Roman funerary stelae from Upper Egypt. Liverpo-
ol: University of Liverpool Press, 1992.

MILNE, Josef Grafton. Greek Inscriptions. Oxford: University Press Oxford, 1905.

MUSEE D’ARCHEOLOGIE MEDITERRANEENNE. Egypte romaine:
I’autre Egypte. Marseille: Musée d’Archéologie Méditerranéenne, 1997.

Documentacdo escrita

ESTRABAO. Geography. Book XVII. Trad. Horace Leonard Jones. Cambrid-
ge: Harvard University Press, 1932. v. VIIIL.

PLUTARCO. Moralia. Trad. Frank Cole Babbitt. Cambridge: Harvard Univer-
sity Press, 1936.

Referéncias bibliograficas

ASSMANN, Jan. Egipto: Historia de un sentido. Madrid: Abada, 2005a.

. Death and Salvation in Ancient Egypt. Ithaca/London: Cornell Uni-
versity Press, 2005b.
BEYERLE, Stefan. Authority and propaganda: the case of the Potter’s Oracle.
In: COLLINS, John. Sibyls, scriptures, and scrolls. Leiden, The Netherlands:
Brill, 2016.
LANDVATTER, Thomas. Identity, burial practice, and social change in Pto-
lemaic Egypt. Tese (Doutorado em Filosofia), Interdepartmental Program in
Classical Art and Archaeology, University of Michigan, Ann Arbor, 2013.
LLOYD, Alan B. The Ptolomaic Period (332 —30 BC). In: SHAW, Ian (ed.). The
Oxford History of Ancient Egypt. New York: Oxford University Press, 2000.
O’CONNOR, David. 4bydos: Egypt’s first pharaohs and the cult of Osiris.
London: Thames & Hudson, 2009.

. New funerary enclosures of the Early Dynastic Period at Abydos. Journal
of the American Research Center in Egypt, San Antonio, v. 26, p. 51-86, 1989.

110 PHOINIX, RI0 DE JANEIRO, 26-2: 95-111, 2020.



The cenotaphs of the Middle Kingdom at Abydos. Cairo: Institute
Frangais de 1’ Achéologie Oriental, 1985.

RIGGS, Christine (org.). The Oxford Handbook of Roman Egypt. New York:
Oxford University Press, 2012.

. The beautiful burial in Roman Egypt: art, identity and funerary reli-
gion. New York: Oxford University Press, 2005.

SMITH, Mark. Traversing eternity: texts for the afterlife from Ptolemaic and
Roman Egypt. Oxford: Oxford University Press, 2009.

. Demotic coffin inscription. In: CLARYSSE, W.; SCHOORS, A.;
WILLEMS, H. (eds.). Egyptian religion. The last thousand years. Studies de-
dicated to the Memory of Jan Quaegebeur II. OLA 85. Leuven: Peeters Publi-
shers & Department of Oriental Studies, 1998.

Notas

: Segundo Assmann (2005, p. 469), “as rebelides se instalaram primeiramente no Baixo
Egito, instigadas por soldados egipcios do exército vencedor da batalha de Raphia e
rebeldes de camadas menos privilegiadas. O governo se viu envolto em uma guerra de
guerrilhas, a qual ndo conseguiu por fim até 185 AEC. No ano de 206 AEC, os rebeldes
do Sul do Egito, capitaneados por seu lider, Herwennefer, fundaram em Tebas um reino
oposto. Em 200 AEC, Ankwennefer o sucedeu e reinou até o ano de 186 AEC. No
sinodo dos sacerdotes em Alexandria, Ptolomeu V declarou Ankwennefer inimigo dos
deuses, mas acabou sentindo pena dele. E um decreto filantropico do ano de 185 AEC
prometeu anistia a todos os fugitivos. No ano de 131 AEC, quando as disputas pelo tro-
no entre Ptolomeu VIII, Evergetes Il e Cleopatra II arrastaram o pais a uma guerra civil,
um egipcio chamado Harsiese se proclamou rei em Tebas, sendo em seguida expulso
da cidade, embora tivesse conseguido durar por breve tempo na fortaleza de Hibe como
farad. As demais rebelides culminaram com ascensoes ao trono. Em 165 AEC, um tal
de Dionisio Petoserapis tentou uma reviravolta que teve grande ressonancia entre a po-
pulagdo egipcia. Em 164, alguns rebeldes invadiram no Fayum o Amonion de Myeris
em Crocodilopolis. Ao mesmo tempo se instalava uma rebelido na Tebaida. A Tebaida
se transformou em um foco de distirbios: no ano de 88 foi reprimido com grande dure-
za um levantamento que durou trés anos. Temos noticias de outras rebelides no ano de
63 ¢ 65 AEC. E no ano de 29 AEC se sublevaram os tebanos contra o governo romano”.

* “Embora a atividade ptolemaica tenha sido registrada em outros lugares, o cemi-
tério “G” de Petrie, “E” de Naville e o cemitério de Wadi de Garstang parecem ter
mais atividade” (LANDVATTER, 2013, p. 159).
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