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EDITORIAL

O Laboratério de Historia Antiga (Lhia) da UFRJ apresenta este
primeiro numero da revista Phoinix de 2018, que contém o primeiro dossié
publicado pela revista, que se aprofunda a respeito do tema Etnicidade.
Sete dos nove artigos deste nimero versam sobre as discussdes acerca
dessa tematica, que tem sido exaustivamente explorada desde sua adogdo
nas ciéncias sociais anglo-saxonicas a partir da década de 1970. De inicio,
tratou-se de um desenvolvimento da nogdo de identidade, amplamente
debatida a partir da década de 1950 e marcadamente polissémica, em
especial quando associada a nogdo tanto complementar quanto antitética
de alteridade. No mais, diferentemente do conceito de identidade, que se
presta a analises tanto de grupos quanto de individuos, o de etnicidade se
associa necessariamente a pertenca a um grupo, variando em fungdo do
tipo de vinculo capaz de assegurar essa sensacdo de pertencimento.

Philippe Poutignat e Jocelyne Streiff-Fenart (1998, p. 86) chamam a
atencdo para o fato de que, para alguns autores, “a etnicidade refere-se
a um conjunto de atributos ou de tracos tais como a lingua, a religido,
os costumes, 0 que a aproxima da noc¢do de cultura, ou a ascendéncia
comum presumida dos membros, o que a torna proxima da nogdo de
raga”. Outros estudiosos a definem em termos de comportamentos, de
representagdes ou de sentimentos associados a pertenga, ou, ainda, em
termos de um sistema cultural, sendo a cultura entendida como, simul-
taneamente, um aspecto da interacao concreta e o contexto de significa-
¢do dessa mesma interagao.

Para outros estudiosos, o conceito de etnia aparece associado a nogao
de percepgao, isto porque as semelhangas s6 adquirem importancia se fo-
rem consideradas significativas pelos que estdo em causa e reconhecidas
por outras pessoas. Assim, sdo destacados alguns atributos significantes na
percepgdo da etnia, a saber: 1. origem ancestral comum, 2. cultura similar,
3. religido compartilhada, 4. raga comum e 5. linguagem similar. Porém,
ndo podemos deixar de destacar que a aparéncia fisica, a linguagem, a reli-
gido e a cultura ndo podem ser consideradas necessariamente critérios para
a classificag@o étnica, até porque ndo sdo suficientes.

PHOINIX, Rio DE JanElRo, 24-1: 9-12, 2018. 9



E preciso ressaltar que a etnicidade implica sempre a organizagdo de
agrupamentos dicotdmicos Nos/Eles, sendo necessario que essa alteridade
seja expressa e validada na interagdo social. Logo, a etnicidade depende
de categorizacdo, ou seja, da habilidade de dividir o mundo entre nds e
eles, e esse processo joga logicamente com a producdo e transformagdo
de fronteiras. Elas sdo sempre mais ou menos fluidas, moventes e
permeaveis, sendo que a sua manutencao baseia-se no reconhecimento e
na validacdo das distingdes étnicas no decurso das interagdes sociais. As
relagbes de etnicidade serdo analisadas no dossié através de um recorte
cronoldgico que se inicia no século VIII a.C. e abarca até o século I d.C.
Houve, por parte dos autores, a op¢do pela andlise da documentagdo
literaria de diversos géneros.

O primeiro artigo ¢ o de Graciela C. Zecchin de Fasano, que defende
que a utilizagdo “politica” do mito como fundag@o de identidade tem um
interessante precedente nas chamadas “biografias cretenses” da Odisseia.
A autora ndo se limita a analisar os versos 172 a 184 da biografia contida
no canto XIX. Ela elenca os vinculos cretenses de personagens da Iliada
e também recupera alguns elementos cretenses nas tragédias Ajax e
Filoctetes de Sofocles. Por fim, também analisa referéncias nas obras de
Herddoto e Tucidides.

Na sequéncia, Hesiodo ganha destaque no estudo de Maria Cecilia
Colombani. A autora se dedica a reflexao acerca do trabalho, da virtude e
da constituicdo de uma determinada etnicidade que abarque a configuragdo
de um certo tipo de identidade, associada a conformacdo de um vardo
marcado pela prudéncia, no ambito da inquietude pelo ethos.

A discussdo sobre etnicidade no teatro grego ¢ a tonica de dois
artigos. Maria del Pilar Deagustini analisa a questdo nas Suplicantes de
Esquilo. Estuda mais exatamente o impacto que vivenciou o grego ante
o ingresso a cena do Heraldo dos egipcios. Ja a Medeia de Euripides ¢
analisada por Fabio Lessa e Guilherme Nogueira, que buscam entender
a vulnerabilidade do estrangeiro na obra. Os autores discutem também
a nog¢do de etnicidade helénica e o ethos da heroina Medeia, que rompe
com o modelo esperado para a mulher ideal na Grécia classica.

O artigo de Luisa Buarque parte da analise do passo 262d1-3 do
didlogo Politico, de Platdo. Nele, o Estrangeiro de Eleia adverte seu
jovem interlocutor a respeito daquilo que, segundo ele, constitui um

10 PHOINIX, Rio DE JanelRo, 24-1: 9-12, 2018.



erro comum entre os atenienses: “tomar a raga helena por uma unidade
distinta de todo o resto, ao passo que ao conjunto das outras ragas (que
sdo intmeras, distintas umas das outras ¢ ndo falam a mesma lingua),
atribuir uma designag@o Unica, barbaros”. Além da evidente critica ao
etnocentrismo de tal habito, perpassa a fala da personagem outro tema
politicamente relevante: o problema das concepgdes envolvidas em cada
designacdo que, por costume, utilizamos.

Susana Marques propde, em seu texto, analisar as relagdes de identidade
e de alteridade a partir da leitura de excertos do livro III de Estrabdo, a
qual permite a percepcdo de elementos que estabelecem o contraste entre
civilizado e barbaro numa época de dominio romano na Ibéria, sob o olhar
de um autor de origem grega que vive em Roma entre os reinados de
Augusto e de Tibério, i.e., na transi¢ao entre os séculos [ a.C. e I d.C.

Encerrando o dossié, temos o artigo de Ana Thereza Vieira. A autora
defende que os povos estrangeiros sempre despertaram curiosidade e o
romano ndo seria indiferente ao se deparar com um povo desconhecido,
habitante, talvez, de uma terra longinqua, com costumes ¢ modos de
vida diferentes dos seus. Plinio o velho, em sua Histéria Natural,
nos apresenta um repertorio de crengas e historias inusitadas acerca de
diversos povos.

Dois artigos ainda compdem este nimero da Phoinix. O de Vagner
Porto propde demonstrar, priorizando uma documentacio nao literaria,
como as efigies de Augusto e os signa imperii augustanos presentes
nas moedas produzidas na Hispania e Siro-Palestina propagandeavam o
culto imperial, o Estado e seu guia, Augusto, garantindo-lhes mérito ¢
prestigio. O autor defende que a estética foi, desse modo, posta a servigo
da politica. Ja o texto produzido por Ana Teresa Marques e Rodrigo
Oliveira estuda a poesia didatica de Manilio intitulada Astronomicas.
Manilio propde o aprendizado do saber astroldgico por perceber, nesse
ensino, o melhor caminho para aqueles que desejam compreender a
acdo humana gerenciada por uma forga cosmica criadora que compde
o proprio homem. Tal entendimento se torna possivel para ele quando
apresentado a partir de um prisma filosofico especifico: o Estoicismo.
Por isso, o artigo apresenta esse conhecimento, a fim de entendermos nao
somente a necessidade maniliana de ordenar seu tempo, mas de ensinar
a respeito da conexao necessaria entre o homem e a natureza (divina).

PHOINIX, Rio DE JanElRo, 24-1: 9-12, 2018. 11



Por fim, convidamos os estudiosos do mundo antigo, bem como o
publico em geral, a uma leitura proveitosa dos artigos que compdem este
nimero 1 da Phoinix 2018.

Os Editores

Referéncia bibliografica

POUTIGNAT, Ph.; STREIFF-FENART, J. Teorias da etnicidade. Seguido
de Grupos étnicos e suas fronteiras de Fredrik Barth. Sdo Paulo: Ed. UNESP,
1998.0s Editores
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SER CRETENSE: UNA IDENTIDAD ESTRATEGICA EN LA
NARRATIVA HOMERICA Y EN EL RELATO HISTORICO

Graciela C. Zecchin de Fasano**

Resumen: La utilizacion “politica” del mito como fundacion de identidad
tiene un interesante precedente en las llamadas “biografias cretenses” de
Odisea. El presente articulo analiza en particular los versos 172 a 184 de
la biografia contenida en el canto XIX, asi como los vinculos cretenses de
personajes de Iliada y la recuperacion de algunos elementos cretenses en
las tragedias Ayax y Filoctetes de Sofocles. Finalmente, se analizan las
referencias del primer libro de la Historia de Herddoto y del primer libro
de La Historia de la Guerra del Peloponeso de Tucidides, como claves
para la comprension de la identidad cretense como una nocion étnica,
inestable y polémica.

Palabras clave: Homero; Creta; Herodoto,; Tucidides.

TO BE A CRETAN: A STRATEGIC IDENTITY IN THE HOMERIC
NARRATIVE AND IN THE HISTORICAL TALE

Abstract: The “political” use of myth as a foundation of identity has an
interesting precedent in the so-called “Cretan biographies” of Odyssey. The
present article analyzes the lines 172 to 184 of the biography contained in
book 19 in particular, as well as the Cretan links of Iliad characters and the
recovery of some Cretan elements in the tragedies Ajax and Philoctetes by
Sophocles. Finally, the references of the first book of the Herodotus’ History
and of the first book of Thucydides’ History of the Peloponnesian War are
analyzed, as keys for understanding the Cretan identity as an ethnic, unstable
and controversial notion.

Keywords: Homer; Crete; Herodotus; Thucydides.

*Recebido em: 13/12/2017 e aceito em: 09/01/2018.

** Profesora titular Ordinaria del Area de Griego de la Facultad de Humanidades y
Ciencias de la Educacion de la Universidad Nacional de La Plata.
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Las treinta y dos metopas del lado norte del Partenon narraban la des-
truccion de Troya y se hallaban cercadas por el combate con las Amazo-
nas, la Gigantomaquia y la Centauromaquia en los lados restantes y, en
los frontis de los extremos, Poseidon y Atenea se disputaban la ciudad. La
insercion de la destruccion de Troya entre otros combates miticos en los
que la idea de civilizacion atica preside la presentacion de Teseo constituye
una afirmacion de la politica ateniense del mito ligada a la autoctonia. Pero
esta insercion de Troya no resulta inocua, ya que el desarrollo del topico
cretense tanto en la narrativa épica como en los relatos de Herddoto y Tu-
cidides confronta la version atica y atestigua, lo que podriamos denominar,
una “politica cretense” del mito. Propondré un analisis de las “biografias
cretenses” de Odisea y de los personajes vinculados a Creta en Iliada,
asi como de las referencias del primer libro de la Historia de Herddoto y
también del primer libro de La Historia de la Guerra del Peloponeso de
Tucidides, como claves para la comprension de la identidad cretense como
una nocion étnica, inestable y polémica. La version atica de la guerra de
Troya que las metopas parecen consolidar como paradigma, se muestra
estratégicamente puesta en debate por la version cretense en los textos que
acabo de mencionar.

La insercion del tema troyano en las metopas del Partenon admite mul-
tiples interpretaciones, entre las cuales me interesa destacar el particular
estatuto que se confiere al hecho historico de la guerra por su mera ubi-
cacion entre otros combates “miticos”, en los que la idea de civilizacion
atica resulta combatida, pero triunfante, al fin, presidida por Teseo. Evi-
dentemente, nos enfrentamos con un modo de narrar lo bélico-mitico en
correspondencia con lo que Loraux (1997) llamé una “politica ateniense”
del mito o lo que Calame (1995) consider6 constitutivo del imaginario ate-
niense. Para decirlo con palabras de Loraux (1997-2007, p. 25) “Mas que
cualquier otra comunidad, las ciudades de la Grecia Antigua [...] velaban
por dotarse de una historia ejemplar (no hay ciudad por minuscula que
pudiera ser, que no se jacte de haber enviado alguna vez un contingente
militar a la Guerra de Troya...”.

La necesidad de contar con un pasado comun, condujo, si no se contaba
con ¢él, a la adopcion o composicion de ese pasado. En este sentido, Home-
ro proporcionaba el relato de una coalicion como esfuerzo colectivo muy
adecuado para elegirlo como pasado y, en consecuencia, se desarrollo en
torno a ¢l una deliberada retérica de los origenes.

14 PHOINIX, R0 DE JANEIRO, 24-1: 13-28, 2018.



Muchas interpretaciones homéricas han sido deudoras de esa lectura en
la que el foco ateniense brinda una interpretacion del acontecer narrativo.
Es el caso del libro de Cook, (1995) The Odyssey in Athens, que propone,
de un modo brillante, una lectura de la oposicion entre Atenea y Poseidon
en Odisea como un componente mitico ligado a la fundacion de Atenas y
enriquecido por la simbologia del olivo que atraviesa el poema.

Sin embargo, a pesar de que el enfoque de Cook constituye una posi-
cion critica acertada, hay en Odisea, un grupo de relatos homodiegéticos
a los que en otro momento analicé como versiones o biografias apocrifas
de Odiseo que insertan el pasado bélico troyano narrado por un cretense.’
Estos relatos han sido denominados regularmente, por la razén aducida,
los relatos “cretenses” de Odiseo (Odisea XIII, vv. 253-286; XIV, vv. 192-
359; XVII, vv. 415-444; XIX, vv. 165 299). Constituidos como versiones
subjetivas de la guerra en que el sujeto enunciador aporta un cuadro nuevo
y complementario, estos relatos cretenses proporcionan una variante poli-
fonica ficcional. El tiempo narrado en ellas se organiza de modo historico,
con un claro origen, un desarrollo y un cierre que coincide con el tiempo
de enunciacion del discurso. Su linealidad obedece a la organizacién racio-
nal de quien disefa el discurso, que asume la doble condicion de xénos o
extranjero y mendigo.2 Su funcionalidad literaria es, sin duda, aportar mul-
tiples perspectivas de un mismo suceso. Aunque inmersos en la narrativa
autorial predominante, esos relatos coinciden en su locacion, ya que son
narrados en [taca. Se trata, por tanto, de la version insular de Creta sobre
la guerra de Troya desplegada en la isla de ftaca, que necesita de la version
local de su héroe.

Acerca de la necesidad estética o narrativa de instalar las versiones cre-
tenses es preciso recordar que Odisea propone la instalacion civilizadora
de un héroe protegido por Atenea, y que cabe preguntarnos por qué ese
mismo héroe necesita narrar la historia de la guerra de Troya desde una
perspectiva “cretense”, ya que, como sabemos, en la dicotomia Atenas/
Creta una porcioén importante de la politica del mito ha asociado a Creta
con lo incivilizado, lo monstruoso, los desvios sexuales y otros topicos por
el estilo.

(Se puede asociar este tipo de narrativa cretense con otras perspectivas
de la misma guerra, por ejemplo con la humana compasion que Odiseo
muestra finalmente en la tragedia de Sofocles? ;O con el combate por una
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idea de civilizacion, como en las guerras médicas o, finalmente, con la
guerra por la hegemonia de una ciudad, tal como Herddoto o Tucidides,
respectivamente, nos proponen? Intentaré responder a la cuestion del to-
pico cretense en Odisea y al final propondré una vinculaciéon minima pero
significativa con la tragedia y con los relatos historicos.

La presencia de datos sobre Creta o sus lideres compartida por Iliada
y Odisea, se concentra mayormente en torno a la figura de Idomeneo, hijo
del rey Deucalion y nieto de Minos que, tanto en el catalogo de Iliada (can-
to II), como en el recuerdo de Néstor en Odisea (III, vv. 191-192, resulta
destacado por su poderio y liderazgo como una figura de mayor enverga-
dura que Odiseo.’ Luego, debe tenerse en cuenta el registro de elementos
cretenses en el mas alla, como la presencia de Radamantis en los campos
eliseos 0 de Minos como juez en el Hades o, incluso, de las complejas fi-
guras femeninas también vistas por Odiseo en el Hades y ligadas a Creta,
como Pasifac y Ariadna.”

Al igual que Odiseo, Idomeneo aparece vinculado al cortejo de Helena
y al juramento colectivo por el cual ambos debieron participar de la guerra
de Troya. También hemos de reconocer un componente comun ligado al
dolo en los dos personajes, como por ejernplo,6 el episodio que coloca a
Idomeneo como juez en una disputa de belleza entre Tetis y Medea. Ido-
meneo eligi6 a Tetis y, en consecuencia, Medea acus6 a los cretenses de
mentirosos y maldijo su raza, condenandola a mentir siempre. Una vifieta
que explica el origen del proverbio sobre los mentirosos cretenses y que
parece gravitar sobre las biograﬁas.7

El conjunto de coincidencias, ya que tanto Odiseo como Idomeneo son
capitanes, vinculados a un cortejo, asociados a una guerra de retaliacion,
exitosos y mentirosos, se completa con el compaiiero de armas de Idome-
neo en Iliada, el arquero Meriones, presentado unas veces como su so-
brino y otras como su primo patrilineal. No podemos obviar la habilidad
de Odiseo como arquero, que se desarrolla en los cantos XXI y XXII de
Odisea cuando aun no se ha develado su identidad, cuando ain es un xénos
“cretense” presente en el palacio.

La biografia que Odiseo dirige a Atenea en el canto XIII es un acto de
dolo y, al mismo tiempo, instrumento de reconocimiento. La version falaz
de un crimen cometido en Creta contra Orsiloco, un hijo de Idomeneo sirve
al establecimiento de una relacion interinsular. Al desconocido que pregun-
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ta por la tierra en la que se halla, itaca no le resultaba ignota. Compuesta su
biografia por la lucha por el botin, la emboscada y el haber sido abandona-
do en la playa, parece un resumen de los temas recurrentes de los poemas
homéricos.’ De tal modo, si las falsas biografias se constituyen como ver-
siones insulares cretenses, el patrén narrativo de Odisea con el nostos de
su héroe, consistiria en la version insular acufiada en ftaca o, al menos, la
variante que Odisea prefiere presentar como su recorte estético del mito.

El modo en que el pasado troyano se va diluyendo en Odisea, a medida
que el nostos de Odiseo desarrolla las secuencias de las tierras extrafias de
los apdlogos, resulta coherente con las versiones alomorfas de esa guerra
que los relatos cretenses proporcionan. Odiseo se adueia de una version de
la guerra alterada por la insularidad.

En tres de los relatos, dirigidos a Atenea, Eumeo y Penélope, la com-
paracion explicita entre la vasta Creta y la diminuta {taca confirma las des-
ventajas geograficas y productivas de esta tltima, un lugar sin llanuras para
caballos (IV, v. 607). Resulta sorprendente la fama de ftaca en el confin
meridional (XII, vv. 256-257) aunque la descripcion es coherente en las
tres biografias, la descripcion mas detallada de Creta se halla ubicada al
comienzo de la tercera biografia:

Kpnn nig yoi’ éon1, uéow £vi oivorm movre,

KOAN Kol TtiElpa, TepippuTog: v O’ dvlpwmmol
oo, drelpéotol, Kai EVvKoVTo TOANES.

GAAn 07 GAAewv yYldooa pepuyuévny: év uev Ayaiol
év 0’ Ereokpnres pueyonropes, év o¢ Koowveg,
Awpiéeg te tprydikeg oioi te Iledaoyol.

tjor 0 évi Kvawaoog, ueyddn moiig, évla te Mivawg
swewpog focileve A1o¢ ueydlov dopiotig,
TaTpog éuoio watnp, peyodipov Asvkaliowvog
Aevkaliowv 0 ue tixte kai Toouevijo dvokto.
GAL’ O pev év vijeoor kopwviory "Tliov iow

@yel’ du’ Atpeionorv, éuoi o’ dvouo kAvtov Aibwv,
OTAOTEPOS YEVET]: O O dpo. TPOTEPOS KA o’zpsiwv.g

Hay una tierra en medio del mar color de vino, hermosa y fertil, ceiida
por las aguas, Creta, y en ella hay muchos hombres, en numero, inconta-
bles, y noventa ciudades. Una lengua se mezcla con las otras, pues viven en

PHOINIX, Ri0 DE JANEIRO, 24-1: 13-28, 2018. 17



aquel pais los aqueos, los bravos eteocretenses, los cidones, los dorios que
estan divididos en tres tribus y los divinos pelasgos. Alli se halla Cnosso,
una gran ciudad, en la cual reino durante nueve aiios Minos, quien conver-
saba con el gran Zeus y fue padre de mi padre, del magndanimo Deucalion.
Este me engendro a mi y al rey Idomeneo que fue a Ilion en naves recurva-
das, juntamente con los Atridas, mi nombre es Eton y soy el mas joven de
los dos hermanos, pues aquél es el mayor y mas valiente..." (HOMERO.
Odisea XIX, vv. 172-184)

El fragmento citado genera un paisaje amable a través de los epitetos
aplicados a la isla: koAn kai wigpa, mepippvtog (“hermosa y fértil, cenida
por las aguas”). El conteo del niimero de habitantes se balancea entre lo
incontable y el exagerado niimero de ciudades, noventa, (v & GvOpmmov
ToAAOL, ATEPESIOL, KOl EVVIiKOVTO no’?»nsg)“ que parecen ratificar la dimen-
sion de Creta frente a ftaca. En esa isla regida durante nueve afios por el
juez Minos, hay una coexistencia lingiistica sin conflicto (6AAN 6" GAk@V
yA®dooa pepuypévn, “una lengua se mezcla con las otras™). La estirpe que
Odiseo despliega como su origen, califica al rey Minos como oapiotig de
Zeus. La traduccion resulta dificil ya que implica una conversacion intima,
incluso con algun sesgo erotico, porque la raiz -60p significa esposa, como
ha sefialado Levaniouk (2011, cap. 5). Hay una auxesis evidente del linaje,
con tan marcada familiaridad con Zeus. ~ Estas lincas de Odisea constituyen
la referencia mas antigua que poseemos a que la isla de Creta fue poblada
originalmente por los autdctonos cretenses, que el texto denomina eteocre-
tenses, por los aqueos y por los cidones, que poblaban la parte occidental. El
hecho de que los dorios aparezcan divididos en tres tribus, causa de inmedia-
to la reflexion sobre las tres tribus derivadas de los hijos de Helén, a quien
se reconoce como eponimo fundador de los griegos.]3 El inusitado epiteto
de los pelasgos “divinos”, los emparienta con los feacios, no obstante, esa
proximidad con lo divino reviste el reconocimiento de un origen anterior y
superior. Coincide curiosamente con el hecho de que en los textos historicos
los pelasgos sean identificados como los pobladores mas antiguos de Grecia.

Como discursos de un sobreviviente, los tres relatos cretenses proponen
un crescendo: en los dos primeros la emocion de la pena se impone, pero
el tercero resulta utdpico. Creta posee todo lo que no hay en la tierra de
Odiseo: una gran ciudad, buena convivencia y lenguajes compartidos. La
conversacion entre Zeus y Minos se proyecta en los habitantes, una contra-
diccidn con la definicion de barbaro, a partir del lenguaje.
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La insercion en ftaca de esta vision extremadamente civilizada de Cre-
ta, se da en el curso de la normalizacion “politica” de la isla, en la que el
mito de Creta abona la conexion con el mas alla, con una justicia también
utdpica porque se halla, mas alla, es decir en el Hades que visita Odiseo o
en los campos eliseos que le tocaran a Menelao.

Por supuesto, cabe la opcion de considerar el escolio de Zenddoto a
Odisea (111, v. 313), segun el cual Telémaco no se dirigi6 a Pilos ni a Es-
parta en busqueda de su padre, sino a Creta. De este modo abonariamos
una vez mas, la tesis de Nagy (2017) acerca de las multiples versiones en
competencia, aunque creo que solo seria una apreciacion ingenua.14

Sin duda, el topico cretense en Homero explica su recurrencia en Pla-
ton y posiblemente confirme el periodo de prevalecimiento cretense de la
talasocracia, como apunta Tucidides. En todo caso, se expone claramente
el mecanismo consuetudinario de remontarse al pasado para una propuesta
politica diferente.

Anuncié¢ dos referencias minimas, pero significativas a la tragedia. En
los dramas troyanos de Sofocles, Ayax y Filoctetes, la relevancia de Creta
en la antigua tradicion épica griega coloca una sutil coloracion: Idomeneo
se halla regularmente asociado con Ayax, por su imponente escudo, su
estatura gigantesca y su aparicion con una diccion lingiiistica y un epiteto
de forma micénica (por ejemplo el dual Aiante, en asociaciéon con el otro
Ayax en Iliada. — XIV, v. 459; XV, v. 674 y XXVII, v. 123) Son los mis-
mos elementos arcaizantes recogidos por Sofocles para demostrar que lo
auténticamente troyano o iliddico es el problema del cadaver y del funeral
del héroe. Meriones, por otra parte, es el propietario de un casco micénico
con colmillos de jabali y también presenta un epiteto de formato micénico
en coincidencia con el regusto antiguo del modelo heroico feneciente en
la tragedia de Sofocles. Lo mas interesante sea acaso que, en la propuesta
sofoclea, Teucro comparte con el cretense Meriones no sélo su condicion
de eximio arquero, sino también la imputacion de bastardia.

En el alegato sofocleo que ofrece Filoctetes hacia finales de la Guerra
del Peloponeso, la incertidumbre del destino de toda Grecia, cuya victoria
o derrota reflejada en la guerra de Troya residen en las manos del arquero,
es posible percibir la angustia del publico al seguir a personajes ambiguos
y mezquinos. Para ese momento, las metopas del Partenon ya contenian
la caida de Troya y el espectador sabia que el arco que obsede al impostor
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Odiseo en una escena de dolo, habia servido para la esperada salvacion en
aquel momento del pasado —aunque ahora aparecia s6lo como expresion
de fe. La vertiente homérica del cuerpo cadavérico o pestilente con el que
se puede extender una porcion de la vida de una ciudad o un intervalo de
salvacion, recupera aquel elemento cretense de la arqueria.

Acerca de la recoleccion en textos historicos de la politica cretense del
mito, comentaré brevemente dos cuestiones. En el contexto jonico herodo-
teo, hay una coloracion atica en el hecho de que la narrativa de la guerra de
Troya invada las primeras paginas. Se trata de explicar una contraposicion
con escaso registro en Homero y vigente en periodo clasico como lo es la
dicotomia griego/barbaro, cuando se afirma:

opéog 1ev on tovg éx tiig Aaing Aéyoveot Ilépoou dpralopevéwy t@v
YOVOUK@V L0yov ovdéva momjoacbol, "Elinvas de Aoxedoiuoving
elvexev yovaikog otolov ugyav oovayeipal kol émerta EA00vrag &g
v Aoinv v Tpiéuov oovourv kotelelv.

Los persas asimismo alegan que los de Asia no habian hecho el
menor caso a los raptos de sus mujeres; en cambio los griegos,
por una mujer lacedemonia, reunieron una poderosa flota, pa-
saron acto seguido a Asia y destruyeron el poderio de Priamo.
(HERODOTO. 1.3.)

amo tovrov aicl fyoactar o ElAnvikov opiot elvar moléuiov. iy
5y I3 A N 4 % r 1 b ~ (3 /4

yop Aoinv kai to. évoixéovra EBvea fopPopo. oixnicdvrar oi [lépoai,

mv 0¢ Evpadrnny kol 1o ‘EAAnvikov fiynvial keywpiobor.

A raiz de entonces, siempre han creido que el pueblo griego era
su enemigo, pues los persas reivindican como algo propio Asia y
los pueblos barbaros que la habitan, y consideran que Europa y el
mundo griego son algo aparte. (HERODOTO. 1.4)

La forma en que la guerra de Troya sirve para explicar la génesis de la
propia identidad radicada en la diferencia con los persas, propone siempre
el espejo en que el otro, es reflejo de si. Todo ello en medio de la presuncion
acerca del vinculo de Europa con Creta, ya que habria engendrado a Minos
y Radamantis. Esta perspectiva positiva resulta acrecentada en la atribu-
cion a la eunomia espartana de un origen cretense: 8
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ol uev on tiveg mpog tovToial AEyoval kal ppdoal obt@ v Ivbiny
TOV VOV KOTETTEDTA KOGUOV ZTopTITHOL. (OGO abT0l AKedomuoviol
Aéyovai, Avkodpyov émitpomeboavia Adswfatew, ddeipidoéov uev
éwotod faciiedovrog o¢ Zroptintéwy, ék Kpnng ayayéalai taira.

En este sentido, algunos pretenden que, ademads de estas palabras,
la Pitia le dicto también la constitucion vigente entre los espartiatas;
pero al decir de los propios lacedemonios, Licurgo la trajo de Creta
durante el ejercicio de su tutela sobre Ledbotes, sobrino suyo y rey
de los espartiatas (HERODOTO. 1. 65.4)

o en la aseveracion del parentesco entre licios y cretenses:

..., 01 68 AbK101 éx Kpritnc tarypyaiov yeyovaot (v yop Kpijtny elyov
70 waloov waoay Papfopor)

...los licios, por su parte, proceden originariamente de Creta, pues
antiguamente los pueblos barbaros ocupaban la totalidad de la isla.
(HERODOTO. 1.173)

En la presentacion herodotea, la deixis y la dramatizacion de los su-
cesos, vinculan la enemistad actual entre griegos y persas con aquella, la
suscitada en el pasado contra Troya y por el rapto de una mujer. La distan-
cia lingiiistica de la dicotomia griego/barbaro y la diferencia de conducta
en relacion con los raptos de mujeres expresa también la distancia temporal
del historiador con el material narrado.”

La simultaneidad de Tucidides con los hechos historicos enfocados
en su caso, coloca el texto en el dpice critico de la incisiva subjetividad
que privaria a su narrativa de la normal distancia entre historiador y
relato. Aunque White (2010, p. 229-250) se ha ocupado suficientemente
de derribar la ilusion de objetividad del relato historico, es cierto que en
la narrativa tucididea la politica ateniense del mito actia como soporte
de la interpretacion. En primer lugar porque la guerra peloponesia se
considera el desastre mayor para griegos y barbaros, y en su mecanis-
mo referencial, esta guerra seria mayor que aquella (la de Troya), ya
que aplicando un criterio de organizaciéon comunitaria, Grecia no tenia
denominacién comun antes del acontecer troyano, como expresa mani-
festacion de su debilidad:
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oniol 0¢ pot kai T00e TV Talo1dV dabéveiay ovy fiKioTo.: IO yop
@V Tpwik@v 000ev paivetar mpotepov kowvi] épyocousvy 1 EALdG:
[2] dokel 0 pot, 0bde Totvoua T1odTo EOUTATE TTW EIYEV, GALC. TG UEV

N ~ s 3 r o T [ o
7po "EAAVog T0D AevkoAiwvog Kol Tavo 000E eivai 1] ETiKANOIS aiTH,
koto. £Qvy o€ dAlo te kol 10 Iledaoyikov émi wAelotov ap’ éavtdv
™My Exwvouiay mopéyeabon, ...

Es para mi otra prueba importante de la debilidad de los antiguos,
lo que sigue: antes de la guerra de Troya, es claro que Grecia no
hizo nada en comun, y me parece que ni siquiera recibia ella misma
ese nombre, sino que antes de Helén, el hijo de Deucalion, no exis-
tia en absoluto, y asimismo, que los griegos recibian el nombre de
los diferentes pueblos en que estaban divididos (el mas extenso el
pelasgico”,... (TUCIDIDES. 1, 3)

La referencia a Helén, hijo de Deucalion instala con claridad la idea de
autoctonia en relacion con la eleccion del nombre Hellenes, aunque resulta
inevitable que la mencidn de los pelasgos, como uno de los pueblos ma-
yoritarios es un hecho coincidente con los “divinos peldsgicos” en el texto
de Odisea (XIX, v. 177). A pesar de que no se trata del mismo personaje,
la coincidencia de denominacion con el otro Deucalion, el cretense, amigo
de Teseo y abuelo de Meriones, circula subrepticiamente en el texto en la
argumentacion que lleva de inmediato a Minos, en el libro siguiente.

Homero, segtin Tucidides narra la primera organizacion comunitaria en
la expedicion atrida contra Troya; pero respecto del dominio del mar, la
marca mitica cretense no puede ser soslayada y Tucidides se ve en la obli-
gacion de referir a Minos como el ejecutor de la talasocracia y como quien
combati6 contra los piratas para recibir mejor los tributos:

Mivwe yop molaitatos dv dxofj iouey vavtixov éxtioato xai tic
vov EAnvikiic Qoidoong émi mlelotov éxpatnoe kol tav KokAddwv
vijowv fpéé e Kol 0iKIoTS TP@TOS TAV Thgiotwmv éyévero, Kapag
élelaoac kol To0G EaVTOD TAIOAS NYEUOVOS EYKOTOTTHOOG: TO TE
Anotikov, g gixog, kabipet éx tijc Bodaoons ép’ daov édvvaro, 10D
TOG TPOGOOOVE UAALOV 1EVOL ADTQD.

Minos fue el mas antiguo de los que conservamos recuerdo que se
hizo con una escuadra y, dominando la mayor parte del mar de
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Grecia, ejercio su poder en las Cicladas y fue el primer colonizador
de las mas de ellas, expulsando a los carios y estableciendo como
Jefes a sus propios hijos. Y como es logico, limpio el mar de piratas
en la medida que pudo para que le llegaran mejor los tributos.
(TUCIDIDES. 1.4)

De hecho en una guerra tan localizada como la del Peloponeso, el exor-
dio tucidideo sobre la génesis de la idea de Grecia y su precedencia tro-
yana, instala la cuestion del mito cretense, casi accidentalmente. Pero su
sola presencia nos permite acceder a una veta de la narrativa troyana de la
guerra muy provocativa. En la interpretacion de Tucidides, la arqueologia
de la guerra contemporanea se halla sustentada en la guerra de Troya que
opera como un término ante quem de toda datacion y, al mismo tiempo,
como un hecho al que se intenta despojar de toda ornamentacion y exage-
racion poética para instalar la idea atica de que la guerra de los atenienses
es mayor y mas importante:

Kol O TOAeUOS 0VTOC, Kaimep TAV GVOpOTWY v () UEV OV TOASUOTI
TOV TOPOVTO. GLEL UEPIGTOV KPIVOVTWV, TADOOUEVWYV 08 TC. GPYOio.
Horrov Bavualoviwv, ar’ abdTdv tdv Epywv okomodal OnAwoel GUwS
LELLV YEYEVHUEVOS OUTAV.

Y esta guerra, aunque los hombres mientras luchan creen siempre que
la presente es la mayor, y cuando dejan de hacerlo admiran mas las
antiguas, si se la considera a partir de los hechos mismos, mostrard,
a pesar de todo, que fie mayor que aquellas. (TUCIDIDES. 1.21)

La recusacion de la auxesis poética atribuida a Homero, intenta en un
delicado juego instalar a Tucidides como el “poeta”, “un Homero” para na-
rrar la guerra del Peloponeso, por lo cual su recurrencia a los discursos es-
tablece claramente una contraposicion entre el discurso cientifico tucidideo
y el discurso poético homérico. También significa que Tucidides reconocio
como arqueollc;gia de Grecia, la politica cretense del mito, con Minos como

excelso juez.

Cuando el poder atico utilizo politicamente el mito, la paradisiaca Creta
de Odisea se convirtio en sitio de monstruos y aberraciones. Las meto-
pas del lado norte del Partendn transformaron en definitivamente mitica
la caida de Troya y también la hicieron patrimonio atico, pero ubicadas a
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espaldas del espectador del teatro de Dioniso en Atenas, tal como se ha-
llaban, ellas se cernian como la sombra de Creta, expectantes, augurando
otra caida.

A modo de conclusion

La insercion de los relatos cretenses en Odisea desempeiia un papel
similar al de la insercion de la guerra de Troya en las metopas del Partenon.
Independientemente de la consideracion literaria de su caracter de “varian-
te”, la reputacion de Creta como mentirosa y navegante, la posible aso-
ciacion de Menelao con Creta en una tradicion prehomérica, la intrincada
relacion de Idomeneo y Meriones con Odiseo, se constituyen como topicos
de los que Homero se sirvio para otorgar a Creta un estatuto de paradigma
mitico, como modelo de civilizacion en medio de la desordenada itaca.
Pero esta insercidn se realiza en el momento exacto de una renovacion, o
“refundacion” de la patria de Odiseo.

La arqueria y la marginalidad del nacimiento como topicos cretenses se
han expandido desde Homero a la tragedia, como figuras de pensamiento
y como cuestionamiento a las politicas de ciudadania tanto en Ayax como
en Filoctetes de Sofocles.

Las narrativas de Herodoto y de Tucidides se complementan en la pre-
sentacion de la civilizacion cretense. En ambos casos prevalece la formu-
lacion de la dicotomia entre lo griego y lo no-griego, y el reconocimiento a
la organizacion politica de Creta como ingrediente en las constituciones de
las ciudades griegas, particularmente de Esparta. Una valoracion positiva
de “ser cretense” se cuela subrepticiamente atin en el texto de Tucidides al
que se atribuye la “idealizacion” de Atenas. Este hecho implica que “ser
cretense” ha oscilado de modo polémico entre contener una utopia como
la de Odisea, conectarse a habitantes barbaros, o al menos extranjeros, o
estar incluido en una composicioén y constitucion de la ciudad a la que se
reconocen méritos evidentes.
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Notas

' Para un analisis mas minucioso de estas biografias, desde la perspectiva del ana-
lisis del discurso y la narratologia, véase Zecchin de Fasano (2004, p. 115-122).

? Utilizo la transcripcion xénos, en lugar de la homérica xeinos.
* Acorde con su enfoque narratoldgico De Jong (2001,p. 214), considera que los

relatos cretensesson “embedded homodiegetic narratives”. Para una reflexion sobre
estos aspectos Zecchin de Fasano (2014, passim).

* Sobre precedentes miticos de Idomeneo y Deucalion, véase Zecchin de Fasano
(2014, n. 22).

* En Odisea las referencias son més generales. En el canto 3, Néstor dice que la
flota de Menelao se dividid en dos, los que dirigia Menelao navegaron a Egipto,
el resto fue arrastrado por los vientos hasta Creta y destruido frente a la ciudad de
Fhaestos. Menelao narra que, segtin la profecia de Proteo, él no morira sino que sera
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trasportado por los dioses a los campos eliseos donde se dice que esta el cretense
Radamantis. El nombre de Radamantis aparece también en el canto VII (vv. 318-
326) cuando los feacios afirman haberlo llevado hasta Eubea y haber vuelto en el
mismo dia. Odiseo describe que ¢l vio a Fedra y Ariadna entre las heroinas del pa-
sado en el canto XI (vv. 321-325) y mas adelante a Minos como juez de los muertos
(X1, vv. 568-571). Menelao esta asociado a Radamantis en Odisea (VII, vv. 319-
326) y en Iliada (XIV, vv. 321-322). En la tragedia Helena de Euripides, Menelao
se niega a nombrar a quienes murieron en el Egeo, en Nauplio, Eubea, Creta, las
ciudades Libias (vv. 766-769). Apolodoro (Biblioteca V1.29) también refiere que
Menelao estuvo en Creta y Dictys cretenssis en Ephemeris Belli Troiani, comparte
la afirmacion, agregando que Menelao visitd Creta dos veces después de la guerra.

* Sobre la secuela posthomeérica, véase Cook (1995), Zecchin de Fasano (2014).
" Cfr. Stanford (1948, p. 90).

" Sobre la poética de la emboscada, véase Dué and Ebbot (2010 , part 1, essay 2):
“Although Iliad 10 has been portrayed by some scholars as an anomaly, allusions
to night raids, episodes of ambush, spying missions, and other forms of “irregular
warfare” are, in fact, frequent in the ancient Greek epic tradition.”

’ Cfr. De Jong (2001, p. 469) insiste en la mezcla de hechos y ficcion presente en
estas lineas.

10 .
Las traducciones me pertenecen.

" He analizado este pasaje desde la perspectiva de la verdad vs. falsedad y el inicio
del concepto de ficcion en Zecchin de Fasano (2014, p. 28-44). Véase también
Finkelberg (1998, p. 131-160). En Iliada (I, v. 649) se dice que Creta cuenta con
cien ciudades. Cfr. Coutsinas (2013, passim).

" También resulta simbolico el uso del nimero nueve: noventa ciudades, nueve
afios de reinado de Minos. De igual modo, asi como oapiotic expresa la llegada
de una renovacion asociada a la maduracion, el discurso de Odiseo anunciaria esa
renovacion para ftaca. Cfr. Levaniouk (2011, cap.6, passim).

° Segun el mito de Helén, este tuvo tres hijos de los cuales provienen las principa-
les razas helénicas: dorios, eolios, jonios y aqueos. Odisea menciona la division en
tres de los dorios. En Creta viven aqueos, sin embargo los licios, quienes también
habitaron la isla, son considerados barbaros, porque ayudaron a los troyanos. La
explicacion es genealdgica al igual que en el mito de Helén. Para justificar la exis-
tencia de tribus y para sefialar a Creta como poblado aqueo, el primer nombre de
los habitantes instala la idea de que este cretense que habla (Odiseo, al fin) pueda
ser de origen “aqueo”. Una clave para Penélope, sin duda. Los aqueos son identifi-
cados por el epiteto “provenientes de Troya”, es decir individuos belicosos y lastre
de una guerra. En la falsa biografia, forma parte del dolo de Odiseo la presentacion

PHOINIX, Ri0 DE JANEIRO, 24-1: 13-28, 2018. 27



ingenua de la convivencia inusual del cretense-Odiseo con los demas habitantes, ya
que volvera a su belicismo aqueo en los cantos subsiguientes.

" Cf. Nagy (2017) y De Jong (2001, p. 353).

“No hay que olvidar que las biografias cretenses tienen como enunciador un xenos
al que los pretendientes excluyen y Penélope incluye. Este cretense ajeno y arquero,
una vez aceptado como huésped, una segunda acepcion posible para la palabra xe-
nos, sera el “otro” arquero que triunfa en el interior de la casa, con lo cual ya vemos
un primer ¢éxito de la ideologia de lo mismo en Odisea.

" La misma idea se halla usufructuada en diversos dialogos platonicos, algunos
como Leyes toman sede directamente en Creta para elaborar con el concurso de un
ateniense, un espartano y un cretense las mejores leyes para una nueva ciudad. En
los dialogos menores, también aparece la idea de las ciudades mejor gobernadas
fuera de Atenas, sirva de ejemplo Critén (52e 4-5). Cfr. Murcia Ortufio (2016, p.
63) sobre el inicio del dialogo Criton cuando esta por llegar la nave desde Delos en
memorial de la accion heroica de Teseo.

" Cabria un andlisis més pormenorizado del reconocimiento de los barbaros Licios,
cuyo lider fue Sarpedodn, el hermano de Minos, en Iliada. Es evidente que hay una
oscilacion del relato historico y una contradiccion con la afirmacion de Odisea
sobre los primitivos habitantes de Creta.

* Tanto Herédoto como Tucidides aceptan un origen pelasgico para los atenienses.
Dicho pueblo hablaba una lengua barbara, pero los atenienses tomaron s6lo sus cos-
tumbres, no su lengua. Del mismo modo que tomaron de los egipcios ciertos dioses,
pero no sus epitetos. En el proceso de “helenizacion”, que tanto Herédoto como
Tucidides describen, Homero y Hesiodo son los autores de una” teogonia” para los
griegos. Sin embargo, el prestigio de Creta era tal que no sélo los licios pretendian
un origen cretense, sino también los carios y los caunos. Cfr.Herdédoto (1.172).

19 . . o

El prestigio de Creta en el pasado juega un papel indiscutible: ancestros ate-
nienses vivieron en ella o adoptaron sus costumbres, o ella es el espejo en que el
presente se muestra superador.
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TRABAJO, PODER Y SOCIEDAD EN HES*fODO.
LAS MARCAS DE LA ETNICIDAD

Maria Cecilia Colombani

Resumen: El proyecto de la presente reflexion consiste en pensar la cuestion
presente en Hesiodo como nudo problematico para, desde alli, poder re-
flexionar sobre la relacion entre el trabajo, la virtud, y la constitucion de
una determinada etnicidad que dé cuenta de la constitucion de un cierto
tipo identidad, asociada a la conformacion de un varén transido por la
prudencia, en el marco de la inquietud por el ethos. La identidad es siempre
una forma necesaria de autodefinicion para la constitucion de cualquier
grupo humano, a partir de la necesidad de espacializar las relaciones entre
identidad y alteridad.

Palabras clave: Hesiodo, etnicidad; trabajo, poder, Grecia Antigua.

WORK, POWER AND SOCIETY IN HESIOD. THE MARKS OF
THE ETHNICITY

Abstract: The aim of the present paper is to think the power dimension in He-
siod s work, specifically in Works and Days, through an anthropological and
political view. We refer to the power relations that are set in Human s necessity
to work, as the axis from which human existence and the institution of a certain
ethnicity hinges on. First of all, we will address to the vertical axis to observe the
power relations between Zeus and Men, between divine and human dimensions.
Secondly, we will reveal the same questions of power relations that Men have
with each other as the mayor actors of work experience. Ultimately, we want to
think the Work topic as the Human life epicenter and, from that center, suggest
different relations from an anthropological and political view.

Keywords: Hesiod; ethnicity; work; power,; Ancient Greece.

*Recebido em: 20/10/2017 e aceito em: 28/11/2017.

**Profesora de la Facultad de Filosofia, Ciencias de la Educacién y Humanidades de la
Universidad de Morén y de la Facultad de Humanidades de la Universidad Nacional de
Mar del Plata. Pesquisadora de UBACyT de la Universidad de Buenos Aires.
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001 0’ €y a0 voéwv épéw, uéya vipmie Ilépon.
TNV UEV TOL KaKOTHTO. KOl 14000V Eoty EAéoBai
PNIdiegG: Ain UV 000g, udio o’ gyyobr vaier:

Tijc 0’ Gpetis iopdro. Oeol mpomdporbev EOnroy
abavaror: poxpog ¢ xai Spiog ollog é¢ avTiy
KOl TpHyY0¢ T0 TPATOV: TNV O €IS drpov ikntol,
PNIOIn On Emeito. WEAEL, YOLETH TEP E0DOO.

A ti, infantil Perses, te hablaré yo, conocedor de las cosas nobles.
Se puede, por cierto, alcanzar la maldad, incluso en abundancia,
facilmente; llano es el camino, y muy cerca se encuentra,

pero delante de la virtud, sudores han puesto los dioses
inmortales, amplia y recta la senda hacia ésta,

escabrosa al principio; pero a medida que a la cima accedes,
facil entonces se vuelve, por dificil que sea.

(HESIODO. Trabajos y dias, vv. 286-293)

1. Introduccion

Esta reflexion consiste en pensar “la cuestion presente” en Hesiodo
como nudo problematico para, desde alli, poder reflexionar sobre la rela-
cion entre el trabajo, la virtud, y la constitucién de una determinada etnici-
dad que dé cuenta de la constitucion de un cierto tipo identidad, asociada
a la conformacion de un varén transido por la prudencia, en el marco de
la inquietud por el ethos. La identidad es siempre una forma necesaria de
autodefinicion para la constitucion de cualquier grupo humano, a partir de
la necesidad de espacializar las relaciones entre identidad y alteridad.

No tomaremos el término etnicidad desde su significado habitual. Nos
permitiremos la licencia de asociar ethnos y ethos y, a partir de ese presu-
puesto, pretendemos pensar el concepto de ethnos como la construccion de
una cierta identidad social que define la tension entre identidad y alteridad;
como la institucion de una determinada matriz identitaria que permite, en
el mismo gesto, abrir el campo de aquello que se considera altero; como el
dispositivo que se construye a partir del entramado socio-identitario que el
trabajo y la virtud construyen como hitos antropologizantes, lo cual permi-
te la radicalizacion de valores y conductas que zanjan la diferencia entre la
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identidad y la alteridad; en esta linea, lo hacemos desde un enclave politico
particular, ya que queremos asociarlo al ezhos como la construccion de una
definida actitud o manera de ser.

Este planteo nos lleva a otra perspectiva del proyecto: instalarse de cara
al autor reconociendo su preocupacion por su presente y relevando, de este
modo, una actitud problematizadora que lo distingue de Homero y lo ubica
en un plano que roza la inquietud filosofica.

A las ya conocidas tesis donde Hesiodo aparece como un primer filo-
sofo o, al menos, como un claro exponente de un pensamiento pre-concep-
tual,l queremos aportar esta perspectiva por la cual su insercion en el fopos
de la primera especulacion o, mejor atn, de la primera actitud filoséfica
tiene que ver con su nivel de problematizacion de la realidad en la cual esta
inserto, dando cuenta de cierta “conciencia historica”, ain en el marco de
la ambigiiedad que esta formulacioén implica en la temporalidad que supone
el mito como sistema de pensamiento. Hesiodo es un hombre de su tiempo
historico y un producto de su propio tiempo, como la filosofia serd, mas
tarde, hija de su propia temporalidad, esto es, de la polis.

Hesiodo se enfrenta a una realidad en Trabajos y Dias y es capaz de
reconstruir el porqué de esa situacion historica y de presagiar las posibili-
dades de un futuro, a partir de ciertas bases de reconstruccion del tiempo
presente. Sucede entonces que podemos intuir una “percepcion temporal”
que, a su vez, deviene un pro-blema. En Trabajos y Dias convergen las
tres temporalidades que dan cuenta de una inquietud que valoriza el cam-
po semantico del término pro-blema como aquello que esta arrojado hacia
adelante, como obstaculo, promontorio, escollo. Su propia realidad histo-
rica es su pro-blema, ha devenido un obstaculo a sortear y una dificultad
a considerar desde las herramientas interpretativas que ofrece el discurso
mitico, teniendo en cuenta que se trata de la etapa final del imperio del
discurso mitico como logos dominante.”

En esta linea coincidimos con M. Detienne (1986, cap. II) cuando ubica
a Hesiodo como el altimo testigo de una palabra dedicada a la alabanza del
personaje real; accion celebratoria de la cual tenemos noticias a partir de los
estudios de religiones comparadas que sittian la funcion socio religiosa en
Babilonia, donde ha tenido otra vivacidad y otra prolongacion en el tiempo.3

A esta consideracion debemos sumarle la propia ubicacion histérica de
Hesiodo entre finales del siglo VIII y principios del VII, alli donde J. -P.
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Vernant (1992, p. 61—80)4 sittia el nacimiento de la polis como verdadera

revolucion intelectual, dato vital para nuestra incorporacion de Hesiodo en
. 5

el marco de un pensamiento pre-conceptual (COLOMBANI, 2005a).

Hesiodo piensa su tiempo historico y esto lo ubica en un lugar privi-
legiado de testigo de una coyuntura que lo impacta y lo con-voca a una
inquietud sostenida, tal como de ello parece dar cuenta Trabajos y Dias.
De este modo, se convierte en un testigo licido y comprometido, en la linea
en que la conciencia de la temporalidad nos arroja, como seres historicos, a
hacernos cargo del propio presente e indagar las condiciones de posibilidad
del mismo. Es esta una dimension genealdgica que abordaremos desde un
fondo interpretativo distinto la configuracion del término genealogia, tan
cercano a Teogonia como obra emblematica del modelo teogoénico. Opta-
remos por un giro en el término al modo en que es utilizado por Nietzsche o
M. Foucault, indagando las condiciones de posibilidad de una determinada
configuracion epocal.

Finalmente, queremos expresar que es esta consideracion de la cuestion
presente y esta conciencia del pro-blema como marca histdrico-existencial
la que aleja a Hesiodo de Homero. No advertimos en la épica homérica
esta inquietud por la coyuntura histérica planteada de este modo, lo cual no
implica, por supuesto, una valoracién negativa de la obra homérica. Afir-
mamos que creemos ver en Hesiodo un atajo de novedad frente a la proble-
matica de Homero que transita por otros andariveles, no menos ricos. Mu-
cho se ha trabajado en las marcas de la diferencia entre uno y otro, quizas
con el silencioso propdsito de engrandecer la figura de Hesiodo frente a la
soberania homérica.

Nuestra perspectiva, entre otras, apunta a pensar esta cuestion de la pre-
ocupacion o inquietud por el tiempo que le toca vivir, como un patrimonio
de fuerte impacto en su obra, sobre todo en Trabajos y Dias, donde, a su
vez y, directamente asociado a lo anterior, queremos pensar la ecuacion
ethnos-ethos, por considerar que alli radica un foco de inquietud insistente.
Es la consolidacion de esa ecuacion la que responde a su tiempo historico
a partir de la demanda de construir una cierta sabiduria de vida basada en
el trabajo y la prudencia.
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2. Trabajo y etnicidad. Hacia una identidad social

La identidad es una especie de hogar virtual al que nos es indispen-
sable referirnos para explicar determinada cantidad de cosas, pero
sin que tenga nunca existencia real. (LEVI-STRAUSS, 1977, p. 332)

A partir de una lectura étno-ético-politica, este trabajo pretende pensar
la dimension del poder en Hesiodo, especificamente en Trabajos y Dias.
Nos referimos a las relaciones de poder que se entablan en torno a la nece-
sidad de trabajar, eje en torno al cual gira la existencia del hombre e insti-
tuyente una cierta etnicidad social que estamos proponiendo instalar sobre
la superficie de la inquietud.

En primer lugar abordaremos la cuestion desde un eje vertical para ver
las relaciones de poder que se dan entre Zeus y los hombres, esto es, entre
el plano divino y el humano. En segundo lugar relevaremos la cuestion
desde un eje horizontal para captar las relaciones de poder que los hombres
guardan entre si como protagonistas de la experiencia de trabajo y de la
construccidn de dicha identidad social, que les otorga un fopos de instala-
cion colectiva, un territorio de pertenencia identitario-cultural. Se trata, en
ultima instancia, de pensar el topico del trabajo como epicentro de la vida
de los mortales y, desde ese centro, irradiar distintas vinculaciones desde
una lectura de caracter antropologico-politico.

2.1 El plano vertical

Tal como anticipamos, nos referiremos a las relaciones de poder que se
dan verticalmente entre dioses y hombres. Desde una perspectiva antropo-
logica, el poder se juega a partir de la existencia de dos razas o dos mundos
impermeables, el fopos divino y el humano, heterogéneos en su calidad
ontoldgica y en las posibilidades de ejercicio del mismo (GERNET, 1981).

Mientras unos mandan activamente desde su estatuto regio, otros obe-
decen pasivamente a partir de su precariedad antropolédgica, en el marco
de lo que llamaremos la metafora politica. Actividad y pasividad son las
marcas que definen un funcionamiento del poder que parece del orden de la
representacion sustancial en términos de M. Foucault (1992).

Si en lineas generales hemos siempre privilegiado la dimension ontold-
gica que separa a los mortales de los Inmortales (COLOMBANI, 2005b),
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es necesario incorporar a esa lectura una dimension politica en términos de
relaciones de mando y soberania, de actividad politica y subordinacion es-
tatutaria. Los dioses ordenan y los hombres prudentes acatan ese mandato
por el solo hecho de venir de ese plano altero que representa la divinidad.

Y son, precisamente, los Athanatoi quienes dispusieron el trabajo para
los hombres desde distintas razones y con fines diversos. Nuestro intento
radica en leer exclusivamente la verticalidad de la decision para compren-
der la dimension politica de la misma y ver en qué medida esa decision
divina traza el plan de la consolidacion de una cierta etnicidad, abrochada
al tejido social:

KpOwovteg yop Exovot Beol fiov avBpamoiov:
PNIOIC Yap Kev Kal Em’ uoTt pydooalo,

WOTE 7€ KEIS EVIADTOV EYELY KAl GEPYOV E0VTAL:
alyd ke TnoGAI0V Uev Bmep Komvod Katalbsio,
Epyo foddv &’ dmdlorto Kol NUIOV@Y TALOEPYDV.

Pues oculto tienen los dioses el sustento para los hombres;
comodamente sin duda trabajarias en un dia

tanto como para tener por un ano, aun estando inactivo;
enseguida el timon sobre el humo colgarias,

v terminarian los trabajos de los bueyes y de las mulas laboriosas.

(HESIODO. Trabajos y dias, vv. 42-46)

Un modo de ejercicio del poder divino es esta posibilidad de ocultar
el sustento a los hombres, lo cual abre, precisamente, el dispositivo del
trabajo como hecho cultural y ético, teniendo en cuenta que constituye la
clave de la constitucion del hombre prudente, asociando estructuralmen-
te la relacion trabajo-virtud. El dispositivo estad pensado como una carga
sostenida en el tiempo que involucra la totalidad de la existencia, un conti-
nuum, y denuncia, al mismo tiempo, la precariedad antropoldgica. Por ello
el sustento esta oculto como estrategia de los dioses y modo de garantizar
el despliegue del trabajo, como nucleo subjetivante y topico nodular de la
cuestion del propio autor como pro-blema a repensar.

En el marco de las relaciones entre los fopoi aludidos, el ocultamiento
del sustento es de caracter estratégico y hace a la verticalidad del poder que
tiene en la divinidad su cara visible, su remate piramidal. A los hombres
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solo les compete obedecer y salir a diario a buscar el sustento negado de
una vez y para siempre. Asi se articulan las relaciones y asi se vislumbra el
clima aldeano en relacion al trabajo como motor histérico y eje instituyente
de una identidad que nuclea al colectivo en torno al trabajo como fopos de
pertenencia y como suelo de instalacion antropologica.

La recomendacion de Hesiodo a Perses nos permite intuir el tipo de
labores que constituyen las marcas de una vida colectiva que se ha alejado
definitivamente de la deliciosa edad de oro, exenta de fatigas y sufrimien-
tos, segun ilustra el mito de las razas en su primera ctapa aureca. En la
misma economia de las relaciones de poder, los versos siguientes refuerzan
las lineas vinculares. Vertical y horizontalmente, el trabajo constituye la
clave de la aceptacion y el reconocimiento, tanto de los dioses, como de los
pares, co-participes de una experiencia de construccion identitaria:

GAAG 00y’ HUETEPNGS UEUVIUEVOS OUEV EQETUTG
épydlev, Ilépon, oiov yévog, Sppa oe liog
ExOaipy, pilén 6¢ o’ évatépovog Anuntnp
aidoin, PLotov o€ tenv mumAfjor koAuy:

AUOG Yap TOL TOUTAY GEPYD GOUPOPOS AVIPI.
7@ 08 Ocol veueo@ot kal Avépes, GG KeV Agpyos
{oom, knenveoot koBobpoig eixelog dpynv,

ol e ueAooamv KeuaTov TIpiyovoty aepyol
éobovreg: ool 0’ Epyo. pil’ Eotw uétpio kooyeEl,
a¢ K€ 101 dpaiov Piotov mAnbwot kaliol.

No obstante tu, recordando siempre nuestro mandato,

trabaja, Perses, divino linaje, para que el hambre a ti

te aborrezca, y te ame la bien coronada Deméter

augusta y de sustento llene tu granero;

pues el hambre es sobre todo compaiiera del hombre ocioso.

Los dioses y también los hombres se enojan con el que ocioso
vive, parecido en su cardcter a los zanganos sin aguijon,

que devoran el esfuerzo de las abejas, ociosos,

consumiendo; pero a ti los trabajos te sean queridos para ordenarlos
segun la regla, asi del sustento de estacion se te colman los graneros.

(HESIODO. Trabajos y dias, vv. 298-307)
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Recuperemos de los versos el eje vertical. Los dioses se indignan contra
quien no trabaja porque constituye la marca de una transgresion. Si poli-
ticamente los dioses dispusieron las tareas a los mortales, la holgazaneria
es el desconocimiento del mandato divino; es la manera de desacatar la
verticalidad de la relacion estatutaria y negar la propia condicién humana, a
partir de la huella antropologizante del trabajo como hito de consolidacion
de un espacio de pertenencia ontologica e identitaria.

No obstante, los versos constituyen una bisagra entre los ejes que veni-
mos proponiendo como clave interpretativa. No solo los dioses se indignan
contra el que vive sin trabajar, sino también los hombres, abriendo el plano
horizontal del juego politico y vincular. Entre pares, ¢l trabajo es un punto
homogeneizante, una prenda de semejanza, isonomia, que convierte a los
hombres en homoioi ya que todos, sin excepcion, deben cumplir la orden
divina y con ello atestiguar su pertenencia a un fopos comun, estatutaria-
mente inferior y subordinado en el mapa de la metafora politica.

2.2 El plano horizontal

Esa pertenencia a un territorio de pares abre el juego a ciertas relaciones
de poder entre los miembros de una determinada comunidad, donde unos
ostentan el poder del trabajo como marca de inscripcion humana y comuni-
taria, haciendo de esa condicion su prenda de identidad, y otros no, quedan-
do, de algin modo, por fuera de las reglas que regulan la vida en relacion, y,
por ende, al margen de esa construccion de la etnicidad social que implica.
El trabajo territorializa a los hombres a un espacio de intercambio politico
en tanto actores que pueden jugar las pautas de reciprocidad que implica la
aldea, mientras que su ausencia desterritorializa a quien no puede jugar las
mismas cartas poli‘tico-sociales.6

xpnuoTe 0’ v oikw movt’ dpuevo momoootal,
W] o0 uEV aitjjc dAlov, 6 0’ dpvijral, v O€ TTE,
70’ dpn mopousifnrol, puivoly o o Epyov.
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v todas las cosas necesarias en casa prepara,

para que tu no pidas a otro, que se niegue, y ti carezcas,

el momento pase por delante y disminuya el trabajo.

Nada difieras para mariana, para el siguiente,

pues el hombre que trabaja inutilmente no Illena el granero,

ni el que difiere; el cuidado acrecienta el trabajo;

siempre el hombre que aplaza la tarea, sucumbe por sus faltas.

(HESIODO. Trabajos y dias, vv. 407-414)

La recomendacion es nitida y despliega la horizontalidad de los /o-
moioi en materia laboral. Trabajar implica asi tres cosas fundamentales:
aceptar la superioridad de los dioses, reconocer las reglas de reciprocidad
entre los pares y reconocer al trabajo como eje subjetivante. Esta tltima
dimension retorna en el cuidado de uno mismo como varoén prudente.

Los planos se complementan y en todo momento se mezclan en la ur-
dimbre de exhortaciones. S6lo como estrategia discursiva, en el marco
del juego retdrico que despliega el relato mitico en su orden del discurso
(FOUCAULT, 1983), y como modo de enfatizar las lineas de poder, que
venimos tematizando, distinguimos por separado un plano de otro.

La linea de continuidad, tanto en el enfado como en la indignacion con-
tra quien no trabaja, se ve claramente expresada a lo largo de todo el poe-
ma. Consideramos que la clave del sentimiento iguala, de algin modo, a los
dioses y a los hombres prudentes en una linea de sucesion estructural que
enfatiza la dualidad de linajes que atraviesa la totalidad de la obra, pero, al
mismo tiempo, la acerca (COLOMBANI, 2016).

Lo que queda claro es que el apego al trabajo y las consecuencias del
mismo, sobre todo en la posibilidad de ahuyentar el hambre, abre un plexo
de relaciones sociales y de poder donde algunos hombres estan mejor posi-
cionados que otros, evidenciando una mas nitida capacidad de manejar las
relaciones entre pares:

000’ Emuetpriom: épyalev, vimie Iépan,
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dypeiog 0’ éotar Eméwv vouos. GAAd o’ dvarya
trabaja, infantil Perses,

los trabajos que a los hombres los dioses indicaron,

para que nunca con tus hijos y tu mujer, el corazon sufriendo,
busques el sustento por los vecinos y éstos te descuiden.

Pues dos o tres veces quizd lo conseguiras; pero si aun los afliges,
no logrards cosa alguna, sino que tit muchas cosas vanas dirds en
publico.

(HESIODO. Trabajos y dias, vv. 397-403)

Asi, Trabajos y dias no es simplemente un manual para el trabajador,
sino una ensefianza acerca de la propia vida; no representa meramente un
compendio practico de los ciclos estacionales y del orden de la naturaleza;
se trata de un dispositivo politico donde se inscriben las condiciones de po-
sibilidad de instituir una sociedad mas justa en el marco de la constitucion
identitaria que transforme a los hombres, modificando su ser singular.

Coincidimos con S. Nelson (1996, p. 53) cuando afirma: “It is not how
to farm, but what the cycle of the year, with its balance of good and evil,
profit and risk, anxiety and relaxation, implies about the will of Zeus that
Hesiod is teaching”; no obstante, ampliamos el espectro para pensar el /o-
gos como instituyente de una comunidad de relaciones sociales y politicas
que dan cuenta de una determinada identidad social, punto de inscripcion
del “ser en el mundo”, en términos de M. Heidegger (1997).

Coincidimos también con J. Fontenrose cuando sostiene que Trabajos
y dias, “is both a plea for justice and a gospel of work” (1974, p. 5). Pero
volvemos a permitirnos ampliar el panorama ya que, si bien es cierto que el
poema ensefia como se alcanza la dignidad del hombre, no es menos cierto
que estratégicamente sienta las bases de la vida comunitaria articulada, pre-
cisamente, en torno al trabajo como capacidad instituyente de lo politico,
tanto individual como colectivo.

De este modo, los alcances que toma la inquietud ético-politico-social
del trabajo en Hesiodo sugieren una intensa preocupacion por el modo en
que como fuerza instituyente, define una cierta manera de vivir, tanto indi-
vidual como colectiva, con sus consecuentes relaciones vinculares y cons-
trucciones identitarias, que permiten trazar el complejo mapa de lo Mismo
y de lo Otro en materia cultural.”
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3. El plano estructural

La consideracion de la realidad impone el reconocimiento no solo
de la necesidad material, sino también de la obligacion moral del
trabajo. (MONDOLFO, 1969, p. 361)

Ahora bien, llegados a este punto donde la necesidad de trabajar es un
imperativo del hombre prudente y de su propia identidad colectiva, coin-
cidimos con R. Mondolfo (1969, p. 361), cuando afirma: “Es evidente que
la época de Hesiodo y la clase social trabajadora a la que éste pertenecia
tenian clara conciencia del valor social y moral del trabajo”

La relacién con el trabajo implica una serie de relaciones que se en-
cuadran en el mismo orden politico que hemos analizado. A la observancia
de los dioses en el reconocimiento que implica el trabajo como mandato
divino, se suma la posibilidad de lo que podriamos denominar un cierto
empowerment de parte de quien trabaja. Si bien los signos de reciprocidad
nunca desaparecen, el hombre que trabaja, territorializado en el topos de lo
Mismo como territorio de aceptacion y reconocimiento social, no depende
de otro como si lo hace el holgazan, espacializado en el ambito temible de
lo Otro como campo indeseable de la dinamica aldeana.

Finalmente podemos reconocer una relacion entre el trabajo y el co-
nocimiento porque el éxito del mismo y el consecuente posicionamiento
en relacion a sus beneficios, depende en buena medida del conocimiento
preciso de las condiciones que lo posibilitan.

4. Conclusiones

El trabajo se ha movido en distintos frentes; en primer lugar, intenta-
mos pensar lo que denominamos “la cuestion presente” a fin de desplegar
la relacion entre el trabajo, la virtud, y la constitucion de una determinada
etnicidad como nucleo de su “preocupacion historica”. Nos propusimos la
licencia de asociar ethnos y ethos pensar el concepto de ethnos como una
cierta construccion identitaria, de matriz social, que el trabajo y la virtud
construyen como hitos propios del universo antropoldgico, asociado a la
nocién de ethos como una actitud, costumbre o manera de ser.

Este planteo nos llevo a reconocer la preocupacion del poeta por su pre-
sente, lo cual lo ubica, a nuestro criterio, en un plano que roza la inquietud
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filosofica, en un incipiente exponente de un pensamiento pre-conceptual,
dando cuenta de esa “conciencia historica” que hemos jerarquizado.

Mas alla de la linealidad del texto y el analisis propuesto, nuestro intento
ha sido pensar las relaciones entre Mito y Filosofia, a partir del nivel de pro-
blematizacion que registra el logos hesiodico. Es esa capacidad de interrogar
situaciones que devienen un pro-blema lo que ha impulsado a F. Rodriguez
Adrados a ubicar a Hesiodo en otro espacio mental, haciendo de ese plexo de
cuestiones que abren el campo de la interrogacion, una novedad del discurso
hesiodico. Establecer las complejas relaciones entre mito y /dgos o mito y filo-
sofia ha sido el desafio, tratando de suavizar las fronteras tajantes y férreas que
histéricamente los han territorializados en espacios y estatutos diferenciados.

Trabajar en el corrimiento de esas fronteras, es asumir el desafio de la de-
construccion. Nos interesan los origenes, los linajes y nos apasiona revolver
los bajos fondos para descubrir en esos pantanos magmaticos los gérmenes,
las procedencias, las contaminaciones, los azares, los desvios que hicieron
posible los objetos de pensamiento y discurso. Hesiodo piensa temas filoso-
ficos con las reglas especificas de formacion discursiva que impone el mito
como [dgos sacralizado, y que, como corresponde al dispositivo discursivo,
son reglas que se imponen y “hablan” desde su ficcion epocal.

El mito tiene la potencia reveladora de un tema de alto impacto an-
tropologico-filoséfico. Es un operador de sentido, un vehiculizador de
pro-blemata, de obstaculos, de promontorios a sortear por estar intimamen-
te inscritos en nuestra condicion de hombres. Hay en el relato mitico un
despliegue deliberado de una sabiduria de vida, que pone en juego valores
y consideraciones axioldgicas que lo ubican en esa especie de “filosofia
popular” que representa, sin duda, una sabiduria de vida.
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Notas

" En esta linea se distingue claramente Olof Gigon y se inscribe mi tesis doctoral
“Una aproximacion arqueoldgica al discurso hesiodico desde la 1ogica del linaje”
de 2014 y de inminente publicacion por la Editorial Universitaria de Mar del Plata,
donde he tratado de demostrar la pertinencia y pertenencia filoséfica Hesiodo a par-
tir de la consideracion del esquema conceptual que sostiene su obra, pensada desde
la consolidacion arquitectonica de la misma, a partir de la existencia de dos linajes
como operadores discursivos y conceptuales.

’ Ver cita 1.

* En este capitulo, integramente dedicado a la funcién poética como funcion socio-
-religiosa, el helenista belga se refiere a Hesiodo como tnico y tltimo testigo de un
tipo de palabra magico-religiosa, dando cuenta de la dificil reconstruccion de esta
funcion en Grecia, a diferencia de otras culturas donde el ritual permanece vivo.
De alli la iluminacion sobre el tema que han aportado las investigaciones sobre el
mundo mediterraneo como estructura o bloque cultural con parentescos notorios
entre sus pueblos constituyentes.

* En este capitulo, de notoria importancia en el interior de la obra, el helenista
francés reconstruye el nacimiento de la polis como hecho decisivo a partir de la
definitiva caida de la civilizacion micénica, atendiendo no sélo a la puntualidad del
quiebre del sistema palatino, sino a la transformacion de todos y cada uno de los
estamentos que constituyen la realidad de la ciudad.

5 . , .
Ya en esta temprana obra he intentado recorrer los nucleos dominantes del pensa-
miento hesiodico en clave filos6fica mas que poética.

° Utilizamos los términos en el horizonte de sus marcas lexicales, mas alla de cierto
parentesco con el discurso filosofico contemporaneo. Perder un territorio, un es-
pacio, un estatuto o, por el contrario, quedar espacializado, fijado al territorio que
ciertas conductas habilitan. Tomamos el concepto de territorio desde una dimension
material pero también simbolica. Ganar o perder un territorio zanga la tension entre
lo Mismo y lo Otro en el interior de una cultura.

" Coincidimos entonces con la postura de Judet de La Combe, P. y Lernould, A.
(1996, p. 302), cuando afirman que “I’travail apparait comme I’ activité qui définit
[” homme essentiellment”. En efecto, el trabajo se defina desde una entidad que va
mas alla de su mera dimension funcional para pensarlo, complementariamente des-
de su dimension socio-politica.
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LA CONDICION DE SER “OTRO” EN SUPLICANTES DE
ESQUILO: UN ANALISIS (COMPARATIVO) DE LA ESCENA
DEL HERALDO DE LOS EGIPCIOS

w5k

Maria del Pilar Fernandez Deagustini

Resumen: Proponemos estudiar el impacto que habria experimentado el especta-
dor griego ante el ingreso a escena del heraldo de los egipcios (vv. 825 y ss). En
nuestro analisis, consideraremos la potencia multimediatica del género tragico,
ya que compararemos este ingreso con el de las Danaides y la impresion que su
observacion produce en el espectador interno, Pelasgo (vv. 234 y ss.). A partir
del concepto “identificacion” de Stuart Hall (2006), pretendemos demostrar que
ambos cuadros escénicos revelan la ruptura de los pares antitéticos griego/barbaro
y civilizado/incivilizado. En dicha ruptura reside parte del efecto tragico de la obra.

Palabras clave: Suplicantes; Esquilo; otro; heraldo de los egipcios; identidad
cultural.

The condition of being “Other” in Aeschylus’ Supplices: A (comparative)
analysis of the Egyptian Herald scene

Abstract: We propose to study the impact that could have experienced the Greek
spectator when the Egyptian herald enters the scene (vv. 825 y ss.). In our analysis,
we will consider the multimediatic potency of the tragic genre, since we will compare
this entry with that of the Danaids and the impression that its observation produces
on the internal spectator, Pelasgus (vv. 234 y ss.). From Stuart Hall s (2006) concept
of “identification”, we aim to demonstrate that both pictures of the scene reveal the
rupture of the antithetical pairs Greek/Barbarian and civilized/uncivilized. In that
rupture lies part of the tragic effect of the play.

Keywords: Supplices; Aeschylus; other, Egyptian herald; cultural identity.

*Recebido em: 29/11/2017 e aceito em: 23/12/2017.

**Doctora en Letras de Universidad Nacional de La Plata. Facultad de Humanidades
y Ciencias de la Educacion.
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(La identificacion) obedece a la logica del mas de uno. Y puesto que
como proceso actua a través de la diferencia, entraiia un trabajo
discursivo, la marcacion y ratificacion de limites simbdlicos, la pro-
duccion de ‘efectos de frontera’. Necesita lo que queda afuera, su
exterior constitutivo, para consolidar el proceso. (HALL, 1996, p. 16)

Diez afios después de producir Persas en el 472 a. C., una tragedia
atravesada por el absoluto conflicto entre griegos y barbaros, Esquilo pone
en escena Suplicantes, un drama también protagonizado por barbaros, pero
en el que la polaridad aparece desdibujada y los claroscuros se convierten
en un atractivo tema de exploracion.

Suplicantes de Esquilo comienza con una procesion de virgenes
cargando ramos adornados de lana blanca. Estan acompafiadas por un
hombre mayor que en seguida es nombrado como Dénao, su padre. La
audiencia inmediatamente habria podido reconocer los ramos como simbolo
del ritual de suplica, pero sus vestiduras y su piel, sin embargo, habrian
llamado su atencion por sefialar su condicién no griega. Las Danaides
cantan acerca de su procedencia y manifiestan con firmeza su peticion: son
fugitivas de Egipto y han sido conducidas por su padre a través del mar
para arribar a Argos, la patria de su ancestro distante, fo. Estdn huyendo
de su tierra para escapar de sus primos, que las persiguen para casarse
con ellas por la fuerza. De alli los ramos: esperan que los argivos les den
asilo en nombre de un parentesco de sangre. Tras el canto inicial, Danao,
ubicado en la elevacion del altar, anuncia la llegada de los habitantes
nativos. Comandados por su rey, Pelasgo, los argivos se acercan para saber
quiénes han llegado y por qué no se han anunciado, tal como corresponde
a la norma griega. Las Danaides suplican intensamente la protecccion del
rey, tan desesperadamente que llegan a amenazarlo con su suicidio masivo
en los altares publicos. Por temor a la célera de Zeus y a la profanacion del
espacio sagrado, Pelasgo intercede ante la Asamblea y logra que el pueblo
conceda el asilo a las Danaides y su padre, atin con la conciencia de poder
ocasionar una guerra con los egipcios. Como expresion de gratitud y de la
seguridad alcanzada, las jovenes entonan un canto a Argos.

La sintesis realizada resulta fundamental para tener presente el contexto
en el que Argos concede el asilo a las Danaides, que cierra el primer nticleo
tragico. La decision popular permite que la trama avance, después de un
extenso proceso de profundizacion del conflicto vinculado al acatamiento
de la suplica. Sin embargo, el avance en la acciéon es efimero, pues el
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problema alrededor del respeto de las instituciones griegas se renueva tras
la llegada del perseguidor (ESQUILO. Suplicantes, vv. 825 y ss.), que
inicia el segundo nucleo tragico. Danao (vv. 710 y ss.) anuncia “palabras
nuevas e inesperadas” (4mpocdoKNTOVG T0VGOE Kol vEoug Adyoug, v. 712).
El anuncio del arribo de los Egipcios (vv. 710y ss.) suspende el “desarrollo
continuo de la accion” (cuveyodc, ARISTOTELES. Poét. 1452al5) e
instala la peripecia.1 A pesar de saberse amparadas legalmente por la ciudad
huésped, la aproximacion de los Egipcios desde el mar se apropia de los
sentimientos de las Danaides. Su estado de absoluta felicidad se transforma
en un completo estado de angustia e inseguridad.

En este punto, resulta fundamental sefialar que el impacto para
el espectador habria sido doblemente intenso. Efectivamente, para la
audiencia habria resultado soprendente el abrupto cambio de suerte
para las protagonistas, pero también habria quedado desconcertada al
experimentar la vision de esa llegada inesperada. Son estos los momentos
en los que el género tragico despliega toda la potencialidad de su expresion
multimediatica. Como espectaculo (dpsis), la tragedia involucra la
dimension visual, es decir, la construccion de sentidos a partir de una logica
compositiva que compromete todo lo que se ve en escena. En este sentido,
desde el punto de vista de cualquier espectador, resulta intuitivo establecer
nexos entre escenas que se representan de manera idéntica, porque la doble
exposicion a un mismo cuadro escénico propone un patrén compositivo
e impone una manera de percibir el “bis”. ;Como habria sido percibido,
entonces, el ingreso a escena del heraldo? ;Cémo habria afectado al
espectador otra llegada desde la parodos que comunica al mar, analoga a la
llegada de las Danaides y su padre, de un hombre con la misma apariencia
fisica, ataviado de manera semejante y de piel igualmente oscura?’
Precisamente, nos proponemos considerar los posibles efectos (;buscados
por Esquilo?) de este impacto visual tras el analisis de la escena en la que
el heraldo de los Egipcios es el centro de atencion.

El heraldo ha quedado practicamente relegado en los estudios acerca
de esta tragedia, que que se han concentrado en la inusual composicion
de un coro protagonico y en el disefio de Pelasgo como monarca
constitucional. Sin embargo, la obra demuestra un perfecto ensamble entre
los personajes, en el que la breve participacion del heraldo es fundamental.
Dos binomios, amigo/enemigo y argivo/egipcio,3 permiten discriminar
entre la red de personajes que integran la obra, que se combinan para
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representar simultaneamente tres temas dominantes:" el ritual de suplica, la
institucion del matrimonio y la dialéctica griego-no griego.5 El heraldo de
los Egipcios encarna al perseguidor (épdmtopec, ESQUILO. Suplicantes,
v. 728), al esposo no deseado (yapov dvcdvopa, v. 1063) y al barbaro,
respectivamente. En cuanto a su condicién de alteridad, es disefiado como
la figura decididamente antitética del rey argivo Pelasgo y afecta la segunda
parte de la tragedia, durante el agon entre ellos (vv. 911- 953). No obstante
esta oposicion, la uniformidad de la apariencia fisica del heraldo con la de
sus primas resulta provocativa a partir del contraste que, juntos, Danaides
y heraldo, proyectan ante la presencia de Pelasgo. Pero aun identificable
en apariencia con las jovenes, el heraldo, como portavoz de sus amos,
transmite la intencion de raptarlas, representando a la perfeccion el peligro
que constituye el encuentro con los hijos de Egipto. Como consecuencia,
esta obra resulta particularmente atractiva para explorar la manera como
Esquilo desarrolla un complejo punto de vista de la relacion entre griegos
y barbaros.

La participacion del heraldo de los Egipcios es breve. No obstante,
su presencia tiene un sentido de la oportunidad notable, pues actiia como
“escena de remate” de uno de los topicos que define la mitad de la tragedia:
el asilo politico. El heraldo interactfia, como mencionamos, con dos de los
personajes de la obra,6 por lo cual la escena se divide en dos partes, cada una
con un agon. Una primera (vv. 825-910), en la que su interlocutor es el coro
de Danaides; y una segunda, inaugurada por la vibrante llegada de Pelasgo
a escena en el verso 911. En la primera parte, el heraldo de los Egipcios
llega al altar cuando las Danaides estan solas, un contexto dramatico que
permite desplegar en escena la violencia de los raptores. El asunto de
disputa es elemental: el heraldo exige a las jovenes que suban a las naves;
las Danaides se niegan a acatar su autoridad. En ningin momento de la
agresiva discusion entre ambos se vislumbra la intencion del dramaturgo de
indagar mas profundamente sobre las causas de la hostilidad, pero la escena
es intensamente patética y prepara la atmoésfera para otro agoén, en el que
la posicion de las Danaides es reemplazada por Pelasgo, quien representa
a las jovenes en calidad de proxenos. De este modo, el insustancial
intercambio de insultos y amenazas entre las Danaides y el heraldo deja
lugar a un agon con contenido, aunque no por ello menos violento. Se trata
de la segunda expresion del mismo conflicto, que Pelasgo intenta encuadrar
en los limites de la formalidad, ignorada por el representante de los hijos de
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Egipto. El rey reclama al heraldo el respeto por la institucion de la xenia,
que regula el comportamiento de los extranjeros en una ciudad griega. La
posicion irreverente y provocativa del heraldo ratifica su conducta previa
con las Danaides, acentuando el contraste entre la idiosincrasia griega y
la barbara. Este ultimo agén constituye la primera escena triangular de la
tragedia.8 Su propuesta visual es extraordinaria, pues uno de los personajes,
las Danaides, participa silenciosamente del agon entre los dos restantes: las
jovenes permanecen alertas ante el enfrentamiento entre el rey y el heraldo,
de cuyo resultado depende su destino. En sintesis, este cuadro dramatico
cumple con todos los elementos propios de lo que Adrados ha denominado
como “stplica ternaria” (ADRADOS, 1986, p. 33-34): la presencia del
suplicante, del salvador (proxenos) y del raptor.

La eficacia de la escena esta dada, sin duda, por el suspenso. El climax
es generado, en primer lugar, por las insistentes referencias a la desmesura
de los Egipcios en boca de las protagonistas a lo largo de toda la obra,
aunque resulta imposible reproducir aqui este aparato discursivo previo
que sostiene el peso dramatico del heraldo. En segundo lugar, el climax se
logra gracias a la composicion de un extraordinario “anuncio extendido”
(ESQUILO. Suplicantes, vv. 710—73»3),10 es decir, de mas de veinte versos,
con el que Danao anticipa el arribo de los perseguidores a las costas de
Argos. Sin embargo, el suspenso mas intenso se alcanza con un tercer
recurso, la manipulacion del tiempo, que parece detenerse durante mas
de cien versos en los que las jovenes cantan desesperadamente un canto
trenodico, hasta que la llegada del temido perseguidor se concreta (v. 825).ll
En definitiva, la gestacion cuidadosa y planificada de esta escena logra una
de esas epifanias climaticas caracteristicas de la dramaturgia de Esquilo
(HERINGTON, 1986, p. 100), durante la cual la audiencia atestigua la
violenta e impia conducta de los Egipcios.

El heraldo, qualis dominus, talis servus, personifica la hybris de sus
amos.~ La identidad del nuevo personaje que llega no necesita ser revelada
a las Danaides ni al espectador, pues ambos han escuchado el anuncio de
Danao. Aun cuando el texto se presenta sumamente corrupto, puede notarse
coémo las Danaides enfrentan al heraldo con insultos e imprecaciones; asi
como el trato de éste, como corresponde a la figura del raptor, abunda en
amenazas e imperativos que impelen al coro a subir a la nave:
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Kij. 00000¢e 6oial)’ éxi faprv mews moddv.
0VKODY 00KODV TIAUOL TIAUOT KoL OTIYUOL,
TOAVOIU®Y POVIOG GTOKOTOL Kparog,
oobale codol’ 6Aduevor én’ dudda. .

He. Fuera, fuera, hacia el barco' tan rapido como vuestros pies.
Pues bien, pues bien, de los cabellos, de los cabellos y marcadas,
¢Jcruenta amputacion de la cabeza cubierta de sangre? Fuera,
fuera, malditas, a la nave. " (ESQUILO. Suplicantes, vv. 836-42)

Estos versos son los primeros que se han conservado completos desde
el verso 825, en el que arriba el nuevo personaje (SOMMERSTEIN 2008,
p- 397, n. 166). Las repeticiones y la acumulacion de sustantivos  muestran
como los Egipcios son caracterizados a partir de la sintaxis defectiva, ya
que el discurso alcanza el limite de la inteligibilidad. De este modo, una
caracteristica del “otro” es que no habla griego. Asimismo, el breve pero
significativo pasaje revela la extrema violencia a la que, légicamente,
habian manifestado temer las Danaides.” No sélo resulta violenta la
reiteracion de la orden de dirigirse al barco, también constituye un insulto
el valor semantico del verbo escogido, que obvia todo tipo de protocolo:
oevw (ESQUILO. Suplicantes, vv. 836; 842) quiere decir “echar fuera”,
“poner en movimiento rapido”, pero también “cazar”, “perseguir’ (LSJ,
1996, p. 1591). Por lo tanto, también puede interpretarse como “dejaos
cazar”, haciendo de las jovenes meros animales de presa y propiedad del
raptor.18 Cada una de las palabras del heraldo que componen esta cita sefiala
irrefutablemente la bestialidad de los Egipcios: “jalar el cabello” (tiipof,
ESQUILO. Suplicantes, v. 838) implica una brutal invasion de la privacidad
femenina, resguardada debajo del velo; “marcar” (otrypoi, v. 838) supone
la concepcidn de la mujer como un objeto de pertenencia, rememorando el
temor de las Danaides de convertirse en esclavas de sus primos (v. 335);
finalmente, el verso 839 compone una imagen dificil de asimilar, aludiendo
a la mutilacion y a la sangre. En consecuencia, la escena hace comprender al
publico por qué los Egipcios son esposos no deseados para las protagonistas
y por qué ellas se oponen tan fervientemente al matrimonio.

La composiciéon de este nuevo personaje se completa a partir de la
llegada de Pelasgo, el salvador. La ejecucion de este ingreso del actor
se ha convertido en uno de los recursos clasicos del teatro y del cine,
puesto que el rey llega en el ultimo instante, cuando todo parece perdido
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(TAPLIN, 1977, p. 220). Entre el rey y el heraldo el tratamiento tampoco
sigue las normas del respeto protocolar, pero el monarca siempre insiste en
encuadrar el enfrentamiento en el marco de las reglas diplomaticas griegas.
Es destacable y sugerente que no haya ninguna introduccion al dialogo,
puesto que ninguno de los dos saluda ni se identifica ante su interlocutor.
Asi, el rey se dirige directamente al intruso, ignorando al coro:”

obtog, Ti moigic; €k moiov ppoviuaToS
avopdv llelaoydv tvd’ ariualeig yOovo,

GAA 1] yovourdv éc mérv dokeic uoleiv;
KapPavoc v o’ "EAlnory éyylicic dyov

Kol TOAL™ duaptv 0bdev dpbwaog ppevi.

Este, tu, alli, ;qué haces? ;A partir de qué clase de pensamientos
deshonras esta tierra de varones Pelasgos? ;O es que piensas que
has venido a una ciudad de mujeres? Siendo barbaro, te jactas
demasiado frente a los helenos porque has errado en muchas cosas
y no te mantienes para nada en el camino recto de la inteligencia.
(ESQUILO. Suplicantes, vv. 911-915)

Al irrumpir en escena, el rey invoca las reglas de la &gvia que el heraldo
ha transgredido. Por ignorarlas, el emisario ha deshonrado la tierra y a sus
habitantes (atipndaletg, v. 912). Probablemente por ello Pelasgo se dirige a
éste rudamente y sin miramientos, haciendo uso del pronombre obtog (v.
911), fuertemente despectivo.21 En las primeras palabras de su intervencion,
Pelasgo resalta la condicion barbara de su oponente: el adjetivo képBavog
(v. 914) alude propiamente a la persona del heraldo. Si bien se utiliza en
otros momentos (escasos) de la obra, este empleo estrictamente personal
del calificativo es unico en toda la tragedia y marca una diferencia sutil
pero determinante entre Danaides y Egipcios, como veremos mas adelante.
Asimismo, cabe sefialar nuestra dificultad para comprender cabalmente el
sentido de este predicativo subjetivo (kdpPBovog) en su contexto sintactico
de uso, puesto que depende de un participio predicativo adverbial y no de
un verbo conjugado (®v, v. 914). En consecuencia, ;debemos interpretar el
hecho de ser barbaro como la causa de la soberbia del heraldo? Y, en todo
caso, ;qué implica ser barbaro, venir de otra tierra? Sin lugar a dudas, una
interpretacion semejante, transparente, de correspondencia univoca entre
naturaleza y conducta, suscita serios problemas al pensar en las Danaides.
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En este horizonte de lectura, entonces, proponemos también prestar aten-
cion a la aplicacion del verbo yAim (que también veremos en otro tenor
de uso), que aqui describe especificamente el comportamiento del recién
llegado, decididamente inapropiado en Argos ("EAAnow £yyAiei dyav, “te
jactas demasiado ante los helenos”, v. 914).

La respuesta del heraldo confirma su condicion de outsider, abriéndo-
nos posibilidades para reflexionar sobre los fundamentos de esta exclusion.
La stichomythz'azz agonal que se desarrolla a continuacion (vv. 915-929)
tiene como tema el ritual de suplica:

Kij. w6’ ﬁ,un}uo'clmmlzj VO’ éuol dikng drep,

Ba. &vog ugv eivau mpdytov ovi émiotaocai.

Kij. 7wic 6’ obyi; tdu’ dAwAdl’ evpiokwv dyw.

Ba. moioiov eitwv mpolévoig Eyywpiolg;

Kij. Epujj, ueyioto mpoléve, paotnpio.

Ba. Ocoioy ginwv tovg Oeodg 000V Gafy.

Kij.  tovg dupi Netlov dainovag oeffilouor.

He. ;Y por qué, en estas cosas, se ha cometido una falta, sin jus-

ticia, por parte mia?

Rey. En primer lugar, no sabes ser huésped.24

He. ;Y como no? Como encuentro las cosas mias que habia perdido,

me las llevo.”

Rey. ;Después de hablar con cudl patrocinador de esta tierra?

He. Con Hermes, el patrocinador mayor, habil para la busqueda.

Rey. Aunque has mencionado a los dioses, no veneras a los dioses

para nada.

He. Venero a las divinidades en torno al Nilo. (vv. 916-922)

Este intenso didlogo muestra en pocas palabras que, mientras el rey
intenta discutir el procedimiento debido, recurriendo a la diplomacia para
superar al adversario en el agon (évog, v. 917; mpo&évolg Eyywpiotg, v.
919), el representante de los Egipcios reclama el dominio sobre las Dan-
aides apelando al derecho sobre la propiedad privada (vv. 335; 839). A con-
tinuacion, la respuesta sarcastica del heraldo, ante la pregunta de Pelasgo
por la identidad de su patrocinador (v. 920), suprime la posibilidad de que
ambos puedan ponerse de acuerdo en relacion con el respeto de las formas
institucionales. La procaz y provocativa invencion del heraldo respecto de
Hermes, a quien adjudica un titulo de culto que no le pertenece pero que
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es conveniente a su necesidad, deja al descubierto el segundo aspecto en
el que se diferencian Danaides y Egipcios: la actitud ante las divinidades
locales (tovg Beovg 000V GéfT, v. 921). La conducta impia del perseguidor
ratifica su condicion de barbaro. De este modo, bastan siete versos para que
la audiencia interna (Danaides) y la externa (publico) adviertan que este
conflicto s6lo podra ser resuelto en otro agon, ya no verbal, sino fisico: la
guerra.

Como el rey cumple con su deber y expulsa a los Egipcios, invocando
la decision unanime de la Asamblea popular de dar asilo a las Danaides
(vv. 942-944), el heraldo se retira de escena profiriendo la declaracion del
conlicto bélico (vv. 950-953). La escena interpretada por el heraldo finaliza
en este punto, pero el cierre es sélo formal, porque para el espectador (y
actualmente, para nosotros) muchas cuestiones quedan abiertas, pendientes
de conclusion. En el comienzo de este articulo nos preguntamos acerca
de los posibles efectos que podria haber generado el impacto visual de la
llegada del heraldo, que reproduce la llegada inicial de las Danaides desde
el extranjero. Para aproximarnos a una conjetura de esta experiencia, pro-
ponemos recuperar un momento clave de la obra, el momento en el que
Pelasgo se encuentra por primera vez con las jovenes.

Cuando el rey se presenta en el altar al encuentro de las recién llegadas,
sus primeras palabras son sustanciales, porque dan cuenta de una primera
impresion, exclusivamente visual, de las Danaides. A los ojos del rey, las
recién arribadas suplicantes no parecen helénicas:

TOOOTOV Guidov Tovd’ Gvelnvootolov

wémlotol Popfopolot KeUTOKVOUATTY
yAlovta mpoopwvoduev, oo yop Apyolic
éabnc yovaikdv ovd” ag’ EALGO0G TOmWV.

OS¢ 0€ yawpay olte knpvkwV U1o,

drpolevol te voopt 0 Hyntdv poielv

&t arpéotwg, Todto Govpaotov méler.
KAGOO1 YE UEV Ol KOTC VOUODS GPIKTOPMV

Kelvrar wop ' VUiV mpog Beois dywvioig”

>

uovov 100’ Elrag yOawv ovvoioetor otoym.
Kol tilda woAA’ €T’ eixdoar dikaiov v,
&l mopovl pfoyyog nv o anuovav.

¢De qué pais es esta multitud, una formacion coral no helénica,
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adornada ricamente con peplos barbaros y trajes tupidos, a la que
estamos dirigiendo la palabra? Pues el vestido de las mujeres no
es argivo ni de ningun lugar de Grecia. Y como habéis osado venir
intrépidamente a la region, sin huésped y sin heraldo, apartadas
de los conductores, esto es admirable. Pero, ciertamente, al menos,
los ramos de suplicante, como conviene a la norma, yacen de parte
de vosotras delante de los dioses del altar publico. Solamente en
cuanto a esto la tierra griega coincidira en el blanco. Y, en cuanto
a otras cosas, habria resultado justo adivinar mucho mas, si la voz
que puede explicarlo no estuviera ante mi. (vv. 234-245)

En su discurso, Pelasgo recurre a un concepto central para la definicion
de las Danaides, aveAdnvootorov (“formacion coral no helénica”, v. 234),
compuesto de otoOAov, el mismo sustantivo con el que se autopresentan
las protagonistas al irrumpir en escena (1).26 El término implica, por
parte de Pelasgo, la identificacion inmediata de una congregacion ritual.
Sin embargo, la ceremonia en ejecucion no es lo que captura primero su
atencion, sino las caracteristicas particulares que revela el aspecto del
grupo. Por este motivo, Pelasgo es preciso al expresar la primera sensacion
que le suscita esta formacion coral, y el sentido neutral de oté)hov acufiado
primero por las Danaides adquiere, desde su perspectiva, un valor parcial:
a través de aveldnvootolov, el rey aprecia a la multitud como diferente de
si, como “no griega”.27

Sin embargo, si analizamos este calificativo en retrospectiva, a la luz de
la escena del heraldo, podemos advertir una apreciacion diferente, en parte,
eufemistica, o al menos sosegada y cauta. Pelasgo no define a la formacion
de las Danaides como “barbara” (kdpPavov), tal como hara después con
el emisario, sino que se sirve de un adjetivo que le permite dejar “‘en
suspenso”, en una especie de limbo identitario, la especificacion del “ser”
de las jovenes. Las mujeres que ve se le muestran como no griegas, pero,
simultaneamente, no se le presentan como barbaras. Avelhevocotohov ofrece
la posibilidad de generar un margen, un espacio intermedio, un proceso
de transicion, en el que Pelasgo, tanto como el publico, puedan decidir
si aceptan o rechazan a las recién llegadas en el seno de su comunidad.
En el discurso citado del rey, el énfasis esta puesto exclusivamente en la
informacion (limitada) que brinda la percepcion visual. Por lo tanto, las
inferencias de Pelasgo estan solo vinculadas a la informacién provista por
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los ojos: lo ajeno reside en la opulencia de los vestidos (vv. 235-237). Por
eso, en relacion con las Danaides, el adjetivo “barbaro” (BapBdapoict, v.
235) se circunscribe tnicamente a la descripcion de los peplos (vv. 234-
236), pero no a su persona. En este pasaje también podemos advertir el
uso del verbo yAio (yAiovta, v. 236), en el que nos detuvimos al analizar
la escena del heraldo. Su uso vinculado a las Danaides también supone
un sentido despectivo, pues captura la idea de la desaprobacion respecto
del Iujo que implica la exhuberancia en la mujer, que, segun la cultura
helénica, debia permanecer en el ambito privado y pasar desapercibida. No
obstante, asi como el calificativo “barbaro”, el verbo se circunscuncribe
a introducir la descripcion de un objeto (el vestuario), y no un sujeto. El
analisis filolégico realizado, por lo tanto, nos propone un interrogante:
(donde reside lo ajeno de las Danaides, en la apariencia o en la esencia, en
lo accesorio o en lo sustancial?

La recuperacion del primer discurso del rey recién analizado sefala
dos distinciones clave entre Egipcios y Danaides: las suplicantes, en tanto
tales, demuestran cierto respeto por los dioses griegos y las instituciones
diplomaticas locales (katd vopovg, v. 241), en este caso, la de la Xenia,
que regula el encuentro entre huéspedes.28 Sin embargo, también nos
resulta interesante y sugestivo el hecho de que Pelasgo se manifieste
desconcertado (Bavpactov, v. 240) por su osadia (tAdw, v. 240) de no
cumplir adecuadamente el procedimiento establecido, arribando sin
huésped, sin heraldo y sin guias (vv. 238—240).29 Pelasgo advierte con estas
palabras que las Danaides pretenden comportarse como griegas, pero no
lo logran.

Como consecuencia, inmediatamente, la acumulacién de particulas
enfaticas (ye pév on, v. 241) manifiesta el efecto que tiene sobre Pelasgo
el oximoron visual: un grupo de extranjeras practica un ritual griego (vv.
241-243, fundamentalmente, kotd vopovg, v. 241). Este desconcierto de
Pelasgo es un signo capital en el acontecimiento dramatico, porque, como
hemos sostenido en investigaciones anteriores, el actor que encarna al rey
absorbe una funcion propia del coro.” Con esto queremos afirmar que, en
Suplicantes, si existe una entidad dramatica en la que se proyecte la manera
como el espectador habria podido reaccionar, esa entidad no es el coro, sino
un actor/personaje, Pelasgo. El hecho de tratarse de un personaje griego lo
asemeja a la audiencia y permite pensar en la coincidencia de su actitud ante
los hechos y sus juicios de valor. La armonia Pelasgo-espectador puede
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advertirse en las primeras palabras del rey, quien, como la audiencia, se
deja llevar por el sentido de la vista y conjetura a partir de esa informacion
parcial. Por ello, la primera evaluacion personal de Pelasgo (tovto
Bovpoctov méle, V. 240)32 no es casual. El adjetivo empleado alude a la
circunstancia teatral: el oximoron apariencia barbara/ritual autéctono hace
de las Danaides un espectaculo, y del rey su espectador. Por consiguiente,
la audiencia se habria sentido involucrada en la accidon gracias a Pelasgo,
puesto que la sorpresa que el rey pone en palabras habria coincidido con la
perturbacion experimentada por el publico en el primer verso del drama,
con la irrupcion de las suplicantes barbaras en el espacio teatral.

Analizamos las dos escenas de la obra que involucran el encuentro de
los griegos con los barbaros. Tras ello, resulta imposible dejar de sefialar
que el dramaturgo las compone a través de la diferencia entre Danaides y
Egipcios. El ingreso de ambos personajes en el teatro los muestra como
outsiders: tienen piel oscura, visten exdticamente y hablan una lengua
diferente (o0, al menos, “suena” diferente en la representacion), pero
Esquilo reconoce que la conducta cultural se interpone en la polaridad
racial, complicando y socavando la posibilidad de una unica definicién
del “Otro”. Por lo tanto, la lectura filolégica de estos pasajes parece
estar seflalando una deconstruccion del concepto de “identidad” cultural,
entendido como esencialista, una deconstruccion que nos exhorta a debatir
sobre sus sentidos en la Atenas del s. V. situandonos en otro marco teorico,
que permita pensar en los instersticios, en los limites nebulosos entre lo
Mismo y lo Otro.

Como sefiala Hall (1996, p. 14), la identidad, como concepto que
funciona “bajo borradura”, nos exige sefialar donde y en relacion con qué
conjunto de problemas surge su irreductibilidad. Segan Hall (1996, p. 14),
“la respuesta radica en su caracter central para la cuestion de la la agencia y
la politica”, es decir, su relacion axial con una “politica de situacién” y con
las inestabilidades que afectan las formas de “politica identitaria”. El autor
piensa muy bien en la complejidad de este concepto en relacion con nuestra
actualidad, pero sin dudas esta misma complejidad puede extrapolarse para
comprender una obra como Suplicantes.

En la tragedia, el problema de definicion identitaria surge en el marco del
parentesco entre Danaides, Argivos e hijos de Egipto: aunque la apariencia
sugiere un origen diferente, los tres grupos comparten la misma sangre,
la ascendencia a partir de fo.” Si los griegos y los barbaros estan unidos
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por la sangre, tal como reclaman las Danaides, entonces los estereotipos
griego-no griego ya no son mas funcionales en términos de pertenencia a
un territorio, a una anatomia, a una apariencia e, incluso, a una comunidad
lingiiistica.

En esta logica de razonamiento, Hall propone una reconceptualizacion
del concepto de identidad, que implica pensarlo como descentrado de su
paradigma. Para ello, recurre a otro concepto, la “identificacion”, que
rearticula la relacion entre sujetos y practicas discursivas, que trasparenta
su aspecto procesual, en construccién y cambio permanentes, tanto como
su especto condicional, que se afinca en la contingencia. Precisamente,
este descentramiento del paradigma nos permite aproximarnos a qué es ser
Otro en Suplicantes. En primer lugar, la tragedia propone un problema,
porque las Danaides dicen y se comportan como, “a la manera de” los
Argivos selectivamente, de acuerdo a las circunstancias: suplican como
griegas;34 pero también amenazan con el suicidio masivo en los altares
cuando advierten la ineficacia del ritual, como barbaras. Pero, en segundo
lugar, la composiciéon del drama logra “suturar” esa brecha.” Esto es asi
porque el trabajo discursivo de las Danaides, que marca y ratifica limites
simbolicos, que pretende pero nunca logra ser adecuado, (es decir, idéntico)
a los procesos subjetivos investidos en sus representaciones de lo griego,
contrasta, como sefala el epigrafe que inspira este articulo, con “lo que
queda afuera, su exterior constitutivo, para consolidar el proceso.” Las
Danaides necesitan de los Egipcios para representarse como Argivas y
Esquilo parece haberlo comprendido muy bien. Esquilo hizo que las dudas
iniciales de Pelasgo (y de los espectadores) respecto de la identidad cultural
de las Danaides se disipen cuando y porque llega el heraldo, el personaje
que seiiala la falta del Otro, la frontera. De este modo, la escena resulta
imposible de ser ignorada, a pesar del estado de corrupcion del manuscrito.

En conclusiéon, el concepto de identificacion de Hall resulta
oportunamente fructifero para repensar las cuestiones vinculadas a la
identidad cultural en Suplicantes. Fundamentalmente, porque su criterio
no es esencialista sino, “estratégico y posicional”. (HALL, 1996, p.
17) nos permite pensar la identidad de las Danaides como “fracturada,
construida a través de discursos, practicas y posiciones diferentes, a
menudo cruzados y antagénicos”, sujeta a un constante proceso de cambio
y transformacion. Por eso, en Suplicantes parece inasequible una respuesta
univoca al interrogante acerca de qué es ser Otro. No es equiparable a
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una discriminacion de lazos sanguineos o territoriales, sino que se asocia
al hecho de compartir circunstancialmente ciertos codigos religiosos,
institucionales, diplomaticos, vinculados a la comunicacion cultural y
tendientes a promover la integracion o, al menos, la tolerancia pacifica
entre lo diferente. Sin duda, parte de la tragicidad de esta obra reside en el
quiebre de la correlacion de los pares opuestos griego/barbaro y civilizado/
incivilizado, que deja un intersticio, un espacio “ideolégico” vinculado a
las cuestiones acerca de la condicion (no de la naturaleza) de la alteridad
que se ven reflejadas en dos distintas actitudes politicas: asilo y guerra.
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Notas

" para mayores detalles en torno a la composicion de la peripecia en Suplicantes,
FERNANDEZ DEAGUSTINI (2015, cap. I1I)

*Los Egipcios y las Danaides son descriptos como fisicamente distintos, con una
apariencia “oscura”. A pesar de que sostenemos que los hijos de Egipto nunca apa-
recen en escena, sino que solo lo hace su emisario, se dice que tienen “miembros
negros” que contrastan con sus vestidos blancos (ESQUILO. Suplicantes, vv.
719-20). Al comienzo de la obra, se sefiala que las Danaides tienen piel oscura y
“mejillas tostadas por el Nilo” (v. 71), y ellas mismas se llaman “una raza quemada
por el sol” (v. 155). Sin embargo, no solo se ven diferente, sino que las Danaides
suenan diferente y visten diferente (BACON, 1961, p. 15-16; HALL, 1989, p.
128, 136, 139). En la oda inicial, suplican al “monte Apia” y le piden que “preste
atencién a su voz barbara” (kédpBavog adda, ESQUILO. Suplicantes, vv. 117-19).
Mas tarde, estan preocupadas de no ser bien recibidas porque hablan un lenguje
diferente (GAAOOpooL, vv. 972-3). Para ampliar la ceustion de la representacion de
las Danaides y los Egipcios, cfr. Bacon (1961), especialmente paginas 15-30.

* De hecho, la polaridad continental entre Europa/Grecia y Asia constituye el bac-
kground de la obra. fo, en su andar errante, cruzo de Europa a Asia (ESQUILO.
Suplicantes, vv. 544-546) y las Danaides cantan acerca de su recorrido a través
de Asia antes de llegar a Egipto: Frigia, Mysia, Lydia, las montafias de Cilicia y

58 PHOINIX, R0 DE JANEIRO, 24-1: 43-65, 2018.



Pamfilia, y Chipre (vv. 547-561). Por el otro lado, Pelasgo cuando se presenta des-
cribe su reino como abarcador de toda Grecia (vv. 254-259). Este aspecto tiene
una fuerte repercusion escénica, como sefiala Morin (2005, p. 112): “le metteur en
scéne des Suppliantes avait pourvu les choreutes de masques sombres, au lieu des
masques blancs habituellement attribués aux femmes.” La compleja relacion entre
griegos y barbaros que se propone en la obra ha sido especialmente estudiada por
Mitchell (2006). No obstante, la autora propone una interpretacion extradramatica
(MITCHELL, 2006, p. 206): “this revision not only reflects the political situation in
the mid fifth century, but also helps to open the way for a new political relationship
for the Athenians and the Persian empire.”

) Crespo Giiemes (2008, passim) examina la frecuencia de ciertos items Iéxicos
para demostrar cuales son los temas mas importantes de la obra. Entre los topicos
fundamentales, el autor destaca estos tres, aunque equipara su trascendencia con
otros dos motivos que consideramos secundarios: “democracia y voto” y “familia
y consanguinidad.”

5 .

Rhem (1992, p. 9) afirma: “Characters operated more on an ethical than on a psy-
chological level, their status depending on qualities that were socially recognized
and sanctioned, not on peculiarities of individual behaviour or conciousness”.

° Mas alla de la decision dramatica tomada por Esquilo al hacer de Pelasgo el ad-
versario del heraldo, el dramaturgo utilizaba, en esta obra, solo dos actores. Por
lo tanto, el actor de Danao debia ser el mismo que representaba al emisario de los
Egipcios. La eleccion habria contado, seguramente, no solo con la ventaja de que se
opusieran el proxenos y el perseguidor, sino también con la oportunidad que ofrece
para que victima y victimario se encuentren a solas. Desprotegidas, las Danaides
exponen en escena el pdthos mas extremo. En vez de optar por el recurso del men-
sajero, Esquilo elige llevar la violencia a escena, con musica y danza.

En cuanto a los Argivos, si éstos entraran junto a Pelasgo (como sostiene parte de
la critica), se perderia la posibilidad de precaver a la audiencia acerca de la pérdida
de poder del rey ante Danao. Asimismo, parece dificil pensar en su retirada junto al
rey cerca del verso 974, para regresar nuevamente acompaiiando a Danao en 980.
Imaginar una division de la cohorte Argiva también resulta posible, aunque son
doce los escoltas de Pelasgo en 234, y son doce también los guardias necesarios
para constituir el coro secundario de la oda final.

7 - . .

Cfr. Fernandez Deagustini (2016b), en el que hemos estudiado la escena del dile-
ma de Pelasgo con la mencion del término proxenos, cuyas escasas referencias en
la obra permiten trazar un itinerario dramatico deliberado.

8 . . . .
Con “escena triangular” nos referimos al encuentro entre tres intereses/ perspecti-

vas/ preocupaciones diversas, no al encuentro de tres personajes, ya que previamen-

te se han encontrado Danao, Pelasgo y Danaides (ESQUILO. Suplicantes, vv. 234
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y ss.). No obstante, las Danaides y Danao comparten sus inquietudes y perspectivas.

’ Repetidamente, se propone la diferencia entre la co@pocivn de las Danaides (vv.
710, 1013); su referencia a 0¢pig (vv. 37, 360, 436) y a dikn (vv. 78-79, 343, 384,
395, 406, 408, 430, 437, 703, 709, 916, 1071), frente a la dcéPeia (vv. 9, 751-752,
755-756, 762), Bia (vv. 429, 798, 812-813, 821, 831, 849, 863, 943) y HBpig (vv. 30,
81, 104, 487, 817-818, 880-881) de los Egipcios. En Fernandez Deagustini (2011,
p- 96-100) hemos estudiado esta composicion escénica a partir del analisis del uso
de la deixis social en la obra. En esta escena, un referente am phantasma se vuelve
ad oculos, la tercera persona se vuelve segunda, el referido se vuelve interlocutor.

" El término para designar especificamente este pasajes dramatico (equiparable al
de los versos 176y ss.) ha sido acufiado por Taplin (1977).

" Para el anilisis de esta oda coral, cfr. Fernandez Deagustini (2016a).

. Segun nuestra interpretacion del texto, el heraldo no ingresa a la orchéstra
acompafiado por los Egipcios. No hay ninguna indicacion textual que permita
sostener esta conjetura sobre la base de un criterio filologico. El texto resulta
absolutamente oscuro respecto de la identidad del personaje que interviene en el
verso 825, pues en el manuscrito M no hay indicacion de hablante o de cambio
de hablante hasta el verso 872. Tampoco es claro el metro hasta dicho verso, a
partir del cual comienza un didlogo epirrematico entre el heraldo (que se pre-
senta como tal en el verso 931) y las Danaides. Sin embargo, muchos editores
abogan por la presencia escénica de otro personaje colectivo, los Egipcios. Bas-
ta con prestar atencion, en la mayoria de los casos, a lista de dramatis personae:
West (1992, p. 46); Vilchez (1999, p. 108); Sommerstein (2008, p. 291); Torra-
no (2009, p. 304); Bowen (2013, p. 55). Murray (1952) sostenia que Suplican-
tes era una obra de tres coros, Danaides, Argivos y Egipcios, cada uno con su
lider, Danao, Pelasgo y el heraldo. Entre ellos, ademas, se encuentra la edicion
propuesta por Sommerstein, elegida por nosotros para este estudio (2008, p.
393 y ss.). Segun nuestro punto de vista, la alteracion métrica en el verso 872
es dificil de explicar, pero el contenido contradice a la forma y resulta improba-
ble la existencia de un coro, al menos conformado por los hijos de Egipto. Por
un lado, en los versos 843-846, las jovenes expresan claramente que, quienes
se enfrentan a ellas, no son sus primos: {0’ dva TolvpvTov/alunevio TOpov/
deonocim EVv VPpel Yopeodéty te dopet dSiwrov (“iOjald hubieras muerto en
el salado y correntoso mar, junto a la hybris de tu amo y el tronco sujeto con
clavijas!”’)Por otro lado, resulta significativo el verso 928, que el heraldo pro-
fiere ante Pelasgo: Aéyo’ v EAOV maicily Aiyomtov 14de (“Puedo decirle es-
tas cosas a los hijos de Egipto cuando regrese”), ya que constituye la prueba
de que los primos de las Danaides permanecen en el barco. Los argumentos
textuales expuestos (vv. 843-846; 928) también refutan la posibilidad de que los
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Egipcios fuesen mascaras mudas, pues resulta inverosimil que, estando frente a
sus odiados enemigos (quienes son, ademas, intimamente conocidos), las Danai-
des los insulten utilizando la tercera persona.

Cabe destacar el argumento de Lloyd Jones citando a Lattimore (1982, p. 51), en
la sintética pero completa resefia de las polémicas respecto de este pasaje. Segun
Lloyd Jones (p. 51), Lattimore “points out that it is hardly consonant with Greek
practice for a herald to arrive at a foreign city with a demarche accompanied by a
military force. What we should expect is what happens in the analogous scene in
Euripides’ Heraclidae; the Herald arrives alone, presents his demand and when it is
refused goes off to tell his master, who will now bring up his army (v. 214 f.). If we
follow the natural indications of the text, that is what happens here.”

" Todas las citas del texto griego han sido tomadas de la edicion de Sommerstein
(2008).

b Respecto del uso de Bdpig como indicador del habla egipcia, Adrados (1999, p.
50) sefala: “Esta palabra, tras Esquilo, esta en el libro 11 de Herddoto, referente
siempre a un barco de transporte egipcio apto para bajar el Nilo, no para remon-
tarlo: cf. II. 41, 60, 96, sobre todo este ultimo pasaje, donde afirma que Pdpig es
el nombre egipcio del mhoiov de transporte. Aparece luego en otros autores y en
papiros. Todos los etimélogos califican la palabra de egipcia. Los tragicos griegos
utilizaron la palabra para todo barco persa o «barbarico» en general: cf. ESQUILO.
Pers., vv. 553, 1075, EURIPIDES. IA, v. 297, hasta para la balsa de Odiseo en
Licofron 747. Paralelamente, es notable que Esquilo, en Las Suplicantes, alterna
libremente esta palabra, hablando de barcos Egipcios, con mAoiov (v. 714) y vadg
(vv. 719,742, 861), términos genéricos; y con una enigmatica palabra apig (vv. 841,
848). Es claro que esta ajeno al antiguo sentido de ‘barco fluvial de transporte’. Le
ha llegado la palabra, pero la usa ya en el sentido amplio de ‘barco’ de un tipo orien-
tal o exdtico”. Sommerstein (2008, p. 397) anota que, si bien se desconoce qué tipo
de nave era apdg, su aparicion ha sido atestigada en Proteo (fr. 214), por lo tanto,
con seguridad seria egipcia.

" Todas las traducciones del griego al espafiol son propias.

: Tuvpog (ESQUILO. Suplicantes, v. 837), derivado de tillw, “jalar el cabello”, y
otypudg (v. 837), derivado de otifw, “marcar”, se superponen en la brutal amenaza
ante la probable inaccion de las protagonistas. De hecho, la interrogativa directa
(vv. 837- 838) subraya la impaciencia del heraldo.

" Se ha conjeturado que, en esta escena, se hacia uso de la fuerza fisica y que algu-
nas o todas las mujeres del coro serian atrapadas. El texto, sin embargo, indica s6lo
amenazas (cfr. TAPLIN, 1977, p. 216). Si no hay violencia fisica real, tampoco es
necesaria la presencia de los Egipcios.
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18 . , . . . . . .

No obstante esta riqueza semantica, traducimos los imperativos por la interjec-
cion porque privilegiamos reflejar el lenguaje cercenado del personaje, tanto como
su intransigencia y brutalidad.

" Esta parte del protocolo tiene lugar mas tarde, una vez que el heraldo ha recibido
la negativa del rey de concederle el poder sobre las Danaides. Recién tras vein-
te intensas lineas de intercambio con Pelasgo, el heraldo se autoidentifica como
tal (knpvk’, ESQUILO. Suplicantes, v. 931), cuando manifiesta su necesidad de
transmitir con propiedad las noticias para sus sefiores. Nuevamente, marcando una
diferencia respecto de la escena de encuentro con las Danaides, Pelasgo se niega a
revelar su identidad con una respuesta mordaz en la que, implicitamente, asume la
inminencia de la guerra (vv. 938-939).

* La obra resulta una secuencia de llegadas y regresos de personajes hacia el coro
en el espacio teatral, en la cual el coro es el destinatario de los personajes casi cons-
tantemente, excepto el breve intercambio entre Danao y Pelasgo. La llegada del
heraldo es completamente consistente con esta forma de composicion pero, cuando
Pelasgo regresa, el heraldo es apropiadamente invocado por Pelasgo como indivi-
duo y se sucede el intercambio entre ellos. Sin embargo, el coro continua siendo el
sujeto de disputa hacia el cual se acercan ambas figuras.

21 . o .

Por otro lado, como pronombre demostrativo de segundo grado de proximidad,
obtog da cuenta de que Pelasgo se estd aproximando a la escena y al heraldo, es
decir, alin no esta a su lado.

* Se trata de la tinica stichomythia de la obra en la cual el coro no participa.

* Bowen (2013, p. 326): “fumhdxntat is a unique perf. pass., used impersonally, of
fiumlaxov, ‘I erred’, a vb ocurring otherwise only in the aor.; it is a word of the lyric
poets and tragedy, but not of Homer. €uoi is dat. of the agent, as usual with perf.
pass.” Bowen traduce el verso dando caracter de agente al heraldo (“And what is my
error, my injustice here?,” v. 125), pero esta opcion priva a la respuesta de un matiz
importante, ya que, usando la forma impersonal, éste no asume la responsabilidad de
la acusacion de Pelasgo.

* Es evidente que aqui debe traducirse Eévog como “huésped”. El pasaje demuestra
que Esquilo explota admirablemente las poderosas ambigiliedades de esta palabra.

* El verso recuerda la anticipacion de Déanao en los versos 727-728, al anunciar la
llegada del barco:

iowg yop av kijpvé tig i mpéofin polo,
dyerv OELovTeg poaimV EPATTOpES.

Pues probablemente venga algtin heraldo o embajada, queriendo tomarlas, como
raptores de sus botines.
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26 2 . 57 4
Z&0G PEV AQiKTp ETIO0L TPOPPOVOG
oTOMOV MUETEPOV VAoV GpBEvT (Vv. 1-2)
Que Zeus, protector de los recién llegados, contemple ya, con mente predispuesta,
nuestra formacion coral impulsada en una nave

27 . . . . . . .

Morin (2005, p. 112): “L’objet de I’interrogation, la formation privative de
I’adjectif, I’anaphore de la négation, mettent en évidence 1’étrangeté de la tenue des
femmes qui se présentent a lui”.

* Sin dudas, estas son las dos marcas que diferencian a Danaides y Egipcios, con
las observaciones que ya hemos hecho respecto de la puesta en practica. Los otros
dos parametros de comparacion, diferencia lingiiistica y violencia, estan manifiesta-
mente presentes también en las protagonistas. Ellas mismas sefialan el exotismo de
su habla (ESQUILO. Suplicantes, vv. 118; 130) pero, fundamentalmente, demues-
tran sus excesos en repetidas ocasiones. Especialmente en esta escena, es interesan-
te prestar atencion al hecho de que, retrotraidas a su tierra natal por la presencia de
sus primos, las Danaides se empecinan en manifestar el deseo de muerte contra los
Egipcios (vv. 845-846; 866-871). Relacionado con la etapa de transicion experi-
mentada por las jovenes, el deseo de la muerte de la novia se transforma en el deseo
de la muerte del novio. Luego, el deseo se materializara en el crimen de los Egip-
cios. Desde otro punto de vista, tanto Mitchell (2006, passim) como Turner (2001,
27-28) afirman que Suplicantes socava la posibilidad de afirmar un contraste rigido
entre griego y no griego, desdibujando las distinciones étnicas y éticas entre ambos.

* Si bien Pelasgo emplea el sustantivo otoAov, que implica la idea de discipli-
na, también utiliza Spukov, “multitud”, que supone desorganizacion. Este segun-
do sustantivo se corresponde perfectamente con el sentido que transmite el prefi-
jo avelnv-, es decir que lo no griego es valorado negativamente. Por otra parte,
Suhov implica que, a los ojos de Pelasgo, no hay un lider evidente, como explica
en los versos 238-240.

Respecto del término anpd&evoi (“sin huésped”, ESQUILO. Suplicantes, v. 238),
que aparece por primera vez en esta oportunidad, sefiala Cuniberti (2001, p. 142):
“Tutto il ripetersi di questo termine nella tragedia di Eschilo nasce dalle parole
con le quali il re di Argo, alla vista delle donne supplici, si meraviglia che esse
abbiano osato giungere in quella terra senza essere annunciate da un araldo, prive
di prosseni, senza guide (238-9).” En cuanto a esta alteracion en el procedimiento
convencional, el autor sefiala (CUNIBERTI, 2001, p. 144): “II caso delle Danaidi e
di Pelasgo e dunque anomalo soltanto nella forma di «reclutamento» del prosseno
ma non nell’azione che deriva dall’assunzione da parte del re di tale compito: tale
anomalia d’altra parte e, come si ¢ visto, intimamente connessa ¢ necessaria alla
narrazione mitica.” La forma de reclutamiento, ademas de constituir el nudo inicial
del conflicto tragico, cuestion a la que apunta, revela la Aybris natural de las Da-
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naides. Por otro lado, resulta irénico el hecho de que sea Pelasgo quien pronuncia
el término técnico por primera vez, dado que el propio rey asumira el cargo de
np6&evog de las jovenes.

* En Fernandez Deagustini (2015, esp. cap. II) hemos sostenido que Suplicantes
de Esquilo es una tragedia en la cual los limites entre retdrica y lirica, entre actor
y coro, aparecen diluidos. En este sentido interpretamos en que un coro encarne el
personaje protagdnico y un actor cumpla la funcion usualmente atribuida al coro.
Desde las teorias romanticas del siglo XIX, el coro tragico ha sido ampliamente
estudiado y ha sido objeto de diversas hipotesis, siendo considerado como represen-
tante del espectador ideal, de la ciudad, del hombre comun, de la perspectiva cos-
mogonica clasica (opuesta al éthos arcaico de los caracteres heroicos), incluso de la
voz del poeta. Dentro del cimulo de propuestas existentes, es factible considerar al
coro como un “espectador empirico”, es decir, como cada espectador que se aproxi-
ma a la obra: “The members of the chorus offer a response to part of the text that is
itself part of the text. Thus they are ‘empirical readers/spectators’ located within the
text. Several views of the play are possible; the men or women who comprise the
chorus offer one plausible reaction, in accordance with their social status, national
characterization, and sex.” (BATEZZATO, 2005, p. 154). Desde esta perspectiva,
los miembros del coro interpretan la accion pero ofrecen una reaccion empirica, no
una ideal. De hecho, los coros habitualmente cometen errores de juicio cruciales.
Para una sintesis de las diversas perspectivas en torno al estatus poético y social del
coro tragico, cfr. Batezzato (2005, p. 154 y ss.).

* No se trata de una coincidencia de “punto de vista” (u otros términos similares
propios de la narratologia), dado que Pelasgo esta limitado a un enfoque parcial
de los acontecimientos, mientras que la audiencia goza de otros privilegios: tiene
presente los sucesos pasados y futuros del mito e interpreta informacion que, por
conveniencia dramatica, los personajes no comprenden. En el caso particular de la
escena con Pelasgo, el publico habria advertido las transgresiones en el ritual de su-
plica (actitud coercitiva y amenaza de suicidio), que el rey nunca piensa como tales.

32 .. . , e
La construccion impersonal de la que se vale este sintagma acentta las posibili-
dades de identificacion entre el rey y el espectador.

* Mitchell (2006, p. 218) afirma: “Even more, however, the union of a Danaid
and an Aegyptiad is to found an Argive royal house. As we have already seen, the
removal of the ‘Pelasgian’ house, and its replacement by ‘barbarians’, is already
prefigured within the Suppliants.”

* En este sentido, Hall (2006) entiende la identificacion como un proceso “ficcio-
nal” que emerge en el juego de modalidades especificas de poder. La “identidad”
-0 mejor, “las identidades™- no es entendida en su significado tradicional (es decir,
una mismidad omniabarcativa y sin diferenciacion interna), sino como un punto de
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adhesion temporaria a las posiciones subjetivas que nos construyen las practicas
discursivas.

¥Rl concepto de “sutura” también ha sido acufiado por Hall (2006, p. 15). Segtin su
mirada, el enfoque discursivo ve la identificacion como una construccion, un pro-
ceso nunca terminado: siempre “en proceso”. No esta determinado, en el sentido de
que siempre es posible sostenerlo o abandonarlo, es, en definitiva condicional y se
afinca en la contingencia, pero no cancela la diferencia: “La fusion total que sugiere
es, en realidad, una fantasia de incorporacion. (...) La identificacion es, entonces, un
proceso de articulacion, una sutura, una sobredeterminacion y no una subsuncion.
Siempre hay “demasiada” o “demasiada poca’: una sobrederminacion o una falta,
pero nunca una proporcion adecuada, una totalidad”.
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POLITICAS HOSTIS COM O BARBARO:
O CASO DE MEDEIA

kk
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Resumo: Neste artigo objetivamos analisar a vulnerabilidade do es-
trangeiro, com base na obra euripidiana Medeia. Assim, discutimos também
anogdo de etnicidade helénica e o ethos da heroina Medeia, que rompe com o
modelo esperado para a mulher ideal na Grécia cldssica. Apesar das versoes
para o mito dessa personagem, a tragédia euripidiana é a responsavel por
consolidar na literatura o infanticidio como vinganga contra o ex-marido
Jasdo. Ela, que deixara sua patria para segui-lo, foi abandonada com os
filhos e estava sem familia e amigos em uma terra estrangeira.

Palavras-chave: Grécia classica, Euripides; etnicidade; Medeia.
HOSTILE POLICYICS WITH THE BARBARIAN: MEDEA’S CASE

Abstract: In this article we aim to analyse the vulnerability of the foreigner,
based on Euripides’ work Medea. This way, we also discuss the notion of
Hellenic ethnicity and the ethos of the heroine Medea, who breaks with the
expected model of the ideal woman in Classical Greece. Despite the many
versions for this character’s myth, the Euripidean tragedy is responsible
for consolidating in literature the infanticide as an act of revenge against
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the former husband Jason. She, who had left her homeland to follow him,
was abandoned with the children and was without family or friends in a
foreign land.

Key-words: Classical Greece; Euripides, ethnicity, Medea.

Introducao

Nao ¢ pouco admirada a influéncia que Medeia, com sua furia ¢ altivez,
exerceu na literatura grega. Contrapondo-se a Jasdo, ela ¢ uma personagem
muito ambigua, que ousou afrontar a misoginia predominante na sociedade
grega. Para o mundo grego, no qual as mulheres, no plano da idealizagao,
eram educadas para serem maes, submissas e reclusas no gineceu, o ethos
da heroina representa um significativo distanciamento dessa idealizag?lo.l
O proprio éxito da vinganga corrobora esse distanciamento. Desse modo, a
luz da sua fragilidade enquanto uma mae abandonada em terra estrangeira,
pretende-se discorrer sobre a peca de Euripides Medeia, para evidenciar
quao vulneravel pode ser um estrangeiro em terra barbara.

Assim sendo, buscaremos analisar, ainda que em linhas gerais, a nogao
b 2 b

de etnicidade para os gregos a partir da personagem euridipiana. Veremos

que a nogdo de “barbaro” serve também para afirmar a propria identidade

helénica. Além disso, o teatro pde em relevo o “Outro”, pois 0s persona-

gens barbaros sempre tiveram espago significativo nas pecas gregas.

Como se sabe, o mito de Medeia ¢ reapropriado por Euripides no peri-
odo classico (séculos V e IV a.C.). Logo, algumas versdes para o mito da
personagem serdo por nos estudadas. Em algumas passagens da Odisseia
¢ da Teogonia, por exemplo, encontramos o mito de Jasdo ¢ Medeia. E,
sobretudo em fragmentos preservados em escolios, verificamos algumas
versdes para o infanticidio que ganha destaque no referido mito. Contudo,
¢ na peca euripidiana que Medeia consolida sua “histéria”.

Assim, mostraremos que todo o cidaddo era cruel (a00ddng) e “azedo”
(mpo6g) com a heroina, que, por sua vez, estava expatriada (dmoig) e sozi-
nha (pnupoc): sem mae (o0 pntép’), irmao (ovk adeApOV) ou parente (ovyl
ovyyevi)). Nao € a toa que o Coro de Corintias assente a vinganga engen-
drada (vv. 267-9). A fama da heroina a precede: ela é terrivel ¢ implacavel.
Apesar do grave crime que veio a cometer, Medeia sai de Corinto impune,
na companhia de uma divindade.
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Helenos e a nogao de etnia

Quando uma determinada sociedade, reunindo caracteristicas em co-
mum, forma uma identidade, estabelece, ao mesmo tempo, sua diferenga
com as demais. Com isso, a no¢ao de etnicidade de um grupo, que se vincula
as relagdes de identidade e de altelridade,2 ndo parece ser estatica, na medi-
da em que ¢é construida gradualmente: dessa forma também ocorreu com os
gregos. Ainda assim, eles, os que se identificavam com esse “nome coletivo”,
tinham plena consciéncia dos que constituiam o “nods’’/gregos e os “Outros”/
nao-gregos”. Tal qual a maioria dos grupos étnicos no decorrer da histdria,
os gregos souberam a diferenga entre o “nds” e “eles”, como realidades so-
cioculturais distintas, reconhecendo a tradigao e a historia que partilhavam.

As obras literarias mais antigas de que se tem conhecimento sdo a Iliada
e a Odisseia.” Sio percebidos, nelas, alguns termos intercambiaveis que, de
modo geral, serviam para designar os gregos: Aqueus, Aquivos, Acaios ou
Danaos — por exemplo, tem-se na Iliada (I, vv. 2 e 42): “Ayondg” e “Aavads”.
Esses habitavam Argos ou Acaia — respectivamente, Apyoc e Ayaio.

Jonathan Hall (2001, p. 216) afirma que ¢ apenas em Xeno6fanes — séc.
VI a.C. — que sera possivel “encontrar o primeiro emprego do termo Helas
significando sem ambiguidades o que chamariamos de Grécia — ou entdo
para ser mais precisos — mundo grego”. Até entdo, o termo” EAAa¢ indica-
va apenas uma pequena parte do que viria a ser a Grécia: como na Iliada
(IL, v. 683), durante a enumeracdo de algumas regides, uma, entre elas, foi
a "EAAGSa koAyovoka, Hélade rica em belas mulheres.

Hall indica ainda que o século VI a.C. seria o periodo em que a identi-
dade grega teria se cristalizado, sugerido pelo poema fragmentario, prova-
velmente do século VI a.C., Catalogo de Mulheres." Nele, o her6i Heleno
teve trés filhos: Doro, Xuto e Eolo; Xuto, por sua vez, Aqueu e fon. Essa
arvore familiar funciona, simbolicamente, para representar os principais
grupos da Grécia. Os dorios, que habitavam o Peloponeso, o sul do Egeu,
Creta e o sudoeste da Asia Menor, eram representados pelo Doro. Os e6-
lios, que habitavam a Grécia central, a Tessalia e a Bedcia, pelo Eolo. Os
jonios, que ocuparam Atenas, a Atica, a ilha da Eubeia, as ilhas Ciclades
e a costa da Anatolia, pelo fon. Os Aqueus, que se acreditava terem habi-
tado ao longo da costa sul do Golfo de Corinto, pelo Aqueu. Assim, todos
esses povos que supostamente teriam um ancestral em comum, o Heleno,
parecem representar, no poema, populacdes independentes que procura-
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ram firmar lagos étnicos em comum. Essa gradual construcdo étnica sugere
que “a identidade helénica foi construida de forma agregativa por meio da
percepgdo de similaridades com grupos de pares” (HALL, 2001, p. 218-9).

Vale destacar que as ultimas décadas tém se dedicado a reflexdo acerca
das discussoes sobre etnicidade. Philippe Poutignat e Jocelyne Streiff-Fenart
(1998, p. 86) chamam a atenc@o para o fato de que, para alguns autores,
“a etnicidade refere-se a um conjunto de atributos ou de tragos tais como a
lingua,5 a religido, os costumes, o que a aproxima da nogdo de cultura, ou a
ascendéncia comum presumida dos membros, o0 que a torna proxima da no-
¢éo de raga”. Outros estudiosos a definem em termos de comportamentos, de
representagdes ou de sentimentos associados a pertenca, ou ainda em termos
de um sistema cultural; sendo a cultura entendida como “simultaneamente
um aspecto da interagdo concreta e o contexto de significacdo desta mesma
interacdo...” (POUTIGNAT; STREIFF-FENART, 1998, p. 86 ¢ 109-10).

O conceito deriva do termo grego éthnos. Ha certa unidade em suas de-
finigdes. A. Bailly (s.v.) o traduz como “raga, povo, nag@o, tribo”. Liddell &
Scott (s.v.) acrescentam as traducgdes anteriores mais uma no¢ao, a de “nime-
ro de pessoas vivendo juntas”. Ja Pierre Chantraine (s.v.) opta por traduzi-lo
como “‘grupo mais ou menos permanente de individuos, pessoa estrangeira,
barbara” ou ainda “estrangeiro ao génos, a familia”. A literatura grega conce-
de a dicotomia entre helenos e barbaros um destaque relevante, em especial,
a dramatica. Edith Hall (2004, p. 3-4) sublinha que o género tragico no século
V a.C. demarcava os gregos do resto do mundo através da polaridade gregos
versus barbaros. Nesse sentido, Euripides ¢ um testemunho singular, pois
“... a sua nogdo de ‘estrangeiro’ ¢ mais geral, representada por um conjunto
de elementos estereotipados, que sobretudo produzem com o modelo grego
pontos de divergéncia e conflito” (SILVA, 2005, p. 18).

Podemos afirmar que os barbaros adquiriram uma imagem, em geral,
pejorativa, designando todos aqueles que ndo eram gregos. Contrapon-
do-se as exceléncias helénicas, o barbaro vivia e agia norteado por
uma cultura pouco refinada, o que ressaltava sua expressdo rude e sel-
vagem. Nesse aspecto, vemos que BapPapooctopio designa a linguagem
barbara ou incorreta, e que BopPapopwvéw, falar grego de um modo
barbaro. Essas palavras cognatas denunciam o modo de ser antagonico
ao ideal de civilidade concebido na Grécia: fapPapog era o estrangeiro
por oposigdo a "EAAnv.
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No teatro os barbaros passam a ser representados como cruéis e sem
moderacdo; esse esteredtipo negativo foi uma maneira de representar a
identidade helénica através da sua oposicdo, ou seja, estabelece-se a iden-
tidade pela diferenca. Concordando, Hall (2001, p. 220) afirma que a iden-
tidade grega passou a ser “definida em termos das diferencas percebidas e
em oposi¢ao a grupos externos de barbaros”.

Algumas versoes para o mito de Medeia

Nesses termos, a heroina Medeia, homonima da peca euripidiana, ¢
uma dessas personagens centrais barbaras.” No verso 256, ela lamenta por
estar esquecida em uma terra barbara, £k yf|g PapPépov AeAnopévn. A obra
¢ uma das poucas de Euripides8 que sobreviveram até a contemporaneida-
de; foi composta cerca de 431 a.C. no concurso teatral das Grandes Dio-
nisias, que lhe rendeu o terceiro e Gltimo lugar, perdendo para o ganhador
Euforion, hoje desconhecido, e para Sofocles, que ficou em segundo.

O mito sobre Jasdo e Medeia ¢ anterior ao tragedidgrafo. As expedi¢des
do herdéi sdo referenciadas na Odisseia (X, 134; XI, 256-9, XII, 59-72).
Essas passagens, contudo, ndo mencionam propriamente a Medeia, que ¢
citada na Teogonia (vv. 956-62 ¢ 992-1002). Ao contrario do marcante
feminicidio que lhe incutiu uma imagem criminosa, as primeiras referén-
cias em Hesiodo mostram, sobretudo, uma figura extraordinaria: ela ¢ des-
cendente de Hélios por parte de pai e de Oceano por parte da mae, sendo
também sobrinha da feiticeira Circe.

No que tange ao infanticidio, Luisa de Nazaré Ferreira (1997, p. 62)
ressalta que um fragmento da poesia atribuido a Eumelo — Korinthiaka —,
e preservado em um escoélio a Pindaro, diz ter Hélios oferecido a cidade de
Corinto a Aetes. Recuperando os versos de Eumelo, posteriormente, conta-
mos com o testemunho de Pausanias (I11.3.10) na sua descrigdo de Corinto.

Medeia teve filhos e, cada vez que dava um a luz, levava-o para o
templo de Hera, a fim de o esconder, convencida de que, ocultando-
-os, eles se tornariam imortais, por ultimo, compreendeu que as
suas expectativas haviam falhado, e, sendo ao mesmo tempo surpre-
endida em flagrante por Jasdo — que ndo teve perddo para os seus
rogos, mas antes embarcou para lolcos e se foi embora — por essa
razdo, Medeia também partiu, depois de entregar a Sisifo o poder.g
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Pausanias acrescenta que seus habitantes proclamaram Medeia a sua
rainha, de modo a permitir que Jasdo se tornasse soberano nessa terra, o
que oferece uma outra versdo para o infanticidio (FERREIRA, 1997, p.
62). Defendemos que essa versdo épica aborda um infanticidio menos frio
e cruel, visto que visava conferir imortalidade as criancas, diferente da tra-
gédia euripidiana, que aponta o crime como uma vinganga contra seu ex-
-marido Jasdo.

Em sua pesquisa, Luisa de N. Ferreira (1997, p. 63-64) expde outras
versdes acerca do infanticidio. O escélio ao verso 264 de Medeia apresenta
duas versoes diferentes, atribuindo a autoria do infanticidio aos Corintios.
A primeira versao ¢ a do graméatico Parmenisco e enfatiza a acao das mu-
lheres de Corinto, que, nao desejando ser dirigidas por uma mulher barbara
e perita em venenos, revoltaram-se e mataram-lhe os filhos. Ja a segunda ¢
de Didimo, que, com base no testemunho de Credfilo de Samos, afirma que
ndo seria Medeia a autora do crime de infanticidio.

Dessa forma, sdo conhecidas pelo menos trés versdes do mito de Me-
deia: (i) ela mata os filhos abandonados no templo de Hera; (i7) as mulheres
de Corinto matam seus filhos por ela ser barbara e para vingar a morte de
seus soberanos (CANDIDO, 2006/7, p. 29); e (iii) a versdo que afirma ter
Medeia matado apenas Creonte, cujos parentes teriam se vingado matando
os filhos dela. Ja em Euripides, coube a Medeia a autoria dos crimes, como
um gesto desesperado e voluntario de uma mulher traida e abandonada
pelo marido, pois ele “merecia” uma severa punigdo. Essa foi a pega que
consolidou a imagem da Medeia inegavelmente infanticida. Em primeiro
lugar, impera o sentimento de trai¢do (vv. 16—23):10

Vov & exBpa TOVTA, Kol VOogl Ta IATATC.
Tpodouc yap o ToU Tekva SeCTIOTIV T' LNV
yauol¢ ' laowv BaotAikdlc euvaleTat,
ynuoc Kpgovtoc maid’, oc aloupve xBovoc.
Mndeia §° 1) SUGTNVOC TTIUCGHET)

Boq pev opkouc, avakohél 8t Sefiac

TIOTIV PeyloTnv, Kol Beouc popTUpeTal
oloc aporPne €€’ laoovoc kupe.

O amor adoece agora,
instaura-se o conflito, pois Jasdao
deitou-se com a filha de Creon.
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Rebaixa a propria esposa e os descendentes.
Medeia amealha a messe da miséria,
soergue a destra, explode em jura, evoca

o testemunho dos divinos: eis

a paga de Jasdo com o que lucra!

O exato momento descrito por VUV, 0 momento presente, ¢ um periodo
de inimizade (xbpc) e enfraquecimento de relagdes amigéveis (Vooel Ta
dIATaTo). Essa é a realidade que a heroina passava: uma situagio misera-
vel (SUoTnvoc) causada pela desonra (NTipaGUEVT) que sofrera. Traida por
Jasdo, Medeia sofre na pele a dor de ter abandonado sua terra. E, como
solugdo, desperta nela uma vontade de vinganga, vejamos (vv. 37-45):

Sedotkar 8 otV U Tt Boulevon veov:
Bapéia yop dppny, oud’ aveEeTon Kok
TaoXoUG™" EydSa TNVSE, SelUaive TE VIV
un BnkTov cdon dacyavov 81” NTaTos,
o1yT) Sopouc eoPac’, v’ EoTpwTan Aéxoc,
1 K&l TUPGVVOV TOV Te YTHOVTO KTOVT),
kamelTo Helled oupdopav AoPn Tiva.
Sewvn yop: outol padics ye cupBoiwv
éxBpav Tic ol Ty kaAAivikov olceTal.

Tremo so de imaginar

que trame novidades. Sua psique
circunspecta suporta mal a dor.
Conhego-a de longa data e nao
descarto a hipotese de que apunhale

o figado, depois que entrou sem voz,
rumo ao leito... ou serd que mata o rei
e o marido, agravando o quadro mais?
Ela é terribilissima. Ninguém

que a enfrente logra o louro facilmente.

Esse excerto ainda ¢ o monologo da Nutriz, que abre a peca apresen-
tando algumas caracteristicas gerais. Entre algumas conjeturas feitas, ela,
a Nutriz, tem certeza que a psique da Medeia ndo suporta a dor. Mas a pa-
lavra grega usada foi dprv, que possui uma acep¢io menos transcendente
que Juxn: indica as membranas que envolvem os 6rgaos do corpo e, sobre-
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tudo, as visceras. Esse emprego delimita bem que a dor sentida por Medeia
era visceral e que ela ndo a guardaria para si. Um daqueles que causaram
tal dor foi o rei Creon, que no verso 42, apesar de a tradugéo ter optado por
rei, é 0 tirano (1] Kol TUPOVVOV ... KTAV).

A fragil condicao de Medeia

Independentemente da verdadeira autoria do infanticidio que disputam as
versdes, como a de Parmenisco quando aponta que o crime contra os filhos
de Medeia teria sido cometido pelas mulheres de Corinto, todas essas ver-
soes concordam com o autoexilio da heroina. Sendo estrangeira, sua posi¢ao
mostra-se sempre pouco estavel, obrigando-a a ser sempre solicita durante
sua permanéncia em Corinto (vv. 11-13 — “nem ela viveria com os filhos / o
marido no exilio de Corinto / sempre solicita com os daqui”). Ela sabia, pelas
situagdes hostis que tinha de enfrentar, que sua continuidade em Corinto seria
breve e que, enquanto permanecesse ali, estaria abandonada.

Desse modo, enquanto estrangeira e desonrada pelo marido, os versos
30-6 testemunham a miséria que a personagem esta sofrendo por, suposta-
mente, ter traido sua patria:

v un mote oTpePaca mahAeukov Sepnv
aUTn TPOC QUTNV TOTER” amoluadEN dihov
Kkl yolov oikouc 6°, ouc mpoSous’ adikeTo
HET’ aVSPOC OC Gde VUV ATILOOOG EXEL.
£yvake 8’ 1) TaAaiva cupdopac UTo

olov TaTpwac un amoleimeoBot xBovoc.
oTUYEl 8¢ TAIS0C 0US’ 0pG” EUPPAIVETAL.

quando regira o colo ensimesmado,

alvissimo, em lamurias pelo pai,

pelo pais natal, que atraicoou

por quem sem honra a tem agora. Aprende

0 quanto custa renegar o sitio

natal. Ao ver os filhos, tolda o cenho com desdém

Esses versos pertencem a Nutriz, que, como dito, inicia a pe¢ca com um
mondlogo que serve para aludir a episodios anteriores e a questdes centrais
na peca, como ¢ caracteristico das obras de Euripides. Deve-se enfatizar a
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fragil posicdo em que se encontra a personagem: sem honra, economizando
para a comida e com os filhos desdenhados numa terra que ndo ¢ sua. E a
razdo do seu sofrimento ¢ justificada por dois versos que se contrapdem
em momentos distintos: no verso 32, o participio aoristo de npoBiSmul,
mpodoua’, tendo traido a propria terra (Yolaw olkouc ), constitui o motivo
de ela vir a sofrer no presente; assim, segundo o verso 33, ela havia prefe-
rido 0 marido que, depois, a teria desonrado (Vv aTiuacoc exel). Medeia
foi injusticada e nada a fazia levantar do seu pranto (vv. 25-6).

A Nutriz teme, entdo, ndo apenas o mal no qual se encontra Medeia,
mas também as coisas terriveis que poderiam acontecer, principalmente
quando comunica sua preocupagdo ao Pedagogo (vv. 89-95):

1T°, 0 yop E0Tal, SHATWY £00, TEKVA.
oU 8 3¢ HOAIOTO TOUGS’ EPNUWICOG EXE
kol pn meAaCe unTpl SucBupoupevn.

10N yop €180V MO VIV TOUPOUHEVTIV
TA168°, W& T Spaceiovcov: oude TOUCETAL
XOhou, cad’ oida, Tpiv KaTaoknyal Tva.
exBpouc ye pevTol, un diAouc, SpacElE TI.

Sugiro que entre ja os dois garotos!
Melhor manté-los, pedagogo, longe

da mater mestra, que os olhava ha pouco
tarivoraz, quem sabe com intento
inconfessavel. Se a conhego bem,

sua furia so alivia se fulmina

alguém que, espero, ndo seja um amigo.

A Nutriz, que parece conhecer claramente (co¢’ o18a) a heroina, te-
mendo que algo pudesse acontecer com os meninos, adverte o Pedagogo
que eles ndo deveriam ficar perto da mae. Afinal, por conhecé-la, garante
que sua colera (xohoc) é implacavel. O verso 95, que espera que ela aja
(8pacei€) contra um inimigo (ExBpouc) em vez de um amigo (un GptAouc),
assemelha-se com a maxima da heroina no verso 809: “Amor ao amigo,
rigor contra o inimigo”, Bopéiov exBpdic kol dpiloictv euuevT. Depois
de trazer as criancas, o Pedagogo conta a Nutriz os boatos que correm pela
cidade acerca da expulsdo, pelo rei Creon, de Medeia e de seus filhos (vv.
67 a 73). Prossegue a discussdo nos versos 74 a 77:
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TPOOOZ

\ ~ ) I ’ ~ b ’
Kot TouT”  loccov moidoc eEaveeTan
TAOXOVTOC. €1 KO UNTPL Stadopav EXEL;

TTAIAATQIO>
ToAXI0 KOV AEITTETO KT)SEUHOTCOV,
KOUK E0T” EKEIVOC TOI08E Scouactv ¢ 1Aoc.

NUTRIZ
Jasdo aceita a punicdo dos filhos,
embora em litigio com Medeia?

PEDAGOGO
Nupcias novas destroem o liame antigo;
ele é malquisto neste domicilio.

Esse didlogo, além de alertar para o rumor da expulsdo de Medeia e dos
filhos, expde a indiferenca de Jasdo em relagdo a eles. E o proprio desam-
paro em que se encontram as criangas ¢ outro fato preocupante. Sem ter
amparo, a personagem pensa, pelo menos, duas vezes em se matar — uma
nos versos 144-7 e outra, nos 225-7 —; mas desiste desse plano que cede
lugar a vontade de vingar sua honra e fazer com que os envolvidos paguem
pelo ultraje que esta passando.

Em meio as dores, dirige algumas preces a Témis, mae da Dike (vv.
160-7), pedindo que seja vista a vergonha que ela tem sofrido, revelando
também o quanto fora dificil abandonar sua patria: “patria de onde parti
com o estigma do oprobrio” (v. 166).

Como temos visto, sua condi¢ao de estrangeira fragiliza sua honra, que
¢ agravada ainda apds ter sido desamparada pelo marido, ficando sozinha
com os filhos. Dirigindo-se as mulheres de Corinto, alude a fragilidade so-
cial da mulher em relagdo a condi¢do dos homens (vv. 250-1): “Empunhar
a égide do6i muito menos que gerar um filho”) e a vontade de morrer por
causa do marido (vv. 227-9): “Que eu morra / pois o ente até entdo primeiro
e unico / tornou-se-me execravel: meu marido!”). Contudo, o que nao falta
em seu discurso ¢ o desapre¢o que os nativos tém por ela em meio as suas
crises pessoais (cf. vv. 222-7).

Além da perda do “brilho de viver” devido a arrogancia dos nativos,
desmotiva-a também a falta dos familiares, das amizades e de uma exis-
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téncia mais plena: o que, talvez, justificaria o verso 222. Este, literalmente,
deve ser traduzido por “E necessario que o estrangeiro tenha, fortemen-
te, alianga com a cidade”. Assim, a nogdo de alianga evocada pelo verbo
TPOOXwWP ndo ocorre factualmente com a herofna. Ao contrario, aqueles
cidaddos sdo cruéis (ocuBadne) e azedos (TTikpoC).

O fato de sentir-se s6, como uma presa em terra barbara (vv. 252-8),
sem aglomeragdo ou cidade que a acolha, ¢ uma lastima recorrente a sua
condicdo social fragil. O exilio era algo muito dificil de ser vivido. Os
versos 332 a-b do Corpus Theognideum concordam com essa fragilidade
do estrangeiro:

Ouk £0TIv deUyov Tt HIAOC Kol TOTOG ETAIPOG
TN 8¢ GUYTIC EOTIV TOUT’ QVINPOTATOV.

Ndo ha amigo e companheiro fiel para o exilado,
12K} . 4 . 12
do exilio, isso é o mais penoso.

Dessa forma, essa era a situagdo de Medeia: expatriada (amoAIC) e so-
zinha (Epnuoc), sem méie (oU UNTEP’), irmio (ouk adeAdov) ou parente
(oUx1 ouyyevn). O Coro de mulheres assente a vinganca engendrada, nos
versos 267-9: “E justo que pretenda se vingar / do esposo. Nio estranho
que lamente / o destino”. Em seguida, o rei de Corinto, Creonte, vai até
Medeia pronunciando palavras asperas e for¢cando o exilio (vv. 271-6):

ot TNV okuBpwTov kail Tocel Bupouugvny,
Mn&e1’, avéiov Tode yne eEw Tepav
dpuyada, AaRoucav 8166a GUV GaUTY TEKVA,
Kol un Tt HEAAEIV 3¢ eyad BpoPeuc Adyou
TOUS’ €L, KOUK Gl TTPOGC Sopouc oLy,
TPIV GV OF YoloG TEPHOVAV EEw BoAw.

Teu rosto fosco, a raiva contra o esposo,
ordeno que os remova para longe,

sem esquecer a dupla que pariste!
Some daqui! O autor da lei sou eu

e 5O retorno ao pago quando passes

0 marco que demarca o meu reinado

O rei Creonte pretende personificar a figura da lei, como lhe é permiti-
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do. Desse modo, ordena o exilio imediato de Medeia e dos seus filhos, de-
marcando o seu reinado; e, para ter €xito, garante que apenas vai entrar no
palacio quando ela sair. Perguntando o motivo do exilio, o rei responde que
(vv. 284-5): “Motivos ndo me faltam para o medo: / sabes como arruinar
alguém”. Afinal, claras sdo as palavras dele “és bem-dotada de nascenca”
(v. 285): em grego, codn mEPukac. Diversas sido as passagens que Medeia
é descrita como codr| e Setvn, sabia e terribilissima.

Ressaltamos que, a luz dos valores da sociedade grega, o ato de Jasdo
¢ imperdoavel porque ele quebrou os juramentos de fidelidade. Ele apenas
teria o direito de fazer isso caso a unido tivesse sido estéril. Contudo, a
princesa barbara dera-lhe dois meninos e, por isso, ndo poderia ser expulsa
nem traida. E por esse motivo que ela, em sua faria, engendra vinganca
contra Jasdo e o rei de Corinto.

Sabendo que o rei de Atenas, Egeu, que tinha idade avangada e ndo
possuia filhos, desejava ter um sucessor, ela solicita hospitalidade ao rei
ateniense em troca da promessa de descendéncia (vv. 709-18). Certamente
Egeu desconhecia as verdadeiras intengdes de Medeia de destruir a familia
real, caso contrario, ndo a receberia em Atenas. Para entdo garantir sua ida
para Atenas, ela o obriga a jurar em nome da Terra, do Sol e dos deuses.

Conclusao

A titulo de conclusdo, o vigor heroico de Medeia, quando ela convence
o rei Creonte a permanecer mais um dia em Corinto para que, assim, pu-
desse cumprir a sua vinganga, ¢ quase insuperavel. “Quase” porque, em
muito, ela compartilha semelhancas com herois épicos. Um excerto do
critico Bernard Knox — resume a fragil condi¢do de mae e estrangeira em
contraposi¢do a sua personalidade heroica:

Essa apresentagdo em termos heroicos de uma esposa estrangeira
rejeitada, que viria matar a nova esposa de seu marido, o pai da
noiva e finalmente os proprios filhos, deve ter deixado a plateia que
viu a pega pela primeira vez em 431 a.C. algo incomodada. Herois,
como se sabia muito bem, eram seres violentos e, como vivessem e
morressem pelo simples codigo “ajude os amigos e prejudique os
inimigos”, era de esperar que suas vingangas, quando se sentissem
injustamente tratados, desonrados, diminuidos, fossem monumen-
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tais e fatais. Os poemas épicos realmente ndo questionam o direito
de Aquiles causar a destrui¢do do exército grego para se vingar dos
insultos de Agamémnon, nem a carnificina que Odisseu promove
de uma jovem geragdo inteira da aristocracia de Itaca. (...) Mas
Medeia é uma mulher, esposa e mde, e também uma estrangeira.
Ainda assim, ela age como se combinasse a violéncia crua de
Agquiles com o frio calculismo de Odisseu, e, o que é mais, é nestes
termos que as palavras da pe¢a de Euripides apresentam-na. “Ndo
queiram ver em mim”, ela observa, “um ser fleumatico/ou flébil.
Tenho outro perfil. Amor/ ao amigo, rigor contra o inimigo, / eis
o que sobreglorifica a vida!” Esse é o credo pelo qual os herdis
homéricos e sofoclianos vivem — e morrem.

Medeia é, sobretudo, uma heroina que subverte os valores sociais de
seu tempo. E nos versos 244-66 que ela denuncia a misoginia que, além
de destinar as mulheres tarefas especificas, como as domésticas, tinha a
presuncdo de supor que suas vidas eram mais seguras. Na verdade, segun-
do a voz da heroina, o que impera, para o homem, ¢ uma vida repleta de
liberdade, visto que apenas eles saem com amigos sempre que querem.
Segundo ela, nem as méaes sd3o menos corajosas que os guerreiros: afinal,
¢ preciso a coragem de um herdi em guerra para parir uma crianga. Ela ¢
uma heroina que, de acordo com as habilidades guerreiras, como as dos
heréis homéricos Aquiles e Odisseu, tem uma flria implacavel e usa seus
recursos farmacos para se vingar de seus inimigos, tal como norteia a ma-
xima heroica “amor ao amigo e rigor contra o inimigo” (vv. 808-9). Ela é
terribilissima (v. 44): Sewvn yap.

Os versos 32 e 33, como ja analisados, aludem ao risco de se entregar
a uma paixao. A heroina “trai” a terra natal para acompanhar o homem por
quem estava apaixonada. Se pode haver uma conclusao, a mais provavel ¢
que: viver em terra estrangeira, ainda que para satisfazer uma paixao, pode
ser um terrivel contrassenso. Aos que estdo sem amigos e sem cidadania,
nem as leis teriam vigor. Seria, entdo, necessario uma forg¢a heroica, tal
qual a de Medeia, para suplantar essa triste condicao.
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Notas

'Paraa questdo do feminino no mundo antigo grego, ver Lessa (2010).

? Sobre as dindmica das relagdes de identidade e de alteridade, ver Augé (1998) e
Hall (2002).

* Nio entraremos nas discussoes, sempre proficuas e acaloradas, acerca dos possi-
veis recortes temporais para a localizagdo de Homero. Porém, neste artigo, adotare-
mos o século VIII a.C., conforme a analise de S. Said (2010, p. 99-126). A helenista
apresenta-nos uma série de fatores que embasam o seu posicionamento, inclusive o
fato de a poesia homérica nao ter ignorado os jogos e os santuarios pan-helénicos
(p. 114). Na Iliada (XI, vv. 697-701) temos a referéncia de uma disputa hipica em
Olimpia. Na Odisseia temos mengdes ao oraculo de Delfos (VI, 161-62; VIII, 79-
81) e ao santuario de Apolo, também em Delfos (VI, 161-62). Para uma discussao
mais aprofundada sobre a datagdo das obras homéricas e, em especial, da Iliada, e
sua vinculag@o com a escrita, ver: West (2001, 2011 e 2014).

* Trata-se do fragmento pseudo-hesiodico Hes. 23a Merkelbach-West, que ¢ um
poema bastante fragmentario. Ele ¢ dividido em cinco livros, dos quais o Livro I ¢
dedicado aos decendentes de Deucalido: Heleno, Doro, Xuto e Eolo.

* Dentre os diversos fatores nesse quadro de oposigdes entre gregos e barbaros, te-
mos a lingua a marcar a diferenga e a distancia: “... no critério helénico, o barbaro,
ao mesmo tempo que articula sons que obedecem a uma cadeia incompreensivel,
realiza um processo mental que o distingue do grego” (SILVA, 2005, p. 15). Ver
também Hall (2004, p. 3-4).
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° Remete ao verbo BapBapd, que significa ser barbaro e ser ininteligivel (EURI-
PIDES. Or., v. 485; SOFOCLES. Ant., v. 1002); ¢ também ao verbo Bappaive,
que significa tremer de susto ou de frio, estalar os dentes ¢ balbuciar (Antologia
Palatina 5, 273; TEMISTIO. 56a).

"0 termo BapPapog aparece somente quatro vezes na pega, empregado por Medeia,
nos versos 256 e 591, e por Jasdo, nos vv. 536 e 1330.

" Acerca da sua biografia, sabe-se muito pouco. Boa parte do conteudo referente a
sua vida provém de dados anedotarios, gragas, sobretudo, ao personagem comico
“Euripides” na obra de Aristofanes. Nasceu na ilha de Salamina, em 480 a.C., e
morreu em 406 a.C., logo depois de ter se transferido para Macedonia, a convite do
rei Arquelau, em 408 a.C. Antes dessa transferéncia, ndo desfrutou de muito presti-
gio entre os atenienses, que eram muito hostis a ele. Estreou num concurso em 455
a.C., ano da morte de Esquilo. Obteve poucas vitorias, apenas quatro ao todo, sendo
amais antigo em 441 a.C. aos 40 anos de idade, o que levou alguns estudiosos a jus-
tificarem seu autoexilio para a Macedonia. Sdo atribuidas a ele cerca de 93 pegas,
das quais sobreviveram apenas 18, como, por exemplo, Alceste (438 a.C.), Medeia
(431 a.C.), Hipolito (428 a.C.), As troianas (415 a.C.), Helena (412 a.C.), Orestes
(408 a.C.), Ifigénia em Aulis ¢ As bacantes (405 a.C.). As pegas compostas na
Macedonia foram representadas postumamente em Atenas pelo seu filho de mesmo
nome, tais como Ifigénia em Aulis ¢ As bacantes.

’ Tradug@o de Maria Helena da Rocha Pereira (2018, p. 244).
" Todas as citagdes da tragédia Medeia foram traduzidas por Trajano Vieira (2010).

"Elaé da Coélquida, no Céucaso. La, ela ajuda Jasao na sua expedi¢do, foge com
ele e vai para Corinto.

“ Traduc@o de Gloria Braga Onelley (2009, p. 134).

" Ver: KNOX, Bernard. The Medea of Euripides. Yale Classical Studies, 1977, p.
25 (apud EURIPIDES, 2010, p. 183-4).
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GREGOS E BARBAROS NO POLITICO DE PLATAO'

Hk

Luisa Buarque

Resumo: No passo 262d1-3 do didlogo Politico de Platdo, o Estrangeiro
de Eleia adverte seu jovem interlocutor a respeito daquilo que, segundo
ele, constitui um erro comum entre os atenienses: “tomar a raga helena
por uma unidade distinta de todo o resto, ao passo que ao conjunto das
outras ragas (que sdo inumeras, distintas umas das outras e ndo falam a
mesma lingua), atribuir uma designagdo unica, barbaros”. Além da evidente
critica ao etnocentrismo de tal habito, perpassa a fala da personagem
outro tema politicamente relevante, a saber, o problema das concepgoes
envolvidas em cada designag¢do que por costume utilizamos. Esse é, alias,
um assunto recorrente nos dois didlogos platonicos protagonizados pelo
Estrangeiro de Eleia: em que medida as palavras correspondem as coisas
designadas? Até que ponto podemos confiar em nossa linguagem comum ao
empreendermos uma investiga¢do? Que compreensoes estdo embutidas nos
nomes que empregamos? Perguntas tais como essas vém necessariamente a
mente do leitor dessas obras. Questoes que, ndo por acaso, sao suscitadas
por um estrangeiro andénimo, conhecido apenas por sua procedéncia. Sdo
esses os temas que pretendo explorar neste artigo, a partir de uma andlise
minuciosa do trecho aludido.

Palavras-chave: politica; linguagem, categorias sociais; etnocentrismo,
antropocentrismo.

GREEKS AND BARBARIANS IN PLATO’S STATESMAN

Abstract: In section 262d1-3 of Plato'’s dialogue Statesman, the Stranger
from Elea warns his young interlocutor regarding that which, according to
him, is a common error among the Athenians: “they cut off the Hellenes as
one species, and all the other species of mankind, which are innumerable,
and have no ties or common language, they include under the single name
of ‘barbarians’”. In addition to the evident criticism to the ethnocentrism
of such a habit, the character speaks of another politically relevant theme,

* Recebido em: 01/12/2017 ¢ aceito em: 09/01/2018.

** Professora adjunta de Filosofia Antiga do Departamento de Filosofia da PUC-Rio.
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namely the problem of the conceptions involved in each designation that we
use by custom. That is, by the way, a recurring subject in the two Platonic
dialogues starred by the Stranger of Elea: to what extent do words cor-
respond to the things designated? To what extent can we trust our common
language when undertaking an investigation? What understandings are
embedded in the names we employ? Questions such as these necessarily come
to the mind of the reader of those works. Questions that are not accidentally
raised by an anonymous stranger, known only by his origin. These are the
topics that I intend to explore in this article, from a detailed analysis of the
aforementioned section.

Keywords: Politics; language; social categories; ethnocentrism, anthro-
pocentrism.

O Politico de Platdao ¢ um didlogo considerado por muitos intérpretes
como estranho e mal-acabado, tanto do ponto de vista da composicao litera-
ria quanto do ponto de vista do contetdo.' Por declarar explicitamente que
sua finalidade ¢ obter a definigdo do politico, mas demorar-se mais do que o
esperado em consideracdes de carater metodoldgico, surpreende seus leitores
e gera controvérsias quanto aos reais objetivos do autor ao elaborar a obra.
Ainda assim, a0 menos uma pista fornecida no inicio do texto ¢ unanime-
mente considerada como peca fundamental para a compreensdo da conversa
que se desenrolara ali. Trata-se do fato de que o Politico ¢ uma continuag@o
direta - em termos dramaticos, tematicos e cronologicos - do célebre dialogo
Sofista, que, por sua vez, ¢ continuacdo dramdtica do Teeteto, este ultimo
uma obra batizada segundo o nome do jovem presente nos trés didlogos ci-
tados, junto com o filésofo Socrates e o matematico e gedmetra Teodoro.”

Sendo assim, qualquer tipo de interpretagao do Politico exige que se
tenham em mente ao menos as caracteristicas mais gerais do Sofista, so-
madas a alguns aspectos relevantes do Teeteto como, por exemplo: a) que
Teodoro, Socrates ¢ Teeteto conversam sobre a questdo do conhecimento
em uma tarde e, no dia seguinte, encontram-se mais uma vez; b) que nesse
segundo encontro Teodoro apresenta a Sdcrates um estrangeiro vindo de
Eleia, cujo nome ignoramos; c) que Teeteto, jovem estudante de matemati-
ca e geometria presente em todas as ocasides citadas, € um rapaz promissor,
de natureza docil e fisicamente muito aparentado a S(’)crates;3 d) que um
outro Sdcrates, xara do filésofo e, assim como Teeteto, um jovem estudan-
te de matematica e geometria, também acompanha as conversas lideradas
pelo estrangeiro de Eleia; e) finalmente, que o referido elenco propor-se-a
a examinar, sob a batuta do estrangeiro em trés investigagdes distintas, trés
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géneros de homens cujas ocupagdes muitas vezes sdo confundidas entre si
pelo grande publico: o sofista, o politico ¢ o fildsofo (embora esta terceira
investigagdo nunca venha a ocorrer de modo explicito em nenhum dia-
logo platonico, muito menos com o estrangeiro de Eleia; trata-se de uma
promessa nao cumprida, o que tem sido interpretado de modos muito va-
riados pelos comentadores). No didlogo Sofista (216b-217a), a pergunta
que Socrates faz ao estrangeiro que acaba de conhecer é, grosso modo, a
seguinte: corresponderdo de fato a trés géneros distintos essas trés denomi-
nagdes — sofista, politico, filésofo - que temos o habito de utilizar?’ Sera
que nossa linguagem comum tem razao ao identifica-los assim, ou sera que
nos enganamos quando os nomeamos? A fim de responder a tal pergunta, o
estrangeiro de Eleia escolherd Teeteto como interlocutor e capitaneara um
exame minucioso do topico utilizando um tipo de investigacdo que lhe ¢é
peculiar: o método da divisdo (didiresis).

Os pontos listados acima sdo todos presumidos pela discussao que sera
levada a cabo no Politico. Nela, o estrangeiro toma como interlocutor o
jovem Socrates. Supondo ter descoberto o que € o sofista mediante o em-
prego da didiresis, o estrangeiro se propde a fazer o mesmo com o politico.
Ao longo da conversa, porém, lancard mao de outros métodos igualmente
importantes para o atual empreendimento. Métodos, segundo ele, necessa-
rios para corrigir erros eventualmente cometidos ao longo da discussdo e
que serdo minuciosamente discutidos ao longo da obra.

Ora, o fato de que boa parte do dialogo se dedique a comentarios de or-
dem metodoldgica tem levado certos intérpretes a crer que se trata de uma
obra pouco relevante para pensar a questao da politica ela mesma. Em con-
trapartida, outra parte dos intérpretes acredita que, caso o dialogo possua
alguma relevancia politica, essa relevancia se encontra em ser a obra uma
espécie de passagem - ou momento de transi¢do - das posi¢des politicas
encontradas na Repiblica para as posi¢des politicas encontradas em Leis.
Ha, porém, todo um conjunto de leitores do dialogo que nota haver uma
série de passagens do Politico que, mesmo apresentando reflexdes meto-
dologicas, nao deixa de sugerir a0 mesmo tempo uma série de reflexdes
de ordem politica, reflexdes que sao peculiares ao didlogo e lhe fornecem
uma coloragdo propria, distinta tanto de Repiblica quanto de Leis. E a
esse conjunto que me filiarei aqui, pois creio ser precisamente €sse 0 caso
da passagem a ser analisada neste artigo, a saber, o trecho que vai de 262d
até 263e. O que esta em questdo na passagem ¢ justamente o melhor modo
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de realizar as divisdes nos géneros investigados. O estrangeiro ensina ao
jovem Sécrates que se trata de procurar, sempre que possivel, dividir o
objeto examinado no menor nimero de partes constituintes. Ou seja, de
preferéncia dividir sempre em dois e, além disso, dividir de acordo com as
espécies que formam o género dividido, e ndo de acordo com partes arbitra-
riamente escolhidas. Essa li¢@o se faz necessaria porque o jovem Socrates,
ao responder a uma pergunta do estrangeiro sobre se poderiamos identificar
duas espécies de “criacdo coletiva” (koinotrophiké), divide-a entre, de um
lado, a criagdo de humanos e, de outro lado, a criacdo de animais. Nada
mais natural, uma vez que se trata de politica. Se estamos buscando definir
o politico, presume o jovem, queremos separar os seres humanos de todos
os outros seres, de modo a encontrar no reino humano o objeto procurado.

O estrangeiro, porém, nao aprova esse procedimento, e por razdes nao
meramente ligadas ao método da divisdo. Segundo ele, o jovem - demons-
trando uma pressa caracteristica da sua idade - dividira rapido demais e nao
respeitara a ordem correta. Sua divisdo dos viventes entre humanos e ani-
mais é capenga, manca, assimétrica. Para explicar tal colocagao, ele afirma
que dividir os viventes entre homens e animais consiste em:

Um erro deste tipo: de se dividir a raga humana em duas partes,
do modo que a maioria das gentes dessa terra divide — tomando
a raga helena por uma unidade, distinta de todo o resto, ao passo
que ao conjunto das outras ragas (que sdo inumeras, distintas umas
das outras e ndo falam a mesma lingua), atribuem uma designagdo
unica, Barbaros. Por possuirem essa designag¢do unica, julgam
tratar-se de uma sé raca. (PLATAO. Politico, 262d1—5)5

Como se pode notar, a explicagdo do estrangeiro torna claras todas as
implicagdes politicas que estdo imbricadas no tema metodologico. Ha, cer-
tamente, um problema légico envolvido no procedimento, que consiste no
seguinte: damos um nome Unico a um conjunto absolutamente heterogé-
neo, e esse nome unico nos leva, por sua vez, a negligenciar a propria
heterogeneidade do conjunto, enganando-nos a respeito de uma pretensa
unidade de tudo o que designamos — no caso, de tudo o que ndo ¢ hele-
no. Se atribuissemos a esse conjunto um nome negativo, como “i-heleno”,
por exemplo, ainda poderiamos manter certa consciéncia de que se trata
apenas daquilo que ndo é grego. Ou ainda, de que se trata apenas de uma
identifica¢@o negativa, que esta muito longe de dizer o que ¢. No entanto,
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ao escolher uma palavra tal como “barbaro”, que traz em si um significado
preciso, atemo-nos a uma diferengca meramente nominal.’ Lembremos, ali-
as, que fora justamente essa a pergunta socratica que servira como motor
das investigacdes do estrangeiro no dialogo Sofista: serdo os trés nomes -
sofista, politico e filosofo - correspondentes a diferencas reais ou a diferen-
¢as meramente nominais? Isso insinua, no minimo, que os dois dialogos,
tomados em conjunto, fazem um alerta importante contra a confianga cega
nas palavras que herdamos e costumamos empregar.

No entanto, além do erro l6gico e metodologico em si, a passagem reve-
la ainda a raiz de cunho propriamente politico desse erro. Pensemos, antes
de qualquer coisa, no sentido pejorativo do termo “barbaro”, que muito
provavelmente nasce de uma onomatopeia ligada ao balbuciar de palavras
incompreensiveis: bar, bar, bar.’ Nio nos importa se essas palavras perten-
cem a um sem-numero de linguas distintas entre si. Importa apenas que
eu, heleno, ndo as compreendo. E porque nio as entendo - porque ndo me
comunico com seus falantes -, designo a todos por um mesmo rétulo. E cla-
ro, ademais, que ndo compreender uma lingua vale por ndo compreender
habitos, cultura, costumes, normas, etc. E evidente ainda que essa falta de
compreensdo de habitos e normas desliza muito rapida e automaticamente
para a identificacdo de uma cultura como inculta, nio civilizada, em suma,
barbara.' O que essa sobreposi¢do de um erro logico a um problema poli-
tico revela, portanto, é que a) a nossa identificagdo nominal deriva de um
preconceito real e b) passamos a ser enganados por nossa propria denomi-
nag¢do, identificando como real algo que corresponde a um mero precon-
ceito. Como afirma Dimitri E]1 Murr a respeito dessa mesma passagem (EL
MURR, 2014, p. 125), “ndo € apenas a linguagem que veicula preconceitos
que levam a divisdes erroneas. Sdo os proprios preconceitos que produzem
essas divisdes incorretas. A li¢ao desta passagem ¢ simples, mas nem por
isso ¢ menos forte: toda definicdo do homem, porque ela é por esséncia uma
autodefini¢do, ¢ também muito frequentemente uma autoglorificacdo”. Em
suma, ¢ possivel identificar nessa fala do estrangeiro um passo fundamental
para a constatagao do poder politico das palavras com que designamos as
categorias étnicas e sociais, e também de como elas podem ser lidas como
sintomas das atitudes que mantemos com rela¢do aquilo que designamos.

A continuagdo da referida passagem mostra que o exemplo dado para
elucidar o erro do jovem Socrates ndo foi casual, ja& que o estrangeiro
tera mais a dizer sobre esse mesmo assunto. Apds recorrer a um exemplo
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N 9 r r . . .
numérico, ele fara breves comentarios a respeito da diferenca entre a no-
¢do de “espécie” e a nogdo de “parte”, para entdo finalizar o diagnostico do
equivoco de seu interlocutor:

A mim pareceu-me que, ao tomares uma parte, pensavas que o que
deixavas do todo correspondia a uma espécie unica, porque usavas
0 mesmo nome para todos — animais. Mas, meu valente amigo,
se existir outro animal racional (phrénimos) — como parece ser
o grou ou outro desse tipo — talvez ele, tal como tu fazes, distinga
igualmente as coisas pelos nomes, pelo que contraporia a espécie
dos grous a dos restantes animais e, com isso, ter-se-ia em grande
conta. Quanto aos outros, considerava-os em conjunto com os ho-
mens, ndo podendo, de igual modo, chamar-lhes outro nome sendo
‘animais’. Vamos, por conseguinte, tentar guardar-nos desse género
de erro. (PLATAO. Politico, 263d-¢)

O exemplo do grou que se autodistingue de todos os outros animais da o
arremate perfeito para o argumento do estrangeiro. Muito embora ele jamais
deixe de se dirigir a questdes metodoldgicas, também ndo deixa de insinu-
ar que o etnocentrismo revelado pela divisdo da humanidade entre gregos
e barbaros corresponde ndo apenas a um problema de 16gica, mas a uma
arrogante ingenuidade.m Comparar homens a grous - lembrando que, como
diria Nietzsche séculos mais tarde, a mosca também se sente o centro do
universo (NIETZSCHE, 1873, cap. 1) - tem o efeito de denunciar a preten-
sdo do etnocentrismo grego e, a0 mesmo tempo, a ingénua credulidade do
antropocentrismo humano, demasiado humano, absolutamente equivalente
ao groucentrismo do grou e a0 moscocentrismo da mosca. Na passagem em
questdo, essa ideia aparece concentrada na expressdo “ter-se-ia em grande

99 G

conta” (semninon auto eauto, ou seja, “exaltando-se a si mesmo”, “magni-
ficando-se a si mesmo”, “afetando para si um ar grave ou solene”, ou ainda,
“sendo orgulhoso de si mesmo”™). Talvez o jovem Socrates estivesse certo
em tentar restringir ao ambito humano a politica e o politico cuja defini¢ao
eles buscavam formular. Porém, ao pegar o caminho mais curto, comecando
por separar os homens dos outros animais, demonstra partilhar de um forte

sintoma politico caracteristico dos atenienses: a soberba.

E verdade que a escolha do grou — que, sem duvida alguma, representa
para os gregos um animal “superior”, ndo apenas inteligente como também
politico - parece amenizar boa parte do discurso que empresto aqui ao es-
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trangeiro. Comparar homens a grous, no que tange a politicidade, ndo seria
absolutamente algo equivalente a operag@o nietzscheana de nos comparar
com as moscas, ja que as referidas aves seriam, de fato, no imaginario gre-
go da época, seres tanto sensatos quanto sociais, vivendo sob a autoridade
de um chefe.” Nesse sentido, portanto, seriam integralmente comparaveis
a seres humanos. A continuacdo da se¢do que analiso, entretanto, parece
confirmar aquela primeira leitura, ja que o processo de dentincia da presun-
¢do humana marcara, cada vez mais, as falas do estrangeiro. Seguindo na
busca da definigdo da politica por meio da divisdo da “criag@o coletiva”, e
embalada por um tom cada vez mais bem-humorado e por um ritmo cada
vez mais acelerado, a personagem fard desfilar diante de nossos olhos um
enorme bestiario, que passa pelos peixes domesticados do Nilo (PLATAO.
Politico, 264e) e por gansos (PLATAO. Politico, 264d), menciona animais
aquaticos, alados e pedestres (PLATAO. Politico, 264¢), lembra a existén-
cia de bichos com chifres e sem chifres (PLATAO. Politico, 265¢), fala
dos cdes (PLATAO. Politico, 266a) e, por fim, chega a um ponto que sera
explicitamente caracterizado como um provavel motivo de troca em sua in-
vestigacdo (PLATAO. Politico, 266¢), a saber: o politico, afinal, arrisca-se
a ser confundido com um criador de porcos, ¢ os homens com porcos, ou
seja, com a mais indolente e estipida das criaturas - segundo 0 mesmo ima-
ginario grego da época (PLATAO. Politico, 266d).12 Por fim, o estrangeiro
acrescenta - empregando o mesmo termo que aplicara logo antes aos grous
(semnos, na forma semnunon contida na expressao traduzida por “ter-se em
grande conta”): “Que um método de argumentagdo deste género ndo con-
fere mais importancia a matérias nobres (semnutérou) do que as que nio o
s30, nem menospreza as menores em favor das maiores” (PLATAO. Poli-
tico, 266d7-9). De acordo com os critérios comuns - que repousam sobre
o pedantismo e a presunc¢@o de magnificéncia tanto dos homens em geral
quanto dos atenienses em particular -, ser comparado a grous e, especial-
mente, a porcos, soa absolutamente ofensivo. Segundo os critérios de seu
proprio método, porém, trata-se apenas de procurar a defini¢do correta de
cada criatura para, a partir disso, extrair conclusdes a respeito delas e, even-
tualmente, até das organizagdes sociais que lhes concernem. Talvez a ope-
ragdo do estrangeiro possa ser vista como uma desumanizag¢do do homem,
mas jamais podera ser acusada de sustentar uma politica de exclusdes.

O raciocinio do estrangeiro sugere, portanto, que, se os homens gre-
gos ndo quiserem ser confundidos nem com grous - por sua presumivel
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presuncdo ingénua de animais que se julgam os Unicos inteligentes - nem
com porcos - por sua possivel indolente estupidez -, ¢ preciso tanto tomar
consciéncia de que estdo mais proximos de grous e de porcos do que de
deuses, quanto usar a inteligéncia que compartilham com os grous de um
modo produtivo, a saber: imitando deuses e evitando a indoléncia dos por-
cos. Alids, que essa questdo politica tangencie necessariamente a teologia -
entendida do modo grego - € algo que aparece de modo cristalino nos mais
célebres fragmentos de Xendfanes, aos quais ndo € possivel deixar de fazer,
ao menos, breve alusdo neste contexto. Esse importante filosofo-poeta de-
nuncia de modo singular tanto o antropocentrismo quanto o etnocentrismo
da religido de seus contemporaneos: “Mas se tivessem maos os bois, <os
cavalos> e os ledes, quando pintassem com as maos e compusessem obras
como os homens, cavalos como cavalos, bois semelhantes a bois pintariam
a forma dos deuses e fariam corpos tais como fosse o proprio aspecto” (XE-
NOFANES. DKB15). “Os etiopes <dizem que seus deuses™> sdo negros de
nariz chato, os tracios <dizem serem> de olhos verdes e ruivos”" (XENO-
FANES. DKB16). Como se nota, Xen6fanes ja alertara os gregos para a in-
genuidade animal que marca o fato de os homens imaginarem deuses com
forma humana, bem como para a presuncdo etnocéntrica de esses deuses
serem espelhos de seus proprios umbigos. Talvez ndo seja a toa que Xeno-
fanes ¢ identificado pelo proprio estrangeiro, no Sofista, como o primeiro
da linhagem eleata ao qual ele proprio pertence (PLATAO. Sofista, 242d5).

Regressando ao Politico, ¢ possivel ainda que o fato de o protagonis-
ta estrangeiro desse didlogo ser uma personagem andnima tenha alguma
relevancia para o assunto em questdo aqui. A personagem jamais ganha
um nome proprio ao longo dos dois didlogos de que participa; sabemos
apenas de onde ela vem. Nao conhecemos sendo a sua origem politica e,
consequentemente, filosofica. A importancia que a sua polis de origem
ganha em face de sua anonimia ¢ altamente relevante para o que pretendo
depreender desta leitura, a saber: o peso politico das denominacdes e o im-
bricamento entre metodologia, linguagem e politica que acabam por trans-
parecer nas operagdes do estrangeiro, assim como nos aspectos dramaticos
e literarios dos dois didlogos de que participa.

E nesses tltimos aspectos que me concentrarei agora, como conclusdo
das observagdes realizadas. Um primeiro indicio dramatico-literario acaba
de ser apontado: o estrangeiro ndo ¢ nomeado, sabemos apenas a sua pro-
cedéncia. Outros indicios do mesmo tipo, que julgo importantes, ja foram
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antecipados na introdugao deste artigo: o jovem Teeteto ¢ fisicamente muito
semelhante a Sécrates, ¢ 0 jovem Sécrates tem o mesmo nome que o re-
nomado filésofo. Trata-se, em suma, de um elenco em que a) uma perso-
nagem — precisamente aquela a quem cabera a tarefa de examinar nomes
— permanece andnima; b) duas personagens possuem o mesmo nome, mas
sao diferentes (Sdcrates jovem e Socrates velho); ¢) duas outras possuem
nomes diferentes, mas sdo muito semelhantes (Socrates velho e Teeteto).
Em suma, podemos dizer que, no minimo, trés ocorréncias linguisticas
podem ser identificadas nesse conjunto: 1) um caso de homonimia (duas
coisas diferentes com o mesmo nome, ou seja, o caso dos dois Socrates); 2)
um caso de sinonimia (dois nomes diferentes para duas coisas semelhantes,
que talvez formem um género s, ou seja, o caso de Socrates e Teeteto); 3)
um caso de anonimia (o estrangeiro).1

No entanto, ha ainda um quarto caso explorado literariamente pelo
autor Platdo nessas duas obras: a plurivocidade e a possivel equivocidade
que cla encerra. Sofista ¢ ou ndo ¢ o mesmo que filésofo? Sofista ¢ ou
ndo ¢ o mesmo que politico? E possivel definir cada um desses géneros -
sofista, politico e filosofo - univocamente, ou serdo necessarias imagens
plurais e plurivocas para dar conta de cada um deles? As respostas a es-
sas questodes, evidentemente, ndo sdo simples. A nobre sofistica até pode
avizinhar-se da filosofia socratica (PLATAO. Sofista, 231b-c); a ma po-
litica pode muito bem igualar-se a sofistica (PLATAO. Politico, 299b-d).
Por tais razdes, o alerta metodoldgico do estrangeiro tem todo o direito
de soar como um alerta politico. Sua ldgica matematica implacéavel, que
sempre divide em dois buscando encontrar as chamadas cisdes nos géne-
ros que ele examina, nos auxilia a compreender que, em casos como 0s
analisados, seria preciso ou reformar a linguagem, renunciando ao termo
politicamente problematico, ou ter prudéncia em relagdo aos enganos e
injusticas aos quais ele nos induz.

Nao acho que esta seja uma boa ocasido para procurar adivinhar o que
teria em mente Platdo ao escrever a parte do Politico acima analisada — até
porque o estrangeiro de Eleia é uma personagem problematica e controver-
sa demais para ser tomada simplesmente, sem argumentagdo, como porta-
-voz do filoésofo. Penso, entretanto, ser licito depreender algo a partir de
suas sugestdes, ou ainda, do que ali pode estar insinuado quando o leitor
morde suas iscas. Pois, se, de fato, a divisdo do jovem Socrates pode ser
pensada como produtiva no que diz respeito a politica - afinal, na politica,
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ndo convém tratar cidaddos como rebanhos —, por outro lado, talvez essa
dica nos leve a pensar na produtividade de se propor uma outra concepgao
do animal para o humano, bem como uma outra concepg¢ao do humano para
o compartilhamento do espago publico da polis.
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Notas

" Eis dois exemplos dessa opinido: “No dialogue seems to be less well conceived
than the Statesman.” (BENARDETE, 1986, p. xiv). “To get to the political theory,
we have to go through lengthy passages which on first reading can strike us as a
mixture of the boring and the weird” (ANNAS, 1995, p. x).

2 rqe ~ .
Do Teeteto para o Sofista e o Politico, somar-se-30 ao grupo mais duas persona-
gens, que mencionarei logo adiante.

’ Segundo podemos depreender de Teeteto, 143e: “Agora, na realidade — e ndo te
aborrecas comigo -, nao ¢é bonito, pois ¢ parecido contigo pela forma achatada do
nariz e pelos olhos salientes; sO que tem estes tracos mais suaves que tu”. Tradugao
de Adriana Nogueira e Marcelo Boeri.

e E, precisamente ao estrangeiro ¢ que queria perguntar, se ¢ que a minha per-
gunta ndo o desagrada, por quem os tomam as gentes de seu pais e por que nomes
os chamam. — A quem? — Ao sofista, ao politico e ao filosofo. — Que queres saber,
precisamente; qual a questdo que te propuseste a respeito deles e para a qual queres
uma resposta? — Esta: vé-se, nesse todo, uma unica unidade ou duas? Ou ainda, pois
que ha trés nomes, ali se distinguiriam trés géneros, um para cada nome?” Traducdo
de José Cavalcante de Souza, Jorge Paleikat e Jodo Cruz Costa.

5
Todas as tradugdes do Politico sdo de Carmen Soares.

Cf:«Le jeune Socrate a bien siir commis une erreur de logique. En divisant en
deux le genre des animaux vivants en troupeaux, il a opposé les hommes a tout ce
qui n’étaient pas eux : il a donc divisé par privation, mais sans que la différence
convoquée corresponde a une quelconque détermination positive dans les genres
distingués. » (...) « Parce qu’elle oppose un genre a tous les autres, c’est-a-dire un
genre a un autre dont I’unité n’est que nominale. Elle repose donc sur une différence
nominale et non réelle. » (EL MURR, 2014, p. 123/124)

7 . . . r
A ocorréncia mais antiga encontra-se em Homero, sob a forma barbarophonos
(Tliada II, v. 867).

et “[O termo ‘barbaro’] foi formado em primeiro lugar a partir de uma onoma-
topeia imitativa e pejorativa e em seguida designa os povos que, nao falando grego,
produzem uma linguagem pouco articulada e incompreensivel; logo, ele designa
o estrangeiro com relacdo ao Grego, sendo a distingdo essencialmente linguistica
e tendo se imposto na Grécia, sobretudo, a partir das guerras médicas. O Barbaro
torna-se pouco a pouco uma ameaga inimiga. O desenvolvimento das relacdes di-
plomaticas na ocasido das guerras pde em evidéncia a necessidade de falar a lingua
do outro... mas o helenocentrismo langa facilmente na indistingdo a diversidade de
povos nao helendfonos. A Grécia é o coragdo do Mediterraneo e tudo o que se distan-
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cia desse centro virtuoso, tudo o que € excéntrico com relagdo a norma razoavel do
logos é marcado por um certo tipo de barbarie.” (CUSSET; SALAMON, 2008, p. 5)

? Esse exemplo se encontra em 262¢1-7, e ¢ igualmente eloquente no que tange a
questdo das nossas designagdes comuns: “Outro exemplo: se se pensar dividir os
nimeros em duas classes, separando o niimero dez mil dos restantes, distinguindo-o
com uma classe propria e atribuindo aos outros nimeros um unico nome, julga-se
também conveniente que, possuir essa designagao, seja identificado como uma sé
classe, distinta da outra? A divisdo seria mais correta e acertada, se se dividissem os
niimeros em pares e impares, e a raca humana em homens e mulheres”.

" Cf.: “Platon ne définit pas ici ’homme pour le plaisir de s’essayer a la zoologie,
ni pour disposer d’une définition abstraite de la nature humaine, son ambition n’est
pas taxonomique ou classificatoire: elle est anthropologique et, par extension, poli-
tique. Car le but de Platon, dans ces pages du Politique, est de dépouiller la nature
humaine de ses prétensions, afin d’éclairer celle que la science politique vise a
construire.” (EL MURR, 2014, p. 118)

" Cf, a esse respeito, Aristoteles (Historia dos Animais), onde o grou aparece
como animal inteligente (phronimos, como em Platdo) em 614b18, como animal
gregario e politico em, respectivamente, 488a3 e 488a7, e finalmente como animal
dirigido pela autoridade de um lider, em 488all.

" Cf. Rowe (1999, p. 20); El Murr (2014, p. 138 - onde ele trabalha a definicdo
deflacionaria do homem como bipede implume sub-repticiamente contida nesse
trecho, bem como a célebre historia de Didgenes carregando uma galinha depenada
e dizendo ser o homem de Platdo); Popescu (2005, p. 489-493).

N Tradugdes de Fernando Santoro.

" Nio comentarei aqui o fato de o estrangeiro ser um estrangeiro (xénos), porque
a personagem fala grego e vem de outra cidade grega, partilhando da lingua e dos
costumes locais. A questdo aqui, portanto, ndo ¢ a da estrangeiridade do estrangeiro,
ele ¢ antes um hospede recebido entre os seus pares.

" Talvez nio seja por acaso que o Sofista ¢ o Politico, especialmente este tltimo,
sdo tdo povoados de coisas/géneros andonimos, para os quais € preciso criar novos
nomes. Brisson oferece, em sua tradug¢do do Politico, uma tabela com vasta lista de
neologismos. Coisas anénimas com as quais o estrangeiro andnimo topou ao longo
de seu exame ¢ as quais foi necessario dar um nome para prosseguir a investigagao.
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REPRESENTACOES DE ALTERIDADE EM ESTRABAO:
ADICOTOMIA BARBARO/ CIVILIZADO
NO LIVRO III DA GEOGRAFIA

ok

Susana Hora Marques

Resumo: Os conflitos militares entre povos com culturas diferentes revelar-
am-se desde sempre importantes momentos de descoberta e de confronto entre
as identidades de “uns” e de “outros”. Varias fontes literarias da Grécia antiga
ddo testemunho da consciéncia da alteridade, da diferenca face a realidade
conhecida dos Helenos, desde a épica homérica a tragédia atica, a historiografia
herodotiana ou a geografia estraboniana. Uma leitura de excertos do livro 111
de Estrabdo - como a que se propée neste trabalho - favorece a perceg¢do de
elementos que estabelecem o contraste entre civilizado e barbaro numa época
de dominio romano na Ibéria, sob o olhar de um autor de origem grega que vive
em Roma entre os reinados de Augusto e de Tibério, i.e., na transi¢do entre os
seculos I a.C. eld.C.

Palavras-chave: Estrabdo; Geografia; Ibéria; barbaro; civilizado.

REPRESENTATIONS OF OTHERNESS IN STRABO’S GEOGRAPHY:
THE BARBARIAN VERSUS CIVILISED DICHOTOMY, BOOK 111

Abstract: When people from different cultures meet in the battlefield, such
military encounters turn into pivotal moments of discovery and confrontation
between two identities, “us” versus “others”. The societal notion of otherness
features in many literary works from the Greek Antiquity, such as Homer s epic
poems and the Attic tragedy as well as Herodotus’ Histories and Strabo’s Geog-
raphy, bearing testimony to the importance given to the differentiation in regard
to what formed part of the Greek world. This text proposes to explore various
excerpts from Strabo’s Geography, Book II1, that favour the perception of the
contrasting elements that differentiate the “civilised” from the “barbarian”
in Iberia during a period of Roman occupation, from the viewpoint of a Greek
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author living in Rome between the rules of emperors Augustus and Tiberius, ie,
in the transition from the 1st century BC to the Ist century AD.

Keywords: Strabo,; Geography, Iberia; barbarian; civilised.

Introducao

Os conflitos militares entre povos com culturas diferentes revelaram-
se desde sempre importantes momentos de descoberta ¢ de confronto
entre as identidades de “uns” e de “outros”. Varias fontes literarias da
Grécia antiga ddo testemunho da consciéncia da alteridade, da diferenca
face a realidade conhecida do mundo grego/ greco-romano, desde a épica
homérica a tragédia atica, a historiografia herodotiana ou a geografia
estraboniana. Essa comparacgdo entre identidades distintas fixou-se numa
séric de elementos que se tornaram convencionais na caracterizagao
do “outro”, como a lingua, o aspeto fisico, a dicta alimentar, as praticas
religiosas, as normas de convivio social, o regime politico, etc. Uma
leitura de excertos do livro III de Estrabdo - como a que se propde neste
trabalho - favorece a percecdo de marcadores que estabelecem o contraste
entre um civilizado “eu” greco-romano e um “outro”, habitante dos confins
peninsulares ocidentais, numa época de consolidagdo do alargamento e
dominio do Império Romano na Ibéria, e sob o olhar de um autor de origem
grega que viveu em Roma entre os reinados de Augusto e de Tibério, i.e.,
na transi¢ao entre os séculos I a.C. e I d.C. Na verdade, num momento
revelador de uma Europa que se vai descobrindo mais vasta, o texto do
geografo natural de Amaésia, na Asia Menor, ndo deixa de constituir um
importante documento sobre o territorio limitrofe do Extremo Ocidente
do mundo entdo conhecido ¢ sobre os seus povos. Com efeito, embora
Estrabdo ndo tenha visitado os locais da Peninsula que descreve, ¢ ainda
que o seu ponto de vista evidencie uma perspetiva ideologica laudatéria da
poderosa civilizagdo romana, considerada social e culturalmente evoluida,
os testemunhos antigos de que dispomos sobre esses lugares e populagdes
s80 escassos ¢ encontram-se dispersos (cf. BERMEJO BARRERA, 1986,
p. 13-14) — a obra estraboniana congrega o conhecimento geografico da
época. De facto, as informagdes que veicula resultam de uma leitura de
diversas fontes escritas, que o autor cruza e apresenta criticamente” —
como Eratdstenes, Artemidoro, Polibio, Posidénio, entre outros —,3 bem
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como de testemunhos orais contemporaneos do proprio Estrabdo (cf.
e.g. participantes em operacdes militares na Ibéria, comerciantes, etc.)
(GONZALEZ BALLESTEROS, 2009, p. 149-150). A perspetiva que nos
apresenta ¢ a de um grego numa época de dominio romano do mundo.

No contexto da politica de expansionismo do Império Romano para o
Ocidente, o significado das conquistas que vao sendo alcancadas decorre,
em boa parte, da caracterizagdo do “outro” com que os Romanos se vao
deparando, mais ou menos permeavel a civilizagdo hegemonica com que
se confronta, mais ou menos resistente a sua influéncia e soberania. A esse
respeito, saliente-se a distingdo evidente no livro Il da Geografia entre
o retrato de um amplo grupo de povos considerado como uma unidade
étnica, apesar da sua fragmentagdo (SAYAS ABENGOCHEA, 1999, p.
162; ALMEIDA, 2001, p. 70 sqq.; VIVES FERRER, 2015, p. 188), os
designados “montanheses” do norte peninsular, que ofereceram prolongada
oposicdo a soberania romana, ¢ os habitantes da Turdetania, na regido mais
a sul, propicios ao cruzamento cultural e a aliangas com os conquistadores
do Lacio, o que mostra que, mesmo entre os povos considerados menos
civilizados, ha diferentes estadios de desenvolvimento.4

O contacto com a alteridade permite, em qualquer caso, esclarecer
mitos antigos e delinear uma imagem mais precisa do “outro” peninsular,
apesar dos esteredtipos culturais criados pelos povos dominantes face a
esse “outro”. Consciencializando o ‘eu’ da diferencia¢do identitaria,
promove a nogdo de pertenga a um grupo especifico, caracterizado por
tracos distintivos peculiares, que contemplam elementos da natureza
(o clima, os recursos do solo), mas também referentes culturais como o
regime alimentar, a religido, as praticas rituais, etc. A apresentacdo do
“outro”, com o “eu” greco-romano por paradigma cultural, ainda que
Estrabdo ndo o assinale sempre de modo evidente, assenta na observacao
ora das diferengas, ora das semelhangas culturais percetiveis, ora ainda de
uma identidade entre os termos de comparagao.

Ao longo do livro 111, algumas indicagdes sobre os habitantes do Extremo
Ocidente peninsular, mais ou menos dispersas e desenvolvidas num texto
que ¢, na sua esséncia, de descrigdo geografica da Ibéria, evidenciam
multiplicidade etnografica e heterogeneidade cultural. Marcadores varios
permitem definir o contraste entre os diferentes povos, percebendo-se juizos
de valor do proprio gedgrafo, que faz sobressair, em geral, certa inferioridade
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das populagdes das remotas paragens da Ibéria em relagdo a Gregos e
Romanos (DESERTO; PEREIRA, 2016, p. 19-20) e, de modo particular,
uma oposi¢do entre os comportamentos, usos ¢ costumes dos Iberos mais e
menos romanizados. Ao critério linguistico, o primeiro a diferenciar Gregos
e ndo Gregos na Antiguidade, e mesmo ao confronto étnico, sobrepde-se a
diferenciagdo cultural e comportamental, porquanto ¢ sobretudo a esse nivel
que interessa a Estrabao caracterizar o “outro”, para evidenciar a pertinéncia
da civilizadora interven¢do romana na regido peninsular.

A presente abordagem, ndo exaustiva, propde-se analisar o contributo
do texto estraboniano para a definigdo de uma Europa multicultural, a
necessitar da interferéncia de Roma rumo a pacificacdo e ao progresso
civilizacional, na perspetiva do geografo (cf. ALMAGOR, 2005, p. 53
sq.). O desenho do(s) perfil (-is) do “outro”, habitante da Ibéria, resulta da
observacdo de diferentes critérios de constru¢do da identidade/alteridade,
que assentam primordialmente na concegdo etnografica grega anterior,
como observa com oportunidade Sayas Abengochea (1999, p. 156-7).

Marcadores de identidade/alteridade étnica
a) Elementos geoecondmicos

Para Estrabdo, fatores naturais como a geografia e o clima interferem
no caracter e no modo de vida dos individuos, favorecendo, ou antes,
prejudicando o seu desenvolvimento civilizacional, pelo que a imagem de
um povo se define também pelo espago em que habita.”

Num primeiro esbogo geral da Ibéria, o autor comega por afirmar que
“a maior parte dela é escassamente habitada, pois numa grande extensio
habita-se sobretudo montanhas, florestas e planicies de solo pobre e nem
sequer irrigado de modo uniforme” (ESTRABAO. Geografia, 3.1.2),
denunciando com esta referéncia uma primeira avaliacdo depreciativa
acerca de uma regido mal conhecida e distante. Corrobora tal impressao
geral no capitulo 4, ao garantir que “a natureza da regido ndo tem
capacidade para muitas cidades, por causa da pobreza ou entdo por causa
do isolamento e da rudeza do terreno” (3.4.13). Deixa, contudo, uma
nota positiva a propésito da “generosidade natural em minério” de “todo
o territorio dos Iberos” (3.2.8), elemento tradicionalmente motivador de
fascinio para povos associados a penuria do proprio solo, como os Gregos.
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Diferencia ainda, logo no inicio do livro III, o norte do sul da Peninsula,
em termos expressivos de uma dicotomia que enfatizard mais adiante:
“a regido norte, além da sua aspereza, ¢ extremamente fria e vizinha do
oceano, tendo atraido a si o isolamento e a falta de relagdo com as demais,
de forma que se distingue pelas mas condigdes de habitabilidade. (...) o
sul, porém, ¢ quase todo fértil” (3.1.2). Essa discrepancia ¢ refor¢cada no
capitulo 4, quando afirma que

(...) no que respeita a oliveira, a vinha, a figueira ou a outras cultu-
ras semelhantes, a costa ibérica do nosso mar é abundante em tudo,
e tambem uma boa parte <do interior>. Pelo contrario, a regido
mais distante, junto ao Oceano, virada a norte, ndo beneficia de tais
produtos, por causa do frio, mas acontece o mesmo na maior parte
do restante territorio, por causa da falta de empenho dos habitantes
e porque ndo tém uma vida ordenada... (3.4.16)

Se a inacessibilidade e o isolamento do espago sdo tragos convencionais
na descri¢do do mundo barbaro, considerados também como motivos para
o seu primitivismo, a fertilidade favorece a prosperidade, o contacto entre
povos e o desenvolvimento cultural e civilizacional.

O contraste norte/ sul percebe-se com mais detalhe através da descricao
de cada regido nos capitulos seguintes. Com efeito, no capitulo 2, a
Turdetania ¢ apresentada como um territorio favorecido pela presenga
copiosa de rios, propicios a navegacgdo, ao comércio ¢ ao relacionamento
intercultural. Na verdade, o comércio — interno e externo - surge como
uma atividade natural em lugar tdo afortunado, dotado de uma consideravel
frota comercial: “como produz de tudo e em grande quantidade, duplica
essas potencialidades com a exportagdo” (3.2.4).6 Na lista de produtos
exportados, que inclui alguns bens essenciais no regime alimentar dos
povos civilizados, encontram-se o cereal, o Vinho7, o azeite — da melhor
qualidade —, cera, mel, resina, quermes, vermelhdo, 18s, “sobretudo as
negras cor de corvo: e ¢ insuperavel a sua beleza.’ Insuperaveis também
os tecidos delicados...” (3.2.6). Acresce a fortuna da Turdetania a
abundancia de minas de sal, o desenvolvimento da salga de peixeg, de
que os proprios Romanos necessitavam, a profusdo de gado de todas as
espécies e de caga (3.2.6). Os louvores da regido contemplam igualmente
a sua costa, destacando-se a variedade, a quantidade ¢ o tamanho dos bens
do mar, nomeadamente dos enormes congros, que o geodgrafo compara
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elogiosamente aos que ele proprio conhece (3.2.7).10 O texto estraboniano
singulariza ainda a riqueza desse territorio em minério: ouro, prata, cobre
e ferro, produzidos em grande quantidade e com muita qualidade (3.2.8).ll
Sublinha também o recurso a produgdes proprias, com exigéncias de
técnicas de fabrico mais ou menos desenvolvidas: “os estaleiros produzem
ali mesmo, a partir de madeira autoctone” (3.2.6); os Turdetanos dragam o
ouro através da concegdo de técnicas diversas (3.2.8). A proposito do zelo
dos mineiros dessa regido, salienta o seu esforgo e empenho, comparando-
os laudatoriamente aos congéneres da Atica, para evidenciar uma diferenca
no processo de extragdo mineira, vantajosa para os Turdetanos (3.2.9).

Na descri¢ao dessa regido, Estrabdo destaca, habilmente, cidades
florescentes, marcadas em qualquer um dos casos pela presenca romana,
como Cordoba, Gades, Hispalis ou Bétis (cf. 3.2.1), sublinhando a ideia de
urbaniza¢do como indicadora de civilizagdo, por oposi¢do a vivéncia em
aldeias, representativa de uma organizagao politico-social que o geografo
considera mais primitiva. Cortijo Cerezo (2004, p. 124) corrobora essa
nogdo caracteristica do pensamento grego, ao afirmar que “a civiliza¢do
estd indissoluvelmente ligada ao desenvolvimento das cidades, ao passo
que a barbarie ¢ propria das fundacdes aldeas”.

Também o clima esta em consonancia com a fortuna da Turdetania: confiante
em informagdes homéricas que considera fidedignas, o autor de Amasia salienta
“a pureza do ar e a dogura da brisa do Zéfiro” como caracteristicas desta regido
“ocidental e quente” (ESTRABAO. Geografia, 3.2.13).

Estrabdo conclui o capitulo sobre os Turdetanos com uma associagdo
entre a prosperidade da regido que habitam e o seu progresso civilizacional
e politico, reservando intencionalmente as tltimas linhas para sublinhar
de modo significativo, e tendo em conta a tonalidade laudatoria com que
escreve, que

(...) sobretudo os que vivem em redor do Bétis, adoptaram por
inteiro o estilo de vida dos Romanos, nem sequer se recordando
ja da sua propria lingua. Na sua maioria, tornaram-se Latinos e
receberam Romanos como colonos, de modo que pouco lhes falta
para serem todos Romanos. E as cidades agora povoadas de forma
mista (...) evidenciam a transformagdo das mencionadas formas
de vida civica. E todos os Iberos que adoptaram este modelo sdo
denominados togati... (3.2.15)
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Essa identidade entre os termos de comparagdo revela uma adaptacio
do “outro” ao elemento dominador, numa integracdo progressiva da
civilizagdo que este representa.

Na sequéncia da associa¢do entre a prosperidade dos Turdetanos e
0 seu progresso civilizacional, surge ainda uma men¢ao aos Célticos do
sudoeste ibérico, porquanto Estrabdo concebe estes povos, vizinhos entre
si, proximos a esse nivel, ainda que o desenvolvimento fosse em menor
escala para os Célticos, “pois a maior parte deles continua a viver em
aldeias” (3.2.15).

A descrigdo estraboniana contempla também a Lusitania, que continha “o
maior agregado populacional dos Iberos e o combatido durante mais tempo
pelos Romanos” (3.3.3). Informa o gedgrafo que se trata de uma “regido
fértil e atravessada por rios grandes e pequenos (...) e <que> a maior parte
deles tem navegagdes rio acima e uma grande quantidade de pepitas de
ouro” (3.3.4).12 Incluindo os Lusitanos no territorio situado entre o Tejo e
os Artabros (3.3.5), caracteriza esse territorio em geral como “prospero em
frutos, gado e abundancia de ouro, prata ¢ metais semelhantes”, fazendo, no
entanto, sobressair que a maior parte dos povos que o habitavam abandonara
a exploracdo das terras, ocupando o tempo em piratarias € em guerras
continuas (3.3.5), ou seja, apesar de existirem zonas férteis, que poderiam ser
produtivas se as populagdes tivessem determinado comportamento, aquelas
dedicavam-se a atividades consideradas proprias de etnias primitivas — trata-
se, portanto, também de uma questdo civilizacional.

Os aspetos geoecondomicos constituem ainda um elemento importante no
texto estraboniano para distinguir depreciativamente os montanheses do norte
peninsular, que “ocupavam uma terra pobre e possuiam territdrios reduzidos”
(3.3.5), entregando-se ao bandoleirismo ¢ a guerras, ¢ deixando as terras por
cultivar. Sem fazer qualquer referéncia a um plano urbano denunciador de
civilizagdo, o geografo destaca, em vez disso, o descuido e a esterilidade da
paisagem habitada por um grupo multiétnico a que atribui homogeneidade
cultural.” Regista também que, “em vez de moeda, os que estdo bem no
interior utilizam a troca de produtos ou, cortando uma lasca de prata, ddo-na
como pagamento” (3.3.7), pratica ilustrativa de atraso civilizacional.

Integrando a Cantébria no norte peninsular, destaca, de passagem, o
terreno dificil da regido, a prejudicar a chegada de trigo e a contribuir para
a falta de progresso do territorio (3.4.18).
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Outras regides e outros povos se diferenciam a nivel geoecondémico no
texto estraboniano, como as ilhas Gimnésias, “prosperas e dotadas de bons
portos” (3.5.1), e Gades, abundante em pastos:

E que o leite do gado que ai pasta ndo produz soro; fabricam o
queijo misturando o leite com muita dgua, por causa da gordura.
Além disso, em trinta dias os animais sufocam, a ndo ser que alguém
lhes abra uma veia para os sangrar (a erva que pastam é seca,
mas engorda imenso). Julgou-se que, a partir de tudo isto, se teria
formado o mito acerca dos bois de Gérion. (3.5.4)

Os habitantes das ilhas Cassitérides merecem igualmente uma nota: “Vivem
do seu gado, de uma forma essencialmente némada. Visto que tém minas de
estanho e de chumbo, recebem, em troca destes metais e de peles que entregam
aos mercadores, cerdmica ¢ também sal e artigos de bronze” (3.5.11). Povo
barbaro e com um comportamento estranho, €, todavia, pacifico e compreende
que as trocas comerciais lhe podem ser benéficas, tal como também para os
Romanos, que inteligente e sabiamente delas comecaram a tirar proveito. Este
“outro”, ndo hostil e com o qual os Romanos se relacionam de forma vantajosa,
acaba por ser visto de forma mais suavizada.

b) O retrato fisico

Os dados relativos ao aspeto fisionomico peculiar dos povos
peninsulares sdo escassos, revelando a reduzida importancia desse
elemento na descri¢do etnografica. No entanto, surgem diversas referéncias
ao modo de armamento do “outro” ibérico, op¢do natural num momento de
confronto militar.

— O cabelo

Entre os elementos ilustrativos da aparéncia fisica, Estrabao distingue o
habito que os montanheses do norte tinham de deixar “cair o cabelo pelas
costas abaixo, a maneira das mulheres” (3.3.7). Nota com oportunidade
Bermejo Barrera (1986, p. 26) que, “na época de Augusto, considerava-se
tanto o cabelo comprido no homem como a barba como signos de barbarie”.

Mais adiante, num contexto de descricdo de habitos estranhos, o
geodgrafo afirma que algumas mulheres da Ibéria “depilam de tal maneira
a parte da frente da cabeca que esta brilha mais do que o rosto” (3.4.17).
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— A indumentaria e o armamento

A forma mais ou menos sofisticada de vestir é uma manifestagao
exterior ilustrativa do estado de desenvolvimento de cada povo. No texto
estraboniano, as alusdes ao traje civil de algumas etnias sd3o parcas e
genéricas, mas expressivas da diferenciagdo étnica.

Entre os montanheses do norte peninsular, a celebragdo de banquetes
diferencia os sexos através da indumentaria: de facto, “todos eles vestem
de negro, a maior parte com saios... (...) As mulheres, por seu turno,
apresentam-se com capuz ¢ vestidos floridos” (3.3.7). De acordo com
Bermejo Barrera (1986, p. 26), saios e vestidos multicolores contam-se
entre as vestes indicativas de barbarie.

Os habitantes das ilhas Cassitérides, por sua vez, sdo descritos como
“pessoas que usam capas negras, vestidas com tunicas que chegam aos pés,
apertadas em volta do peito, deambulando com um bastdo, semelhantes
as deusas da vinganca das tragédias” (ESTRABAO. Geografia, 3.5.11),
imagem que, segundo Gomez Espelosin (1999, p. 75), os restitui em parte
ao mito a que as paragens do Extremo Ocidente haviam estado outrora
associadas,15 embora na época de Estrabdo aqueles se mostrassem pacificos
e a viver dos seus rebanhos e de intercambios comerciais, como ficou dito.

O método de confecionar e de tingir os tecidos, por outro lado, ¢ um elemento
indiciador do estado civilizacional dos diversos povos, tendo em conta a maior
ou menor elaboragdo que exige — com efeito, seria improvavel que certas
populacdes ndo gregas, de costumes simples, recorressem a determinados
procedimentos. A tecelagem, caracteristica de sociedades civilizadas, ¢
um método de fabrico que o autor associa aos Turdetanos (ESTRABAO.
Geografia, 3.2.6). Em contrapartida, a proposito dos montanheses do norte
peninsular, o gedgrafo de Amasia, expressivamente, ndo faz qualquer referéncia
a utilizagdo de tecidos, mas menciona apenas que aqueles povos recorriam ao
couro, material denunciador, neste contexto, de atraso civilizacional.

Também os enfeites usados por algumas mulheres peninsulares
determinam modelos de alteridade étnica. O gedgrafo, evocando o
testemunho de Artemidoro, salienta a sua estranheza — e originalidade —,
inserindo-os numa “imagem de comportamento barbaro™:

...elas costumam usar, em volta do pescogo, colares de ferro que
tém ganchos dobrados em forma de bico de corvo sobre o alto da
cabega e caindo bastante para diante da cara. Assim, quando que-
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rem, penduram o véu a estes ganchos de bico de corvo, de tal modo
que, depois de estendido, oferece sombra ao rosto — e chamam a
isto um adorno. Noutros lugares as mulheres colocam a volta da
cabega um enfeite em forma de disco pequeno, que rodeia a nuca e
cinge a cabega até junto das orelhas, e, na parte de cima, inclinado
para tras, diminuindo pouco a pouco de largura. (...) Ha também
aquelas que colocam sobre a cabe¢a uma pequena coluna, mais
ou menos de um pé de altura, entrangam o cabelo a volta dela e,
em seguida, cobrem-na com um véu negro. (3.4.17)

As indicagdes sobre o armamento, por seu turno, especialmente
adequadas a uma época de conflito bélico, constituem mais um critério
capaz de estabelecer similitudes e discrepancias entre “uns” e “outros”.
Centrando-se nas pecas utilizadas para atacar e defender, para cobrir o
corpo, a cabega e as pernas, Estrabdo caracteriza globalmente os Iberos
peninsulares, destacando que usam o armamento também para uma
atividade que deprecia, aliada a povos mais primitivos — o bandoleirismo:
“andam com armamento ligeiro, por causa da actividade como salteadores
(...), usando, para atacar, a langa, a funda e o punhal” (3.4.15).

No seu texto, ndo deixa, porém, de singularizar a indumentaria de povos
que ofereceram maior resisténcia ao Império Romano, em particular os
Lusitanos (3.3.6). Entre os elementos habituais na descri¢do do armamento
do guerreiro, desde a épica homérica — elmo, couraca, cnémides, escudo,
espada, langa —, sobressaem os elmos, ora de trés penachos, ora de tenddes,
as couragas de linho e de malha, as cnémides, o escudo pequeno, o punhal
ou cutelo que utilizavam, os dardos e a langa com pontas de bronze (3.3.6),
pecas que encontram efetivamente correspondéncia na estatuaria de
guerreiros da area castreja (SILVA, 1986, p. 291). O material ndo metalico
utilizado nas couragas, por exemplo, ou o recurso a funda e a um escudo
de pequenas dimensdes marcam a diferenga em relagdo ao referente grego
(entenda-se, ao hoplita), embora Estrabdo registe o uso de algumas pegas
comuns, como as cnémides.

As investidas reiteradas contra os Lusitanos permitiram a diversos
homens do Império Romano observar in loco ¢ descrever o seu equipamento
militar, em confronto com aquele que os proprios Romanos utilizavam
nas suas conquistas, e registar detalhes alusivos a forma e ao material que
divergiam das suas praticas.
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O reduzido armamento dos habitantes das ilhas Gimnésias ¢ também
destacado por Estrabdo, que sublinha a valentia deste povo pacifico,
constrangido a lutar devido a reiterados ataques contra as suas prosperas
terras:

Saiam para o combate sem armadura, tendo apenas um escudo de
pele de cabra a volta da mdo e uma langa, depois de endurecida
pelo fogo (mais raramente equipada com uma pequena ponta de
ferro), mas com trés fundas a volta da cabeca, feitas, uma delas, de
Jjunco de pontas negras (...) outra de crina, outra de tendoes. Havia
a longa, para os lancamentos longos, a curta para os langamentos
curtos, a média para os médios. Exercitavam-se com as fundas
desde criangas e de tal forma o faziam que de modo algum davam
pdo as criangas a ndo ser que elas o conseguissem com a funda.
(ESTRABAO. Geografia, 3.5.1)

Nesta descricdo, a referéncia ao habito de usar um escudo de pele de
cabra, bem como a langa em geral endurecida pelo fogo remete para certo
primitivismo daquela etnia barbara.

¢) O regime alimentar

A dicta alimentar de cada povo, pontualmente agregada ao respetivo
modo de tomar as refeicdes e a normas de convivio social, ¢ mais um
critério através do qual o gedgrafo de Amasia define identidades diversas,
ainda que a descri¢do dos habitos alimentares ndo tenha um caracter
sistematico no livro III.

Em matéria alimentar, merece particular atencdo ao geografo a
realidade dos montanheses do norte peninsular, aos quais associa uma dieta
simples, natural em terras ndo cuidadas, que se adequa ao propdsito de
sublinhar a natureza selvagem dos habitantes desse territorio mais remoto e
isolado. Esteredtipo do barbaro mais primitivo, os montanheses consomem
sobretudo, na versdao estraboniana, dgua, carne de bode/ cabra, pao de
bolota, uma bebida fermentada, manteiga, uma gordura animal, pouco
vinho, e ainda sal branco moido (3.3.7), embora a arqueologia reconhega a
presenga de outros alimentos na dieta alimentar desses povos. Tal regime
alimentar entende-se como distanciado do civilizado padrdo grego, em
particular no que diz respeito a ingestdo habitual de carne, de manteiga
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em vez do caracteristico azeite da dieta mediterrémica,17 de pdo de bolota
em lugar de pao de trigo, considerado um cereal superior, e de escasso
vinho, “produto que a civilizagdo aprendeu a preparar ¢ a consumir com
abundancia” (SOUSA E SILVA, 2005, p. 203).

Nessa regido norte da Ibéria, Estrabdo singulariza ainda a caréncia
alimentar da Cantabria, referindo-se a falta de trigo e de outros alimentos
(ESTRABAO. Geografia, 3.4.18).

A dieta de alguns Lusitanos “que habitam junto ao rio Douro” (3.3.6),
por sua vez, tem direito a uma comparagao — elogiosa — com o paradigma
por exceléncia da austeridade e da frugalidade grega, o espartano: “vivem
a maneira laconica (...), fazendo uma unica refei¢do diaria, com limpeza
e simplicidade” (3.3.6), ou ndo fossem os habitantes da Lusitania aqueles
cyjo territorio foi “o combatido durante mais tempo pelos Romanos™ (3.3.3).
A identificacdo com a realidade laconica amplia-se na alusdo ao facto de
também os Lusitanos se ungirem “duas vezes por dia, tomando banhos de
vapor produzidos por pedras aquecidas, banhando-se em agua fria” (3.3.6).]8

No quadro alimentar dos povos peninsulares, Estrabdo ndo deixa
de mencionar, de passagem, o excelente e lucrativo presunto preparado
pelos Carretanos, um povo da vertente ibérica dos Pirenéus (3.4.11). Essa
breve alusdo sugere uma informagdo em segunda mao, reproduzida como
foi ouvida ou lida, sem que seja enquadrada num cenario mais amplo e
consistente no qual o autor possa integrar aquele grupo étnico.

d) A organizagao e o convivio familiar/social

— O banquete

Na sequéncia da apresentacao dos hébitos alimentares dos montanheses,
a mencao a pratica usual do banquete propicia a descri¢do de ocasides de
convivio daqueles, mesmo se aparentemente restritas ao ambito familiar,19
ao contrario do que acontecia entre os Gregos e os Romanos:

(...) fazem banquetes com os parentes, tomam a refei¢do sentados,
em bancos construidos em torno das paredes, e acomodam-se de
acordo com a idade e com a honra. A refei¢do circula e, enquanto
bebem, dangam em circulo ao som da flauta e da trombeta, mas
também saltam e péem-se de cocoras. Na Bastetdnia, dan¢am inclu-
sive as mulheres em conjunto com os homens de mdo dada. (3.3.7)

PHOINIX, RIO DE JANEIRO, 24-1: 94-121, 2018. 105



Esse cenario festivo é em todo o caso ilustrativo de relagdes de
organizagdo ¢ de hierarquia — de acordo com a idade e com a honra — que
se estabeleciam entre as coletividades,20 fossem elas entendidas em sentido
mais amplo ou mais restrito (i.e., a nivel social ou, antes, familiar) e, por
outro lado, integra a participacdo feminina nessas celebragdes, estranha
para o referente grego.

— O casamento

Uma breve meng¢do genérica ao modo de casamento dos montanheses
peninsulares instiga Estrabdo a estabelecer afinidades com o modelo
helénico, num paralelo, todavia, pouco esclarecedor: “casam-se do mesmo
modo que os Gregos” (3.3.7). Como questionam ja Meana ¢ Pifiero
(1992, p. 86, n. 172), estaria o autor a referir-se 8 monogamia, ao ritual de
casamento, ou a ambos os aspetos? Saberia o proprio Estrabdo o significado
de uma informagdo eventualmente recolhida numa fonte de igual modo
pouco explicita?

Mais adiante no texto, o gedgrafo particulariza, no entanto, uma
pratica desviante em relag@o ao seu padrao cultural: o costume cantabro de
serem as filhas com o estatuto de herdeiras a entregar os irmdos as noivas
em casamento, habito que classifica como menos civilizado, porquanto
inverte os papéis sociais reservados a homens e mulheres entre os Helenos
(ESTRABAO. Geografia, 3.4.18), quer se trate de uma estrutura de caracter
matrilocal, quer de uma gynaikokratia, uma sociedade que valoriza o papel
feminino na vida social e que, nesse sentido, se afasta do modelo civilizado.”

e) Outros aspectos da vida social

— O uso da escrita

Estrabdo considera ainda merecedores de referéncia outros usos e
costumes definidores do “outro” por comparagdo com o padrdo greco-
romano e, por outro lado, suscetiveis de diferenciar os proprios povos do
Extremo Ocidente, entre os quais o recurso a escrita, importante elemento
de civilizagdo. Sobre esta matéria, ¢ na mesma linha de superioriza¢do
dos habitantes da Turdetania em relagdo a outras etnias, sobretudo as do
norte peninsular, regista que os Turdetanos “sao classificados como os mais
cultos entre os Iberos: de facto, ndo sé utilizam a escrita, como tém registos
da historia antiga, poemas e leis em verso com seis mil anos” (3.1.6). Nao
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deixa contudo de observar que “também os outros Iberos utilizam a escrita,
mas ndo de um unico tipo, nem, de facto, de uma unica lingua” (3.1.6).

— A guerra

No contexto do expansionismo romano, a vertente militar, por seu
turno, destaca-se naturalmente para, pela caracterizagdo do adversario,
dotado de um espirito belicoso primitivo, acabar por valorizar as vitorias
mais ou menos dificeis e demoradas obtidas pelos soldados do Império
Romano. Nessa perspetiva, a guerra ¢ uma atividade associada aos Iberos
— ¢ aos barbaros — em geral,22 que incluem nas suas forgas infantaria
e cavalaria (3.4.15), sublinhado uma imagem estereotipada do ibérico
incivilizado.”

No texto estraboniano, a atividade bélica surge sobremodo associada
quer aos habitantes do territorio situado entre o Tejo e os Artabros,
nomeadamente aos Lusitanos, quer aos montanheses do norte peninsular
(3.3.5 sqq.). Trata-se de uma atividade que se sobrepde a agricultura,
substituicdo convencional na descricdo de povos “barbaros” e tradutora
do caracter mais primitivo dessas comunidades.

Estrabao ndo deixa, contudo, de mencionar habilmente, em posi¢do
destacada no final do capitulo 3.3.8, a ac¢do pacificadora e civilizadora do
imperador Tibério, mesmo nos lugares peninsulares mais dificeis e mais
resistentes, o qual procedeu a uma reorganizacao politica dessas regioes.

Com uma tonalidade distinta da associagdo entre espirito belicoso
e barbarismo, surge a mencdo a destreza no manejo da funda pelos
habitantes das Gimnésias, povo pacifico que, como ficou dito, se viu, no
entanto, constrangido a dedicar-se aquela pratica devido aos reiterados
ataques de que era alvo, motivados pela grande riqueza natural das ilhas
(3.5.1).

O geografo destaca ainda o facto de alguns Cantabros, “ao serem
capturados, entoarem cantos de vitoria, enquanto eram crucificados”
(3.4.18), percebendo-se uma atitude critica a este costume, considerado
barbaro.

— O bandoleirismo

No contexto depreciativo habitual na descrigdo dos povos do norte e, em
simultaneo, como uma forma de justificar a interven¢ao de Roma na Peninsula,
encontram-se referéncias reiteradas a dedicagdo daquelas etnias a pirataria
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(3.3.5,3.3.8,3.4.5, 3.4.15) e a sua aptiddo para emboscadas e espionagem (cf.
3.3.6, a propdsito dos Lusnanos em particular). A pratica do bandoleirismo, que
a arqueologia conﬁrma * era caracteristica de etnias primitivas, sobrepondo-se
a costumes agricolas proprios de comunidades civilizadas. Estrabdo ndo deixa
de notar que esses habitos foram refreados por Augusto e por Tibério (3.3.8),
num discurso elogioso dos imperadores romanos.

— O cuidado dos doentes

Tomando por referente um povo barbaro que os Gregos e os leitores de
Estrabdo conheceriam melhor, os Egipcios, o gedgrafo aproxima ainda,
numa breve referéncia, os montanheses do norte da Ibéria do padrdo egip-
cio, através da alusdo a uma espécie de sageza primitiva no que diz respeito
ao tratamento dos enfermos: “aos enfermos, tal como faziam os Egipcios
no passado, expdem-nos nos caminhos, para que quem tem experiéncia da
doenca dé conselhos” (3.3.7).2

— A higiene

[lustrando um habito considerado desprestigiante para o mundo gre-
2o, o autor de Amasia distingue o costume de os Cantabros e seus vizi-
nhos se lavarem “com urina envelhecida em cisternas e limparem assim
os dentes (tanto os homens como as mulheres deles)” (3.4.16). Salienta
Gonzalez Ballesteros (2009, p. 257) que podera perceber-se nesse passo
uma critica aos proprios Romanos, que aceitavam o uso de urina com pro-
positos terapéuticos.

— A pena de morte

A condenagio a morte ndo erauma pratica alheia a Gregos nem a Romanos,
ainda que o modus faciendi pudesse diferir do procedimento adotado pelo
ibérico distante, que precipitava os condenados de um penhasco e lapidava
os parricidas “fora dos limites das montanhas ou dos rios” (ESTRABAO.
Geografia, 3.3.7). Como bem observa Gonzalez Ballesteros (2009, p. 258),
“el fin resulta idéntico, si bien segln la Optica grecorromana la practica
indigena resultaba mas rudimentaria y menos sofisticada”.”’

f) A organizagdo politico-social

Estrabdo distingue claramente os povos que habitam em aldeias,
menos civilizados, dos que moram em cidades, mais desenvolvidos. Nessa

108 PHOINIX, RI0 DE JANEIRO, 24-1: 94-121, 2018.



perspetiva, ¢ significativa da apreciagdo negativa do autor a afirmagao de
que a Ibéria em geral “ndo tem capacidade para muitas cidades”, também
porque “nem a vida ou as ac¢des dos seus habitantes (...) apontam para algo
desse género: os que vivem nas aldeias sdo selvagens e esses constituem
a maioria dos Iberos; por outro lado, nem as préprias cidades os tornam
facilmente civilizados, quando o que predomina ¢ viverem em florestas”
(ESTRABAO. Geografia, 3.4.13).

Sublinhando o contraste entre a Turdetdnia e outras zonas
peninsulares, assinala de modo expressivo o facto de, apds a reorganizacao
administrativa peninsular, da responsabilidade de Roma, aquela regido
ser no momento uma provincia senatorial, ao contrario de outras, como
a Lusitania, que eram entdo provincias imperiais (3.4.20). A diferenca
“indica o seu alto grau de civilizagdo”, como nota Alonso-Nuiiez (1999,
p. 117), porquanto era claramente distinto uma provincia depender do
povo, representado pelo Senado, como acontecia com a Turdetania, ou,
em vez disso, depender do imperador.

g) Praticas religiosas, formas de adivinhacdo e de sacrificio

Tendo sobretudo a cultura grega por referéncia, o gedgrafo de Amasia
alude as praticas religiosas do “outro”, expressivas de diversidade cultural.

No capitulo 3.3.7, a proposito dos costumes dos montanheses do norte,
observa que realizam sacrificios a Ares, mengdo que poderia associar-se
neste passo a Arentia ¢/ ou a Arentius, divindades guerreiras do pantedo
lusitano cujo atributo bélico encontra afinidades com o deus helénico
da guerra, aquele que o gedgrafo melhor conhecia (ALARCAO, 2001,
p. 304).28 Os povos do norte, imbuidos de espirito belicoso, ofereceriam
significativamente sacrificios a essa divindade, de modo proximo ao
costume grego: “fazem hecatombes de cada espécie, & maneira grega”
(ESTRABAO. Geografia, 3.3.7). A presenca de um sacerdote para a
realizag@o do culto € outro procedimento a ligar “uns” e “outros”, embora a
inclusdo do cavalo entre as vitimas a imolar constitua um trago distintivo em
relagdo as praticas helénicas e, acima de tudo, o sacrificio de prisioneiros de
guerra. De facto, se o sacrificio animal, também com propositos divinatorios,
¢ uma pratica comum entre Gregos ¢ Romanos, o cruel sacrificio de vidas
humanas, rejeitado ja pelo Grego da época classica, confere uma marca de
primitivismo aos Lusitanos, porquanto desrespeitadores da vida. Considerado
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um “rito de barbaros ou selvagens” (SOUSA E SILVA, 2005, p. 195),
apresenta-se como mais um elemento muito desprestigiante na elaboracao do
retrato da alteridade peninsular do Extremo Ocidente, acentuando o contraste
entre “uns” e “outros”, mais € menos civilizados. O costume barbaro vem
apresentado nos seguintes termos:

(...) dados a sacrificios, examinam as entranhas das vitimas sem as
extrair, inspecionam também as veias do flanco e é pelo tacto que
se pronunciam. E fazem ainda predicoes através de entranhas de
homens, prisioneiros de guerra, que cobrem com saios, em seguida,
quando a vitima é golpeada pelo aruspice nas entranhas, adivinham
em primeiro lugar a partir do seu modo de cair (depois, cortando
as mdos dos prisioneiros, consagram as direitas como oferenda aos
deuses). (ESTRABAO. Geografia, 3.3.6)

Por outro lado, na descri¢ao da imagem de um comportamento barbaro,
que pressupde desde logo um juizo depreciativo da parte de quem escreve,
o autor, embora fundamente a informagdo que transmite nas suas fontes
(“alguns dizem”), considera os Galaicos como ateus (“os Galaicos ndo tém
deuses” — 3.4.16), realidade que Sayas Abengonchea (1999, p. 205) refuta,
aduzindo explica¢cdes como a dificuldade de autores gregos e romanos
“reconhecerem nos deuses indigenas caracteristicas e fungdes semelhantes
as que tinham os deuses greco-romanos”.

Estrabdo menciona ainda uma pratica religiosa entre os Celtiberos que
se afasta dos padroes de referéncia para o autor: “Alguns dizem que (...)
os Celtiberos e os seus vizinhos a norte <fazem sacrificios> a um deus
sem nome, na lua cheia, a noite, diante das portas, e todos os membros da
familia dangam e ficam de vigilia toda a noite” (ESTRABAO. Geografia,
3.4.16). A perspetiva estraboniana assinala a estranheza de um culto coletivo
habitual, de natureza mais ou menos familiar, a um deus sem nome, que
investigadores modernos identificam ora com a Lua, ora com Dis Pater.”

Os habitantes de Emporio e de Rode, locais fundados por Gregos na
costa mediterranica, perto dos Pirenéus, merecem também uma mengao
do gedgrafo, desta feita para sublinhar de modo expressivo que aqueles
prestavam culto a uma divindade helénica, Artemis Efésia (3.4.9).

O cenario religioso da Ibéria desenhado por Estrabao, muito incompleto
e, via de regra, pouco esclarecedor, mostra diversidade cultural e, em
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particular, acentua o primitivismo atribuido a certos povos peninsulares,
distantes do padrdo religioso do mundo civilizado.

h) Outros usos e costumes

O habito de dormir no chao, associado aos Iberos em geral (3.4.16) e aos
montanheses do norte peninsular de forma especifica (3.3.7), € apropriado
a imagem estereotipada do ibérico incivilizado, constituindo mais uma
marca da sua natureza primaria na descri¢do estraboniana.

Na ideia de que a vida dos habitantes de boa parte da Ibéria ¢ “acima
de tudo sujeita a necessidade e aos instintos animalescos, com costumes
de natureza inferior” (3.4.16), Estrabdo apresenta ainda comportamentos
singulares e estranhos, sobretudo dos povos do norte peninsular, que
salientam a sua selvajaria e irracionalidade e, por outro lado, a sua coragem:

De facto, maes mataram os filhos antes de serem capturadas, na
guerra da Cantdbria; * um miudo, estando os pais e os irmdos amar-
rados com cadeias, matou-os a todos, depois de se ter apoderado de
uma arma, em obediéncia as ordens do pai, tal como uma mulher
fez o mesmo aqueles que tinham sido aprisionados juntamente
com ela. Também um outro, tendo sido chamado para junto de uns
[soldados] completamente bébedos, langou-se ele proprio a uma
fogueira. Todos estes comportamentos sdo comuns aos povos cél-
ticos e também aos Tracios e aos Citas, como também as historias
a proposito de coragem, tanto a dos homens como a das mulheres.
As mulheres, elas proprias, trabalham a terra e, tendo dado a luz,
logo tratam de servir os seus homens, e poem-nos a repousar no
leito, em vez delas. Enquanto estdo a trabalhar muitas vezes elas
proprias, lavam e envolvem a crianga em faixas, debrugadas junto
de um riacho qualquer. (3.4.17)

A comparacdo com Tracios e Citas corrobora o barbarismo do
comportamento, tendo em conta que, no entendimento comum dos Gregos,
esses povos seriam em geral mais atrasados. Por outro lado, o papel
atribuido as mulheres no trabalho agricola é mais um trago do primitivismo
dessas comunidades, afastadas do civilizado referente cultural.

Acrescem ainda a lista costumes ibéricos como
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(...) trazerem consigo um veneno, que obtém de uma planta seme-
lhante ao aipo e que ndo causa sofrimento, para o terem a disposi¢cdo
quando se veem diante de circunstancias indesejadas, e igualmente
o facto de se devotarem de tal modo aqueles aos quais se ligaram
que sdo capazes de morrer por causa deles. (3.4.18)

A estranheza percetivel no texto estraboniano relativamente a costumes
dos Iberos evidencia o relativismo de valores normativos reguladores de
culturas diferentes, definidores da identidade coletiva de povos distintos,
que ora os encaram com naturalidade, porquanto integrantes da sociedade
em que se inserem, ora com surpresa, com desconfianga, com depreciacao,
uma vez que entram em conflito com as normas herdadas.

Aselecdo do vocabulério na expressio da oposicdo entre “uns” e “outros”

Numa descri¢do geografica que inclui varias referéncias de caracter
etnografico, ¢ absolutamente natural o uso recorrente de etnoénimos; de
forma expressiva, no entanto, Estrabdo escusa-se a enumerar “nomes
piores ¢ mais obscuros do que Pleutauros, Bardietas, Alotrigues” (3.3.7),
assinalando com esta observacao uma critica pejorativa aos distantes povos

peninsulares, desde logo na prépria designacao dos mesmos.

O emprego dos termos BapPapog (cf. e.g. 3.2.9) e moltkdg (cf. e.g.
3.3.8), por seu turno, espelha a diferenciacdo étnica sublinhada no livro III
pela perspetiva estraboniana, que escalona os povos de acordo com o grau
de civilizagdo que lhes reconhece.

A dicotomia barbaro/civilizado ¢ enfatizada pelo recurso a diversos
termos/ expressdes tradutores da diferenciagdo entre “uns” e “outros”,
desde logo ao binomio kopun/ mwohg (cf. e.g. 3.2.15), ilustrativo da énfase
colocada na disting¢do entre a vida aldea e urbana, fundamental na oposi¢ao
entre barbarie e civilizagdo, no pensamento grego.

Na defini¢do do barbaros, o autor emprega, de modo reiterado,
ora qualificativos que o singularizam como selvagem e agressivo, ora
termos que o associam a atividades proprias de povos primitivos, como
o bandoleirismo ¢ a guerra (cf. e.g. dvonuepov Kol aypiddeg (3.3.8), &v
Anotmpioig koi moAepd (3.3.5)).

A ideia de desenvolvimento civilizacional, por sua vez, encontra
expressdo em termos aliados a prosperidade, como gvtvyel (3.2.4),
evdaupovia (3.2.15) / evdaipoveg (3.5.1).
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Poroutrolado, é frequente o recurso aos termos viv, vovi, particularmente
colocados de forma estratégica em final de capitulo, para marcar de modo
claro o contraste entre a Ibéria anterior ¢ posterior a intervengdo romana,
desenhando-se uma imagem muito positiva da presenca da civilizagdo no
Extremo Ocidente peninsular, como era propdsito do geodgrafo (cf. e.g.
3.2.15, 3.3.8, 3.4.20).

Conclusoes

Consciente da pluralidade cultural no seio do poderoso império da sua
época, Estrabdo diferencia a cultura greco-romana, evoluida e civilizada,
da realidade ibérica em geral, implicando no desenho do perfil do “outro”
a defini¢do mais ou menos explicita da identidade do “eu”. Por outro lado,
distingue os proprios habitantes da Peninsula entre si, fundamentado no
maior ou menor grau de civilidade que evidenciam, na sua perspetiva. Desse
modo, a variagdo etnografica da Ibéria admite, no texto estraboniano, um
escalonamento entre povos mais civilizados e mais bélrbaros,30 que garante,
em todo o caso, a supremacia a Gregos e a Romanos.

Estrabdo ndo ¢ propriamente original nem preciso nas informagdes que
da — dificilmente o seria, tendo em conta, por um lado, a falta de elementos
recolhidos de modo direto; por outro lado, o facto de os testemunhos que
reune e apresenta visarem sobremodo sublinhar a dicotomia barbaro/
civilizado que pretende realcar. Assim, as indicagdes que transmite
sdo organizadas ideologicamente, verificando-se ora que se exime de
indicar dados tradutores de um maior desenvolvimento civilizacional
de certas etnias (cf. e.g. o siléncio em relagdo a determinados produtos
alimentares que constavam da dieta dos povos do norte peninsular), ora
que, em alguns momentos, procura certo sensacionalismo que o leva seja
a destacar episddios que acentuam o barbarismo do “outro” (como por
exemplo, a circunstancia de lavar os dentes com urina), seja a apontar
determinada inversdo de valores em relagdo ao referente grego e romano
(nomeadamente, quando faz mengdo a sociedades em que a mulher parece
ter um papel preponderante).

Os Iberos, caracterizados por linguagem, usos e costumes diversos,
sdo genericamente descritos, no capitulo 4, como “divididos em pequenos
grupos e centros de poder, ndo tendo, por orgulho, relagdes uns com os
outros” e ainda como senhores de “uma natureza enganadora ¢ nada
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simples”, que os tornou “agressivos e bandoleiros, atrevendo-se a feitos
de pouca monta, ndo se langando a coisas maiores porque nao estavam
preparados para essa grandeza em termos de poder ¢ de unido” (3.4.5). O
retrato esbogado, para além de pretender destacar logo a partida o contraste
com um espirito de conjunto que Estrabao atribui em especial aos Gregos e
que seria responsavel pela sua capacidade para terem garantido a liberdade
frente ao inimigo persa, assim como para terem submetido numerosos
“outros”, evidencia claramente uma apreciacdo pejorativa da generalidade
dos Iberos, que se distanciam das gentes civilizadas.

7

Particularizando, a diferenciacdo entre os Iberos ¢ mais detalhada a
propésito dos habitantes da Turdetania, por um lado, ¢ dos montanheses do
norte, por outro, no intuito de realgar a dicotomia norte/ sul em que Estrabao se
foca no seu texto. Com efeito, a descrigdo do gedgrafo de Amasia fundamenta-
se sobremodo numa oscilag@o entre os bindmios auséncia de romanizagao (no
norte)/ presenga romana (no sul), desconhecimento (do norte montanhoso)/
conhecimento (do sul) da Ibéria — para o autor, a civilizag@o tem sobretudo
sustentacdo na presenga romana na Peninsula, pelo que ‘“romanizacao” ¢é
essencialmente entendida enquanto sinénimo de “civilizagao”.

Nesse contexto, sublinha-se que os Turdetanos em geral progrediram
gracas também a interven¢do romana, favorecedora de uma organizacao
civica tradutora de civilizagdo. Por influéncia externa de uma cultura
considerada mais evoluida, os Turdetanos reajustaram o seu modo de vida
e foram progressivamente integrando a civilizagdo; com ela partilham
tragos essenciais, como uma estrutura social organizada,

Desse modo, a Turdetdnia, embora fazendo parte do retrato do
“outro” peninsular, cumpre normas préprias do “eu” civilizado e tem
cidades importantes. Trata-se de um “outro”, ndo greco-romano, mas
sem a nogao tradicional de violéncia, de ameaga a que o barbaro estava
convencionalmente associado na Grécia classica — a abertura das
populagdes turdetanas ao relacionamento com os elementos do Império
Romano propicia um contacto mais proximo, permitindo trocas comerciais
e cruzamentos culturais granjeadores de um maior conhecimento dos
costumes desta regido, que mereceu que Estrabdo destacasse a sua
prosperidade e o seu progresso civilizacional (cf. e.g. a mengao a Gades,
que se distinguia “devido ao valor dos seus habitantes nas navegacdes ¢ a
amizade com os Romanos” [3.1.8]).
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No lado oposto, o autor descreve com algum detalhe os comportamentos
primitivos de comunidades do norte montanhoso da Peninsula, depreciando-
as claramente, ao designzi-las32 como “barbaras” e “selvagens”n,
inferiores a Gregos e Romanos. Nessa perspetiva, salienta aspetos como o
bandoleirismo, o caracter belicoso, o ndo cultivo dos campos, um regime
alimentar em que preponderam os produtos espontaneos.

Tendo em conta as diferengas étnicas, a uariatio, a presenga romana na
Peninsula parece sobremodo justificada, para Estrabdo, pela necessidade
de civilizar os povos barbaros que ai habitavam — s6 o convivio com os
Romanos permitiria o seu desenvolvimento. Ao conflito armado, sobrepde-
se, na descrigdo do geografo, o confronto e a diferenca evidente entre os
Iberos em geral e o referente civilizacional greco-romano, assim como a
nogdo de que ¢é preciso integrar aqueles num mundo ordenado e civilizado
(SAYAS ABENGOCHEA, 1999, p. 153) e, antes de mais, pacifica-los,
alteragdo de comportamento que o autor ndo deixa de mencionar em
posicdo final de capitulo (ESTRABAO. Geografia, 3.3.8).

Se, como bem observa Garcia Quintela (2012, p. 86), “a etnologia
moderna articula as informag¢des num discurso cientifico, a etnologia antiga
articula-as num discurso sobre a propria cultura”, i.e., etnocéntrico. E ¢é
bem expressivo da intencionalidade estraboniana o facto de a conclusio
dos capitulos com descrigdo etnografica ser ocupada com a referéncia a
administracdo romana como “instrumento de transformacdo da realidade
descrita”, como sublinha também Garcia Quintela (2012, p. 104).

A Europa da época de Estrabdo pressupde a compresenga de uma
multiplicidade de culturas em diferentes estadios de evolugdo, que
progredirdo a ritmos distintos, mas sempre gracas a um contacto benéfico
com o Império Romano, seu conquistador, pressuposto que fundamenta
a politica imperial romana. A imagem de um Extremo Ocidente
distante, desconhecido e mitico, substitui-se um cenario multicultural,
dado a conhecer pelo Império Romano, que alarga e aprofunda assim o
conhecimento da Europa, intervindo na sua organizagdo e contribuindo
decisivamente para o seu progresso civilizacional, na perspetiva de um
grego da época romana.

O texto do autor de Amasia ndo estd isento de imprecisdes, exigindo
uma reflexdo critica que com ele cruze dados da arqueologia, da historia,
etc. O proprio gedgrafo veicula a nogao de que “no que respeita a territorios
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barbaros, afastados, pequenos e dispersos, as referéncias existentes ndo sao
seguras nem abundantes — ¢ quanto mais distantes estdo dos Gregos mais
aumenta o desconhecimento” (ESTRABAO. Geografia, 3.4.19).
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Notas

" Sobre este assunto, cf. Silva (2005, p. 187 sqq). A propdsito da tradi¢do do con-
traste entre barbarie e civilizacdo na cultura grega, cf. ainda e.g. Ferreira (1992, p.
191-261, 361-362, 381-406); Gonzalez Ballesteros (2009, p. 250-251).

? Sobre esta questdo, veja-se por exemplo a forma como discute o por do sol no Pro-
montorio Sagrado (ESTRABAO. Geografia, 3.1.5) ou como tenta criar um sentido
para a designagao “Colunas” (3.5.5-6) — Estrabdo ndo aceita do mesmo modo toda
a informagao que recolhe.

3 . . . . . Jon)

A curiosidade e o interesse pelo desconhecido traduziram-se numa série de rela-
tos de teor geoetnografico anteriores a Geografia estraboniana, desde a Descri¢io
da terra de Hecateu de Mileto (sécs. VI-V a.C.), por exemplo, a obra de Piteas de
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Marselha (séc. IV a.C.) sobre o oceano ou a Historia de Eforo (séc. V-IV a.C.), ou
também a produgdo de Eratostenes (sécs. III-1I a.C.), ou ainda ao tratado de geografia
de Artemidoro (séc. II-I a.C.) e as Historias de Polibio (III-II a.C.), ou ao testemunho
de Posidonio (sécs. II-I a.C.), que tera escrito uma obra historiografica e uma outra
sobre 0 oceano, textos que nao raro conhecemos pelas citagdes do proprio Estrabdo.

* Alonso-Nuiiez (1999, p. 101) nota com oportunidade que, na Geografia estrabo-
niana, existem também zonas de transi¢do entre os povos do norte e os Turdetanos
(cf. e.g. as representadas pelos Celtiberos ou pelos Lusitanos). Na pagina 110, afir-
ma mesmo que Estrabdo diferencia o norte, o centro e o sul, “que correspondem
respetivamente as nogdes de barbarie, semicivilizagdo e civilizagdo”.

A designada teoria do determinismo geografico, abordada ja por nomes como Xe-
nofonte, Aristoteles, Polibio, Posiddnio, entre outros, ndo €, contudo, responsavel
absoluta pelo estado mais ou menos desenvolvido de um povo, na perspetiva es-
traboniana (cf. BERMEJO BARRERA, 1986, p. 21-22; THOLLARD, 1987, p. 16;
GONZALEZ BALLESTEROS, 2009, p. 251). A propésito da importancia dos con-
dicionalismos naturais no progresso civilizacional das etnias, cf. também LOMAS
SALMONTE, 1982, p. 15 sqq.

6 . . ~ .
Alonso-Nuiiez (1999, p. 109) salienta que “o interesse de Estrabdo pela economia
mostra que queria por a sua obra ao servigo do conquistador romano”.

" Sobre a exportagdo de vinho da Bética, evidenciada pelos achados arqueologicos,
cf. Fabido (1998, p. 181 sqq).

* Plinio (H.N. 8.73) refere-se também as 1as da Hispania.

A propésito da presenga de diversas unidades de preparados de peixe nesta regido
peninsular, cf. Fabido (2009, p. 555 sqq).

" Almeida (2001, p. 73) indica varios peixes (de rio e de mar) e marisco que prova-
velmente fariam parte da dieta alimentar de diversos povos galaicos (“...lampreia,
savel e salmao, trutas e bogas, pescada e congro, robalo, pargo, dourada (...) salmo-
netes (...) os crustaceos, as percebas e as santolas, as ostras, a ameijoa, o berbigao,
o mexilhdo, as navalhas, as lapas e os buzios”).

" Plinio (H.N. 33.21), por exemplo, destaca também a profusio de ouro na Ibéria.

" Alarcio & Barroca (2012, p. 222-224) atestam a importancia dos recursos aurife-
ros na Lusitania, registando diversas alusdes de autores latinos ‘a riqueza aurifera
do Tejo’ (p. 224).

" Sayas Abengochea (1999, p. 181 sqq.) apresenta argumentos desfavorecedores
de uma suposta unidade cultural dos montanheses do norte, nomeadamente consta-
tagdes arqueologicas e epigraficas. Interessava, porém, a Estrabdo englobar numa
mesma imagem estereotipada os povos selvagens do norte que, em geral, mostra-
ram maior resisténcia ao dominio romano.
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" Gomez Espelosin et al. (2012, p. 221, n. 49) observam, no entanto, que ndo ha
testemunhos arqueoldgicos que confirmem a informagao de Estrabao.

o) e.g. Estrabdo (Geografia, 3.2.11, 3.2.13) a alusdo a expedi¢do de Héracles a
Ibéria, em busca das vacas de Gérion e, em 3.2.13, também ao jardim das Hespéri-
des; 3.2.13, a mengdo a viagem de Ulisses até ao Extremo Ocidente peninsular, ou
a localizagdo dos Campos Elisios nos confins da Ibéria, etc.

“A proposito de outras espécies vegetais e animais utilizadas pelos povos do noroeste
peninsular, nas quais se incluiriam o trigo, a cevada, as favas, bem como gado diverso
(ovino, caprino, bovino, assim como porcos ¢ cavalos), cf. e.g. Silva (1986, p. 111-
115); Goémez Espelosin et al. (2012, p. 220, n. 43). Meana & Pifiero (1992, p. 85, n.
167) observam que o trigo e o milho foram encontrados em terras montanhosas e, por
outro lado, que o siléncio de Estrabdo em relag@o ao cultivo de cereais nesses lugares
poderia estar associado a intengdo de sublinhar o modo de vida rude e incivilizado
dos povos que ai habitavam, justificativo da interven¢@o romana. Observe-se ainda o
testemunho de Plinio-o-Velho (século I d.C.), na Histéria Natural (15.17 e 15.103,
respetivamente): “Ha também azeitonas muito doces que secam por si, mais doces
que uvas-passas; sio bastante raras e produzem-se na Africa e proximo de Emérita,
na Lusitania” e “A preferéncia vai para as <cerejas> durazias que a Campania chama
plinianas, enquanto que na Bélgica, tal como nas margens do Reno, a preferéncia ¢
para as lusitanas. Estas tém trés cores, preto, vermelho e verde, de forma que parecem
estar sempre para amadurecer” (Trad. de Guerra). Embora Plinio se refira especifi-
camente a Lusitania, os dados arqueoldgicos favorecem uma aproximagao entre os
montanheses do norte peninsular e os Lusitanos (cf. e. g. a omnipresencga da bolota,
ou a abundancia de carne de cabra). Esta proximidade parece ainda sustentada pelo
proprio texto estraboniano, tendo em conta que em 3.3.7 o gedgrafo sente necessidade
de explicitar os etnénimos dos montanheses a que se refere, porquanto fala sobre eles
de forma genérica imediatamente a seguir a descrigao dos Lusitanos.

" Os achados arqueoldgicos comprovam a escassez da cultura de oliveira no noroeste
peninsular na época romana; por outro lado, veem na organizagdo economica dos ha-
bitantes daquela regido, baseada na “autosuficiéncia alimentar”, uma justificagdo para
o consumo de gordura animal. Sobre esta questdo, cf. Morais (1997-1998, p. 178 sqq.).

"A proposito dos banhos de vapor, evocativos dos balnearios castrejos, cf. Alarcdo
& Barroca (2012, p. 52-53) e Silva (1986, p. 53 sqq.).

19 . ~ L

Cruz Andreotti (1999, p. 11) chama oportunamente a atengao para o significado
do termo cvyyevevg, observando que “a parentalidade estraboniana ¢ genérica e
vaga, cultural e politica, o que nos da uma nova perspetiva no momento de analisar

993

as ‘comidas parentais’”. De igual modo, Sayas Abengochea (1999, p. 198) registra
que o termo “é suscetivel de cobrir um campo semantico amplo ou restrito, que

Estrabdo nao especifica”.
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* Nas casas dos castros do Minho foram encontrados bancos de pedra corridos, do
lado interior das paredes, que correspondem a descri¢ao estraboniana (SILVA, 2007).

A proposito deste ritual do casamento, cf. Bermejo Barrera (1986, p. 33-41). Sayas
Abengochea (1999, p. 202-203), por sua vez, num comentario a esta pratica cantabra,
estabelece disting@o entre ginecocracia e estrutura de parentesco matrilineal.

22 .

Lomas Salmonte (1982, p. 21) destaca a for¢a guerreira como um dos tragos
caracteristicos dos barbaros em geral, a par de outros, como uma economia rudi-
mentar ou a agressividade (cf. também p. 26).

* Alarcio (2001, p. 338 sqq.), tendo em conta que a capacidade do solo e o gado
que os Lusitanos criavam, bem como os animais que cagavam garantiriam a sua
subsisténcia, sugere como uma justificagdo para o seu belicismo o entendimento da
guerra como um modo de atestar a propria valentia.

* Cf. também o testemunho de Diodoro Siculo (5.34) a proposito do habito de os

Lusitanos em particular se reunirem em bandos para roubar.

25 . ~ . . . . ~ .
Mesmo que as aproximagdes sejam imperfeitas e pouco explicadas, elas sdo feitas

em relagdo a mundos que o autor conheceria melhor.

* Herédoto (1.197.1) atribui esta pratica aos Babilonios.

A propdsito do confronto entre as praticas descritas por Estrabdo e os procedimen-
tos comuns entre Gregos ¢ Romanos, cf. ainda Bermejo Barrera (1986, p. 28-33).

® Sayas Abengochea (1999, p. 205-206) aproxima Ares de Cossus.

YA propdsito deste culto, cf. Sayas Abengochea (1999, p. 206-208) e Gémez Espe-
losin (2012, p. 260, nota 13).

30 , - o , L .

A distingdo entre barbaros civilizados e primitivos ¢ um topico desenvolvido por
Herodoto nas Histérias, a proposito da comparagdo entre Gregos e ndo Gregos —
sobre este assunto, cf. Soares (2005, p. 124 sqq.).

*' A dicotomia barbaros/ civilizados traduzia uma visdo contemporanea geral que
diferenciava “uns” de “outros” (ALMAGOR, 2005, p. 54).

* Sobre esta questdo, cf. e.g. Silva (2005, p. 187-188 e 236). A propdsito de con-
ceito de “barbaro”, cf. e.g. Ferreira (1992, p. 191-261), bem como Lomas Salmonte
(1982, p. 18 sqq.).
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A IMAGEM DO ROMANO SOBRE OS POVOS
ESTRANGEIROS E SOBRE SI MESMO

Ana Thereza B. Vieira**

Resumo: Os povos estrangeiros sempre despertaram curiosidade e o
romano ndo seria indiferente ao se deparar com um povo desconhecido,
habitante, talvez, de uma terra longinqua, com costumes e modos de vida
diferentes dos seus. Plinio o velho, em sua Historia Natural, nos apresenta
um repertorio de crengas e historias inusitadas acerca de diversos povos;
bastava uma qualidade fisica ou moral diferente, um nascimento estranho
ou uma longevidade excepcional para agugar a imaginagdo de todos e serem
consideradas essas qualidades como “monstruosidades” ou mirabilia. Os
animais poderiam ser encontrados em lugares especificos, mas os homens
se encontram até mesmo nos confins mais inospitos da terra, distantes do
mar, em lugares desertos, com habitos estranhos. Divisamos no livro VII,
por exemplo, observagdes sobre algumas etnias estranhas ao romano.
Algumas observagées sdo retomadas aqui e ali ao longo de toda a obra, e
que tentaremos abordar com alguns exemplos.

Palavras-chave: Histéria Natural: maravilhas,; barbaro; costumes, es-
trangeiro.

ROMAN IMAGEABOUT FOREIGN PEOPLEAND ABOUT HIMSELF

Abstract: Foreign people always arouse curiosity and Romans are not in-
different when they come across unknowing people, maybe inhabitant of a
distant place, with different customs and lifestyles. In the Natural History,
Pliny shows us a repertoire of beliefs and unusual histories about various
people; only a physical or moral quality, an strange birth or an exceptional
longevity were enough to instigate the imagination and to consider these
qualities as “monstrosities”” or mirabilia. Animals could be found in some
specific places, but there are men even in inhospitable places of the earth,
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far from the sea, in desert places, with strange customs. In book VII, we
can see, for example, observations about some ethnic group strange to the
Romans. Some observations are retaken throughout the book, that we will
approach with some examples.

Keywords: Natural History; wonders; barbarous; costumes; stranger.

O estudo dos povos, na Historia Natural, remonta a uma tradigdo literaria
antiga, praticada por Herddoto, em suas Historias, por Julio César, em seus
Commentarii, ou mesmo por Tacito, no seu comentario sobre a Germania,
por exemplo. Ha, pois, um modelo a ser observado e continuado, cujos pa-
rametros seriam a descri¢do de um povo, a comegar pelo local onde habita,
o clima e a terra da regido, que produtos agricolas ¢ minerais possui, as suas
origens, a aparéncia das pessoas, suas institui¢des sociais, familiares e religio-
sas, sua educagio e como se prepara para as guerras. E um plano a que poucos
escritores escapam, a comegar por como sao registrados esses povos.

Olhar para o outro ¢ olhar para alguém com um ar critico, ainda mais se
esse outro ndo vive perto ou, ainda, se nunca houve um contato mais pro-
ximo com ele. Romanos olham para o outro como um barbarus, isto ¢, um
estrangeiro. Nao ha, portanto, como romanos — e também gregos — verem
0s povos estrangeiros sendo acentuando o que eles possuem de mais exo-
tico e estranho. Mas, a questdo ndo ¢ como esses romanos lidavam com o
outro, mas como nos — leitores modernos — conseguiriamos ver e sentir esse
olhar antigo, como eles lidavam com o maravilhoso, exotico, nostalgico e —
por que ndo? — com as sucessivas Idades de Ouro, as varias Idades de Ouro
relatadas ao longo das literaturas grega e romana.

Etnografos participavam de uma tradi¢@o, retomada por cada escritor
ao longo dos tempos, que consistia em fazer com que trechos completa-
mente idénticos aos de seus antecessores fossem recuperados e fizessem
parte de outras obras. A novidade, portanto, ndo era necessariamente um
dado essencial aos relatos, mas sim a recordag@o, a memoria coletiva dos
antepassados. Determinar o que era verdadeiro ou simplesmente efeito nar-
rativo era uma tarefa ardua, pois que o leitor deveria saber avaliar qual a
relagdo de determinado autor com eclementos estereotipados por autores
anteriores a eles. Havia que se considerar a que escola ou pensamento se
filiava o etndgrafo em questao.

O contato com o0s povos estrangeiros se dava por diversas maneiras: re-
lagdes comerciais, estabelecimento de rotas de viagem ou comércio e ques-
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toes de ampliagdo de fronteiras, com ou sem guerras. O barbaro era aquele
que estava além das vistas, mesmo que isso significasse estar na fronteira
da Vrbs. Isso era também uma questdo cara ao imperialismo romano: até
onde vao as fronteiras do Império e o que esse Império conquistou que os
romanos da Cidade desconhecem? Esse mesmo conceito de imperialismo
sera retomado tempos depois no que conheceremos como os relatos de
viajantes (europeus, sobretudo) com relagao as novas terras. Desta vez ve-
remos como os escritores deram conta de informar os europeus sobre os
povos das Américas, visando a engajar o publico na politica expansionista,
cujos beneficios cabiam a poucos. Mary Louise Pratt (1999, p. 28) nos fala-
ra “como o relato de viagem e exploragdo produziu ‘o resto do mundo’ para
leitores europeus em momentos particulares da trajetoria expansionista da
Europa”. Os viajantes (re)produzem retratos sobre os povos encontrados
nas Américas, no Brasil, por exemplo, e comparam os habitantes locais aos
europeus, produzindo um verdadeiro contraste, muitos das vezes repleto de
preconceitos, herdados em séculos de tradigao literaria.

Com a expansdo do Império romano, colonias que se estabeleciam em
regides fronteiricas — por exemplo, o Ponto Euxino ou o norte da Africa
— ocasionavam as zonas de contato, que se referiam “ao espaco de encon-
tros coloniais, no qual as pessoas geografica e historicamente separadas
entram em contato umas com as outras e estabelecem relagdes continuas,
geralmente associadas a circunstancias de coer¢do, desigualdade radical
e obstinada”, conforme nos diz Pratt (1999, p. 31). Em um primeiro mo-
mento ocorre a necessidade de se desenvolver um meio de comunicacao
improvisado entre povos de linguas diferentes, o que, de forma geral, se da
em circunstancias de comércio ou guerra.

A curiosidade ¢ o que move as pessoas a ansiarem pelo desconhecido,
pelo estranho. Nao por acaso, o proprio Plinio, no prefacio de sua obra,
nos conta que a curiositas foi o motivo principal que o levou a escrever a
Historia Natural. Podemos observar consideragdes a respeito dos estran-
geiros em quase todos os tipos de escrita: livros de épica, tragédia, historia,
etc. Como ja aludimos, César, em seus Commentarii de Bello Gallico, ao
falar, por exemplo, da Bretanha, descreve com minticia os habitantes, seus
costumes, 0 que comem, plantam, como se vestem, sua religido e divisdo
em classes:
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Hominum est infinita multitudo creberrimaque aedificia fere gallicis
consimilia, pecorum magnus numerus. Viuntur aut aere aut nummo
aureo aut taleis ferreis ad certum pondus examinatis pro nummo...
Leporem et gallinam et anserem gustare faz non putant; haec tamen
alunt animi uoluptatisque causa... Omnes uero se Britanni litro
inficiunt, quod caeruleum efficit colorem, atque hoc horridiores
sunt in pugna aspectu, capilloque sunt promisso atque omni parte
corporis rasa praeter caput et labrum superius. Vxores habent deni
duodenique inter se communes et maxime fratres cum fratribus pa-
rentesque cum liberis ; sed si qui sunt ex his nati, eorum habentur
liberi quo primum uirgo quaeque deducta est.

Infinita é a quantidade de homens, aglomeradissimas as habitagées,
quase semelhantes as gaulesas, grande o numero de rebanhos. Usam
como dinheiro ou o cobre ou a moeda de ouro ou barras de ferro,
de peso cuidadosamente certo... Tanto a lebre como a galinha e o
ganso, ndo julgam piedoso comé-los, alimentam-nos, porém, pelo
prazer do espirito... Todos os britanos, porém, se pintam com um
pastel que produz uma cor azul, e tém por isso aspecto bem horrivel
na guerra. Sao de cabelos compridos e corpo todo raspado, exceto
a cabega e o labio superior. Cada dez ou doze tém, entre si, esposas
comuns, principalmente irmdos com irmdos, pais com filhos, os
nascidos destes, se 0s houver, sdo tidos como filhos daqueles a quem
foi cada virgem entregue primeiro. (CES. B. Gall. V, 12, 3-14)]

Pouco irdo diferir desse modelo as narragdes feitas por outros escrito-
res, etnografos ou ndo. Nao importa qual a forma de contato com o povo;
poderia ser at¢é mesmo uma viagem de aventura, motivada por aquela
curiosidade em grau mais elevado. Nao eram incomuns viagens solitarias
de autores em busca de conhecimentos geograficos para a composicao de
uma obra, como serd o caso de Posidonio, por exemplo.

Para a composi¢do de um relato etnografico, certas convengdes deve-
riam ser seguidas, resultando, portanto, em relatos semelhantes entre si,
ainda que a uns aprouvesse elogiar o estrangeiro e a outros, humilha-lo.
Tudo dependera do olhar langado pelo observador. O olhar determina o que
podera e devera ser narrado, segundo uma experiéncia pessoal. Aquilo que
se apresenta como cenario € o que o autor / etndgrafo / historiador “esco-
lheu” como digno de nota, enquanto ele se sente quase impotente diante do
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fato, ndo conseguindo fazer nada além de observar e narrar. Nesse momen-
to cria-se o que se poderia chamar de um olhar de anticonquista, quando a
surpresa ¢ tamanha que ndo deixa margem para opinides pessoais.

A narracdo sobre o estrangeiro, entretanto, pode se dar por vias indiretas,
quer dizer, ndo através de uma observagao pessoal, mas através da leitura cons-
tante de obras de mesma tradigao, anteriores ao autor. Os autores nao viajavam
para as terras descritas, nao conheciam os animais, plantas ou pessoas narrados,
ou seja, o material de estudo ndo foi contemplado por aquele olhar do obser-
vador. Os modelos eram repetidos a exaustdo, até mesmo em obras de cunho
geografico, ndo se importando o autor em pesquisar sobre a veracidade de suas
fontes. Assim, veremos um Plinio citando como suas autoridades (como ele
nomeia suas fontes) autores que trataram genericamente sobre zoologia ou an-
tropologia, por exemplo. Plinio se orgulha de ter lido mais de dois mil volumes
sobre vinte mil fatos, dos quais elegeu cem como suas autoridades maximas
(PL. H. N. Praef. 17), enumeradas todas no livro I: primeiro, os romanos, e
depois, os estrangeiros, sem fazer distingdo entre nenhum deles.

Levando em conta esse tipo de relatos ndo observados, nos deparamos
com os julgamentos pessoais — verdadeiros ou falsos — a respeito do es-
trangeiro, passados de geracdo a geracdo por escritores avidos apenas em
satisfazer um publico ansioso por mais informagdes sobre o desconheci-
do. Ndo eram incomuns mengdes a povos de caracteristicas consideradas
excepcionais, como homens muito altos ou muito baixos, ou disformes e
medonhos. Os indianos, exdticos por natureza:

Multos ibi quina cubita constat longitudine excedere, non expuere,
non capitis aut dentium aut oculorum ullo dolore adfici, raro aliarum
corporis partium: tam moderato solis vapore durari...

Sabe-se que muitos ali ultrapassam cinco cubitos de altura, nao
cospem, nem sofrem de nenhuma dor de cabe¢a ou de dentes ou
dos olhos; raramente tém dor em outras partes do corpo: foram
modelados por tdo moderado calor do sol... (PL. H. N. VII, 22)

Reflexdes morais ¢ filosoficas faziam parte desse tipo de relatos. A atri-
buigdo de caracteristicas grotescas ou animalescas, exoticas ou sensacio-
nais aos barbaros era habitual, como ja divisamos; porém, ndo raro foi as-
sinalar tais individuos como bons selvagens, aquela gente estranha, mas de
boa indole, como pudemos observar no supracitado relato de Jalio César.
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Os povos idealizados, haja vista que muitos nem sempre eram diretamen-
te observados, abriam caminho para tratamentos literarios diversos, dando
margem a criagdo de Utopias. Quanto mais exdticos ou primitivos, mais
suscetiveis a idealizacgdo.

O contraste romano x barbaro era um fato que despertava o interesse dos
governantes, pois essas utopias criadas com relagdo ao barbaro poderiam sa-
lientar as caracteristicas morais ambicionadas para seu povo, principalmente
em momentos de crise ¢ declinio social. Os povos fronteiricos, do chamado
“fim do mundo”, muitas vezes sdo evidenciados como “os mais felizes” ou “os
mais justos”, ndo obstante seus tragos rudes. Em comparagdo com povos em
tempos de guerra, revoltas, conspiragdes ou sob um governo impiedoso, o fato
de criar animais por puro deleite ¢ uma atitude de extrema delicadeza. Além
das Utopias, as Idades de Ouro sdo construidas a partir desse mesmo prototipo.

Em um capitulo intitulado “Narrando a anticonquista”, Pratt, ao discor-
rer sobre a composi¢ao de obras sobre histdria natural, assevera que esta ¢
uma obra para homens letrados, urbanos, que dissociam completamente as
relagdes de funcionalidade entre os seres, para legitimar o poder daquele
que conquista ¢ passa a ser dono de terras. Diz a autora:

O sistema criou, como sugeri anteriormente, uma visdo utopica e
inocente da autoridade mundial europeia, a qual me referi como
uma anticonquista. O termo pretende enfatizar o significado rela-
cional da histéria natural, a extensdo em que ele se tornou signifi-
cativo, especialmente em contraste com uma presenca expansionista
europeia, a principio imperial e pré-burguesa. (PRATT, 1996, p. 78)

Embora Pratt trate aqui especificamente dos tempos de conquista das Amé-
ricas, portanto sujeito ao imperialismo europeu, longe de nosso marco tempo-
ral dos relatos plinianos, a ideia sobre a relagdo do conquistador sobre o outro ¢
inerente a qualquer época, ndo importa sua nacionalidade. Além disso, as refe-
ridas narrativas de conquista ou anticonquista se relacionam diretamente com
as narrativas das expedi¢des naturalistas, que, no Brasil, tiveram como alguns
de seus mais notorios representantes Martius e Spix, que vieram ao Brasil para
participar de uma expedicao cientifica no interior do pais.

A sociedade ideal fora debatida ja por etnografos gregos, que buscavam
um modelo diverso daquele da polis, modelo este ainda ndo vivenciado e
que poderia se provar melhor; veja, por exemplo, a criagdo da Atlantida,
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a cidade onde os frutos sdo gerados espontaneamente e onde todos vivem
em paz. Alguns escritores poderiam percorrer o caminho inverso, tomando
como modelo cidades reais, as “cidades ideais”, grandes centros de saber
e de comércio, ou ainda cidades longinquas, que eram idealizadas como a
possivel morada dos deuses ou de seus descendentes (Cf. MURPHY, 2004).

Nao apenas as cidades e os habitantes eram fontes de curiosidade. A natu-
reza, plantas e animais, igualmente incriveis, infundiam-se nos relatos etnogra-
ficos. A exuberancia e a monstruosidade da natureza sdo, talvez, os pontos que
mais despertem interesse no publico urbano. Nao por acaso, Plinio discorre
acerca da criagdo de jardins (horti) em Roma, para onde sdo levados especia-
rias e produtos completamente estranhos. Mudas sdo replantadas para serem
cultivadas ali, pois, como centro do Império, Roma e seus cidaddos tém o dever
de conhecer os frutos de suas conquistas. Animais sdo transportados para a
Vrbs, onde deverdo ser domesticados ¢ criados ou levados a apresentacdes para
serem mortos em espetaculos suntuosos, mas cheios de crueldade.

Digressoes enchem os relatos a esse respeito, como um momento de de-
leite, repletos de historias tradicionais: a ironia ¢ 0 humor promovem as partes
mais agradaveis de uma leitura por vezes pesada, posto que rica em detalhes.
Por outro lado, as passagens ironicas, caracteristica ndo muito afim a narrativas
historicas, que prezam por caracteristicas de uma retérica mais seca, como a
objetividade, podem levantar suspeitas sobre a autenticidade nao s6 do relato,
como da autoria do referido relato. Tal é o caso das passagens etnograficas
de César, que estudiosos afirmam ndo ser de sua autoria quando evidenciam
humor. Apesar disso, os relatos que contém esse efeito de relaxamento ndo
deixam de ter a mesma fungdo do que os relatos secos e diretos, tornando-se
uma questdo de gosto pessoal ou académico do autor.

A etnografia na Historia Natural

Os relatos etnograficos na HN’ de Plinio, se comparamos os temas
dos grupos3 de livros nela contidos, sdo em nimero menor. Até mesmo
se comparados a outras obras, temos a impressdo de que os romanos ndo
prezavam esse tipo de relato a época flaviana, mais precisamente a segunda
metade do séc. I a.C., em que a HN ¢ publicada. Em verdade, devemos
explicitar, inicialmente, que, ndo obstante a obra pliniana conter alguns
livros especificos para cada um dos temas, os assuntos sdo recuperados
em outros livros, fazendo com que a leitura aparentemente autdnoma seja
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feita em circulos, com idas e vindas, cheias de remissdes. Um leitor atento
ndo devera se prender ao sumario da obra, pois que um determinado livro
talvez ndo contenha exatamente aquilo a que o autor se propusera no inicio;
Plinio considera a HN como uma obra em constante mutagdo: conforme os
assuntos lhe cheguem, ha possibilidade de mudancas.

Plinio descreve alguns esquemas com que possivelmente teria classifica-
do os povos. Mas, diferentemente do que ocorria com os etndgrafos de uma
forma geral, o autor ndo se preocupa em categorizar os povos em relagao a
local, clima, costumes, instituigdes, etc., como faziam seus predecessores. Os
barbaros sdo apresentados, muitas vezes, num meio caminho entre o civiliza-
do e 0 monstruoso, entre o racional e o irracional. Ele se questiona:

Quaedam tamen haud omittenda duco, maximeque longius ab mari
degentium, in quibus prodigiosa aliqua et incredibilia multis visum
iri haud dubito. Quis enim Aethiopas antequam cerneret credidit?
aut quid non miraculo est eum primum in notitiam venit? quam
multa fieri non posse priusquam sunt facta iudicantur? naturae
vero rerum vis atque maiestas in omnibus momentis fide caret si
quis modo partes eius ac non totam conplectatur animo.

Ha material, contudo, especialmente concernente a povos que vivem
mais distantes do mar, que eu ndo acredito devam ser deixados de lado.
Quem teria acreditado na existéncia dos etiopes antes de vé-los? E o
que ndo é divisado como maravilhoso quando visto pela primeira vez?
Quantas coisas foram julgadas como impossiveis antes de realmente
terem acontecido? Em verdade, o poder e a for¢a da natureza carecem
de credibilidade em todos os pontos, exceto se a entendermos como um
conjunto ao invés de uma porgdo. (PL. H. N. VI, 1, 6-7)

Em sua grande maioria sdo os povos da India e da Etidpia os confron-
tados com os romanos. O espanto, contudo, ndo deve atrapalhar a credibili-
dade. Os estrangeiros sao diferentes, possuem caracteristicas exéticas, admi-
raveis e, ainda assim, sdo criveis como verdadeiros. As fontes plinianas para
os relatos, como vimos, sdo diversas. No livro VII, em questdo, vao desde
Vérrio Flaco, Licinio Muciano, Agripina, esposa de Claudio, Cicero, Asinio
Polido, Virgilio, Tito Livio, etc. entre os romanos ¢ Herodoto, Aristoteles,
Apoldnio, Artemidoro, Hipdcrates, Xenofonte, Tucidides e varios outros
entre os estrangeiros. Divisamos, entdo, que suas autoridades contam com
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poetas, historiadores, médicos, oradores e... uma mulher (!). Testemunhos,
oculares ou ndo, igualmente servem como autoridade para suas narrativas.

A produgdo oral acolhe despretensiosamente todas as informacdes e
as perpetuam muitas vezes como veridicas. Ao menos, para o imaginario
daqueles que as criaram e recontaram, as narrativas apresentam sempre um
qué de verdade, caso contrario ndo durariam geracdes e geracdes. Essas
podem ser, para Plinio, as fontes secundarias, que o autor identificara com
expressdes como “conta-se”, “dizem”, “sabe-se”, etc. A indeterminacao do
sujeito narrador demarca o cunho popular da HN: a tradigdo oral. Além de-
las, outras autoridades podem ser reconhecidas como secundarias: aquelas
que ndo estdo no sumario da obra, mas que serdo apresentadas, como que

por lembranga repentina do autor, ao longo do livro.

O livro VII inicia-se com a descricdo do homem e de sua variedade de
individualidades, dentre as quais vimos os etiopes. Segue-se logo a descri¢ao
do que entenderemos como mirabilia — as coisas admiraveis de se verem —:
os canibais e selvagens. Plinio aproveita logo para fazer um excursus em que
chamara a ateng@o do leitor desavisado para o fato de que o povo vive longe,
no centro da terra, ¢ provavelmente ¢ a terra de seres miticos:

Esse Scytharum genera, et quidem plura, quae corporibus humanis
vescerentur indicavimus — id ipsum incredibile fortasse ni cogi-
temus, in medio orbe terrarum [ac Sicilia et Italia] fuisse gentes
huius monstri, Cyclopas et Laestrygonas, et nuperrime trans Alpis
hominem immolari gentium earum more solitum, quod paulum a
mandendo abest. Sed iuxta eos qui sunt ad septentrionem versi,
haut procul ab ipso aquilonis exortus pecuque eius dicto. Quem
locum Ges Clithron appellant, produntur Arimaspi, quos diximus,
uno oculo in fronte media ingentes.

Mostramos que ha alguns tipos de Citas, e de fato varios deles,
que se alimentam de corpos humanos — algo que talvez pare¢a
inacreditavel se ndo pensarmos que, no meio da terra [da Sicilia
e da Italia], ha povos com essa monstruosidade: os Ciclopes e os
Lestrigoes, e os povos das regioes além dos Alpes que mais costu-
meiramente fazem sacrificio humano — o que ndo é muito diferente
de comer pessoas. Mas, perto desses, em dire¢ao ao norte, ndo muito
distante do lugar onde nasce o vento norte e da caverna com seu

130 PHOINIX, RI0 DE JANEIRO, 24-1: 122-137, 2018.



nome, lugar que chamam de “entrada da traqueia do mundo”, ha
os notaveis Arimaspes, de quem falamos, que possuem apenas um
olho no meio de sua testa. (PL. H. N. VII, II, 9-10)

Esse tipo de narrativa mais tarde povoara o imaginario medieval: serdo
descritas pessoas com caracteristicas cada vez mais admiraveis e que che-
gardo aos nossos dias, como homens com pés voltados para tras; homens
com cabega de cachorro; homens que se mantém numa mesma posi¢ao por
dias a fio; criangas com um s6 pé; homens com olhos nos ombros; imunes
a cobras ou ao fogo, etc. Estudiosos tentaram ser mais racionais, procurando
explicar os mirabilia como fendomenos tipicos de quem lida com o desco-
nhecido, daquele desbravador, viajante, etnografo, historiador, guerreiro ou
ndo importa que funcdo exercesse ao vislumbrar pela primeira vez um bar-
baro, possivelmente a uma distancia razoavel, com medo da reagdo do outro.
Dentre as possiveis explicacdes, aventaram as hipoteses de que os homens
com cabega de cachorro poderiam ser espécies de orangotangos, babuinos
ou outra espécie de macacos, desconhecidos; os homens imoveis por dias,
nada mais seriam que filosofos indianos meditando; os olhos nos ombros po-
deriam ser espécies de tatuagens, imitando algum tipo de animal e por ai em
diante. A distancia e o ineditismo seriam a causa das descri¢gdes exoticas.

Murphy (2004), entretanto, nos lembra que, por mais que a surpresa ou
o medo fizessem com que o narrador tivesse uma visdo distorcida do fato
real, logo ap6s o primeiro impacto provavelmente haveria uma aproxima-
¢do entre o civilizado e o estrangeiro, levando a desfazer esse carater am-
biguo e incrivel. O corpo humano ¢ passivel de muta¢des as mais variadas
ao longo da vida ¢ cada um reage de modo determinado a fatores idénticos.
Como o ser humano cresce, vé seu cabelo ¢ dentes surgindo para depois,
na velhice, perdé-los, alguns podem sofrer mutacdes genéticas, inclusive
dependendo do lugar onde vivem.

Os mirabilia, portanto, devem ser vistos por nds, observadores e lei-
tores modernos, como uma descricdo um tanto exagerada sobre pessoas,
animais ou plantas com caracteristicas fora dos chamados padrdes normais.
O impacto da primeira visdo, do primeiro encontro, faz com que o estra-
nhamento seja bem maior, e os relatos repercutem esse ato ao extremo.
Umberto Eco, em Kant e o ornitorrinco, nos explica que quando nos
deparamos com o desconhecido, a tendéncia ¢ aproxima-lo dos modelos
preexistentes, e tais modelos podem nos levar a uma apreciagdo erronea do

PHOINIX, RI0 DE JANEIRO, 24-1: 122-137, 2018. 131



dito objeto. O exemplo de Marco Polo ao ver em Java, pela primeira vez,
um rinoceronte, animal desconhecido dos europeus, logo o fez enquadra-lo
aos moldes sabidos:

Mas tratava-se de animais que ele nunca viu, exceto que, por
analogia com outros animais conhecidos, distingue o seu corpo,
as quatro patas e o chifre. Assim como a cultura colocava a sua
disposi¢do a no¢do de unicornio, precisamente como quadrupede
com um chifre em cima do nariz, ele designa aqueles animais como
unicornios. Depois, como é cronista honesto e obstinado, apressa-se
por dizer-nos que, no entanto, estes unicornios sdo muito estranhos,
queremos dizer pouco especificos, visto que ndo sdo brancos e ageis
mas tém “pelo de bufalos e pés de elefantes”, o chifre é negro e
desgracioso, a lingua espinhosa, a cabe¢a semelhante aquela de
um javali: “E uma besta muito feia de se ver”... (ECO, 1998, p. 55)

A analogia com os modelos precedentes induz ao erro; porém, o narrador
se da conta de que ha diferengas entre as espécies. Eco observa, no entanto,
que, significativamente, Marco Polo ndo segue entre tentativas de classificagdo
de seu animal desconhecido, mas percebe a diferenca e se corrige, colocando o
leitor a par dos detalhes diferentes. Do mesmo modo como, no século XVIII,
ao examinarem pela primeira vez um ornitorrinco, chegado empalhado a In-
glaterra, diversos naturalistas acreditaram que se tratasse de alguma piada de
taxidermista; ndo conseguiam classificar aquele animal tdo estranho, que pos-
suia caracteristicas de mamifero, peixe e ave a0 mesmo tempo e, portanto, nao
se enquadrava de modo algum aos moldes conhecidos.

Voltando aos romanos e a Plinio, povos distantes, com mutagdes corpo-
rais diversas, sdo dignos de admiragao; tratam-se de subtragdes (pigmeus,
mutilados); adi¢des (gigantes, olhos brilhantes) ou inversdes (pés para tras,
pessoas que trocam de sexo ou que tém crescimento de cabelos escuros na
velhice). Além disso, as dietas podem ser rudes (canibais) ou demasiada-
mente refinadas (vegetarianos).

Aulo Gélio, em Noites Aticas, ao discorrer acerca das maravilhas dos
povos barbaros, em sua viagem com um amigo de volta a Italia, depara-
-se com uma banca de livros que lhe chamam a ateng@o: sdo obras sobre
fatos miraculosos e fabulas que o autor decide colher e anotar o que ndo
fora até entdo contemplado entre os romanos, para que ninguém se sentisse
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rude ao se deparar com aquele tipo de noticias. A pratica de uma escola
etnografica e doxografica faz o relato inicial de Aulo Gélio coincidir com
o relato pliniano acerca dos canibais: “... que os citas mais interiores, que
vivem sob os proprios setentrides, nutrem-se de corpos humanos, levam a
vida por alimento desse meio de subsisténcia...” (AUL. GEL., Noit. At TX,
6).4 E o proprio Gélio designa Plinio como uma de suas autoridades em ou-
tro trecho do mesmo livro: “Encontramos ainda escrito nos mesmos livros
aquilo que depois também li no livro sétimo da Histéria Natural de Plinio
Segundo...” (AUL. GEL., Noit. At. IX, 7). E, mais adiante, ainda em tom
emulatorio, menciona a incontestavel dignidade pliniana, acrescentando o
relato sobre mulheres que se transformam em homem, misturando narrati-
vas etnograficas a lendas mitoldgicas:

Estas palavras portanto, que mais abaixo citei, sdo do proprio, tiradas
daquele livro, elas seguramente fazem que nem deva ser rejeitada
nem tomada em ridiculo aquela conhecidissima cantilena dos antigos
poetas sobre Cénide e Ceneu. “Nao é fabuloso, diz ele, o transformar-
-se de fémeas em machos...” (AUL. GEL. Noit. At. IX, 14)

A autoridade ¢ indiscutivel, posto que fora baseada em alguém de no-
torio saber. E aquilo que motiva Gélio a novamente narrar uma historia ja
conhecida ¢ a curiosidade e a reagdo que o encontro provoca nos leitores.

O etnografo que recolhe esse tipo de relatos, depara-se com uma tarefa
ardua: identificar o que € verdadeiro e falso. Mas, o mais importante, para
a atualidade, ¢ tentar interpretar o que escritores antigos narravam: quais
suas ideologias, politicas ou pontos de vista. A geografia ou a antropolo-
gia, assim como a histdria, ndo eram ciéncias exatamente neutras. Valores
culturais, em que os autores se fundamentavam, exigiam certas interagdes
entre varias disciplinas e isso se tornava evidente nos relatos.

A HN nos apresenta a etnografia em espécies de janelas que Murphy
(2004, p. 94) definira como: “a categoria ‘estrangeiro’ em si assume a ideia
de ‘lar’, uma norma preexistente, subentendida com a qual a pessoa se
identifica”, posto que, como vimos, ele so ¢ estrangeiro porque nio vive
em Roma, ndo ¢ um civis, ndo ¢ urbano e talvez nem seja letrado. Para ser
identificado, no entanto, deve ser apresentado segundo regras conhecidas
dos romanos. Foi o caso do rinoceronte de Marco Polo ou do ornitorrinco
para a sociedade de pesquisadores ¢ naturalistas setecentistas. Mas, os lei-
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tores devem se harmonizar com os padrdes da HN, isto ¢, devem se tornar
cidad@os romanos, dentro daquela politica expansionista do Império.

Entdo, em vez de se tentar descobrir o que ou o quanto ha de verdadeiro
na HN, bem podemos tentar divisar os valores e preocupagdes culturais ali
presentes, apresentados por contraste com os estrangeiros. Assim, o que so-
bressai ¢ o maravilhoso, grotesco ou espetacular, tanto na relagdo de outros
povos quanto no uso que se faz da Natureza, provocando-a até seus limites,
deparando-se com as preocupacdes morais. Plinio aceita como verdadeiro
aquilo que ele relata — exceto em trechos em que o autor se manifesta em
contrario, como nos relatos sobre a magia, considerada como algo contrario
a Natureza. Por outro lado, aquele mesmo fato veridico pode ser desmentido
em outro ponto da obra, segundo as novas fontes consultadas ou se o fato se
refere aos proprios romanos. A HN, portanto, ndo contém apenas uma voz,
ela ¢ construida a partir de recortes das diversas autoridades consultadas.

Vejamos outro exemplo do livro VII da HN, num excursus acerca de
tribos na Africa imunes a picadas de cobras. Inicialmente ¢ apresentada a
autoridade que narra sobre uma espécie de homens de qualidades excep-
cionais: sua localizagdo e denominagdo seguem o plano retoérico, sendo
apresentados, a seguir, os fatos admirdveis concernentes as tribos e sua
comparagao com outras tribos de mesma categoria:

Similis et in Africa Psyllorum gens fuit, ut Agatharchides scribit, a
Psyllo rege dicta, cuius sepulchrum in parte Syrtium maiorum est.
horum corpori ingenitum fuit virus exitiale serpentibus et cuius
odore sopirent eas, mos vero liberos genitos protinus obiciendi
saevissimis earum eoque genere pudicitiam coniugum experiendi,
non profugientibus adulterino sanguine natos serpentibus.

Como escreveu Agatarquides, do mesmo modo existiu na Africa araga
dos Psilos, assim chamada pelo rei Psilo, cujo tumulo se encontra na
regido da Sirtes maior. Em seus corpos era inato um veneno mortal
para as serpentes, cujo cheiro fazia as cobras dormirem; ao mesmo
tempo eles tinham o costume de expor suas criangas, logo apos o
nascimento, as mais selvagens das serpentes e usavam essa espécie
para testar a fidelidade das esposas, visto que as cobras ndo fogem
dos nascidos de sangue adultero. (PL. H. N. VIL, 11, 13-14)
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Chama a aten¢ao de Plinio ndo s6 a caracteristica inerente aos psilos,
mas a sua serventia e os costumes do povo. Mais tarde, no livro XXVIII, o
autor retomara — num plano retdrico ciclico — a narrativa sobre esse povo,
agora contrastada com uma familia romana possuidora das mesmas quali-
dades. Os mirabilia se estendem ao povo romano, tornando-se dignos de
nota pelo inusitado da experiéncia vivenciada:

Hominum monstrificas naturas et ueneficos aspectos diximus in por-
tentis gentium et multas animalium proprietates, quae repeti superua-
cuum est. Quorundam hominum tota corpora prosunt, ut ex iis familiis
quae sunt terrori serpentibus, tactu ipso leuant percussos suctuue
modico, quorum e genere sunt Psylli Marsique et qui Ophiogenes
uocantur in insula Cypro, ex qua familia legatos Euagon nomine,
a consulibus Romae in dolium serpentium coniectus experimenti
causa, circummulcentibus linguis miraculum praebuit. Signum eius
familiae est, si modo adhuc durat, uernis temporibus odoris uirus.
Atque eorum sudor quoque medebatur, non modo saliua.

Descrevemos as naturezas monstruosas e as aparéncias magicas
dos homens e muitas propriedades dos animais nos pressdgios
dos povos, coisas que sdo inuteis de se repetir. Os corpos inteiros
de certos homens sdo uteis, como, por exemplo: nas familias que
causam terror as serpentes, e que com um simples toque ou com um
leve chupdo curam suas picadas — a este tipo pertencem os psilos,
os marsos e os chamados ofiofagos da ilha de Chipre, a cuja familia
pertence um embaixador em Roma chamado Evagao que, atirado
pelos consules como experiéncia em um vaso cheio de serpentes,
exibiu o milagre de ser acariciado pelas linguas das serpentes. A
marca dessa familia, se de algum modo subsiste até o presente, é
um amargor nos tempos primaveris. E o suor deles também curava,
assim como sua saliva. (PL. H. N. XXVIII, VI, 30-31)

As aparentes contradigdes da obra sdo fruto, possivelmente, de um confli-
to de diferentes discursos retdricos de tradi¢do moralizante, que podem gerar
duvidas, sobretudo nos leitores modernos. Assim, € dificil precisar o quanto
¢ fonte de observagao ou experimentacao direta de Plinio — pouco serd — e o
quanto seria originario de leituras, muitas vezes nao de especialistas, mas ja
retransmissdes em segunda ou terceira mao. Nao obstante tais empecilhos, ¢
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perceptivel a “voz” propria do autor na carta prefacio a obra e no principio de
cada livro, bem como nas inumeras digressoes e reflexdes presentes na HN.
Murphy (2004, p. 10-11) assevera que ha mais de um Plinio e, portanto, mais
de uma perspectiva sobre a Natureza autorizada pelo texto.

A transgressao dos limites preestabelecidos por um grupo — no caso, 0s
romanos da Vrbs — causa transtornos e desconfortos, levando a exigéncia
de um retorno ao que possa ser considerado certo. Dentre essas transgres-
sdes se encontram os monstros e prodigios ou, para os latinos, monstra e
mirabilia, de que vimos falando. Jeha (2009), ao ponderar sobre a classi-
ficacdo de Frankestein, personagem homoénimo da obra de Mary Shelley,
reflete sobre a curiosidade que move o personagem em sua trajetoria no
livro. Curiosidade esta que, inata a condi¢do humana segundo Aristoteles,
sera condenada por Agostinho, pois levaria ao distanciamento do homem
de Deus. Para Jeha (2009, p. 19), “os monstros ajudam a manter a coesao
social. Os grupos precisam manter seus membros unidos dentro de fron-
teiras e proteger-se contra os inimigos externos... O monstro ¢ um artificio
para rotular as infragdes desses limites sociais”. Voltamos ao desconhecido,
aquilo que estd além das fronteiras, ao diferente. O monstro, entdo, nada
mais ¢ do que uma reacdo a falta de conhecimento. Jeha (2009, p. 20)
ainda continua: “Monstros revelam o avesso da nossa concep¢ao do real,
apontando desencontros entre categorias. Eles funcionam como metaforas,
indicando uma semelhanca entre coisas dessemelhantes; em geral, juntan-
do elementos de diferentes dominios cognitivos”.

Os mirabilia, no entanto, nao se referem tdo somente ao estrangeiro, na
HN, mas a propria Roma e a seus cidadaos, tdo ou mais surpreendente que
os fatos narrados. Naas assinala que “Rome is shown to be the center of a
dominated world, where the centre absorbs and replaces the periphery”
(NAAS, 2011, p. 57). Quando os portentos sdo levados para o centro do
Império, ¢ este que passa a maravilhoso; a posse ¢ o controle das maravi-
lhas engrandecem Roma. O final da HN ¢é um elogio a Italia por todos os
seus produtos, incluindo ai os homens, e igualmente ao que foi adquirido
através das conquistas, e a exceléncia do Império. O projeto pliniano termi-
na, assim, com o olhar voltado para si mesmo, sua produgdo e seu continuo
processo de transformacdo, com o expansionismo territorial moldando a
expansdo dos conhecimentos.
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O CULTO IMPERIAL
E AS MOEDAS DO IMPERIO ROMANO

Vagner Carvalheiro Porto

Resumo: E nosso objetivo neste trabalho demonstrar como as efigies de
Augusto e os signa imperii augustanos, presentes nas moedas produzidas
na Hispania e Siro-Palestina, propagandeavam o culto imperial, o Estado e
seu guia, Augusto, garantindo-lhe mérito e prestigio. Augusto foi o primeiro
a preocupar-se com a organizagdo politica sistemdtica das imagens, bus-
cando reconhecer publicamente suas qualidades militares - de Divi filius - e
seus méritos no comando do Estado. Tibério, no Ocidente, e Herodes, no
Oriente. foram seus importantes continuadores. A estética foi, desse modo,
posta a servigo da politica.

Palavras-chave: Augusto; culto imperial; moedas romanas,; Hispania,
Siro-Palestina.

THE IMPERIAL CULT AND THE COINS OF THE ROMAN EMPIRE

Abstract: It is our goal in this paper to show how the effigies and augustean
signa imperii on the coins struck under Augustus in Hispania and Syro-
Palestine advertised the imperial cult, the State and his leader, Augustus,
thus guaranteeing merit and prestige for himself. Augustus was the first to
be concerned with the systematic political organization of images, searching
for the public acknowledgement of his military qualities, of his Divi filius
status, and of his virtues in ruling the State. Aesthetics was, therefore, put
at the service of politics.

Keywords: Augustus, imperial cult; Roman coins; Hispania, Syro-Palestine.
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Introducao

Neste artigo pretendemos apresentar alguns pontos de reflexdo sobre
como a analise da iconografia monetaria pode oferecer subsidios para en-
tendemos o culto imperial e todas as questdes que o cercam. Os simbolos
augustanos, presentes nas moedas, estdo, direta ou indiretamente, relacio-
nados ao culto imperial, como poderemos ver.

A ordenagdo do espago fisico empreendida por Augusto pode ser dire-
tamente relacionada com a pax deorum, ou seja, a paz existente entre os
deuses e cidadaos romanos. Isso pode ser observado nas moedas. Também
os signa imperii, signos e simbolos relacionados a Augusto, desde pelo
menos a morte de seu pai adotivo Julio César, foram escolhidos para estar
nas moedas.

Dentre esses simbolos que, de certo modo, permitiram a construgdo
de esquemas iconograficos que foram difundidos e utilizados no anverso
e reverso das moedas produzidas, seja em Roma ou nas provincias roma-
nas, destacam-se — como bem colocou Debora Casanova da Silva em seu
artigo Altar belvedere no culto dos lares augusti: reorganizacdo do espago
sagrado da urbs (ca. 12 a. C.) de 2013 — : a sidus Iulium, a estrela que
simboliza diuus Iulius; a Rostra, que representava a proa dos navios dos
inimigos de Otaviano; arbustos de louros, ligados a divindade Apolo; os
cisnes, também ligados a divindade Apolo; a coroa civica ou coroa de car-
valho; o escudo aureo ou escudo da virtude; centauros marinhos, golfinhos
e cavalos marinhos; a deusa Vitdria; Eneias; a quadriga, que representava
o triunfo de Augusto, etc.

Segundo Paul Zanker, esses simbolos “dedicados a Augusto em 27 a.
C. foram combinados de modos inimaginaveis, ndo somente um com o
outro, mas com novos ou mais recentes simbolos da vitoria ou salvagdo”
(ZANKER, 1992, p. 74 e 87). Durante anos a batalha do Actium foi lem-
brada como um tipo de milagre secular, a partir do qual o novo governo de
Augusto foi criado (SILVA, 2013, p. 37).

E sabido que o culto imperial foi um ritual implantado a partir da rea-
propriacao - no momento do movimento cultural, juridico, politico e reli-
gioso conhecido como a restauratio augustana - de um ritual ja conheci-
do pelos romanos desde a época arcaica, o ritual incluido no festival das
Compitalia. Originariamente dedicado a duas divindades, os deuses Lares,
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o ritual foi modificado em 7 a.C., a partir da inclusdo de uma terceira di-
vindade, a esséncia divina de Augusto, ou Genius Augusti, passando a se
chamar Lares Augusti. Em sua origem, no formato singular, correspondia
ao Lar, divindade que, em conjunto com o genius do paterfamilias, era
cultuada dentro das casas romanas em um pequeno santudrio, o lararium
(SCHEID, 2003, p. 163-165).

Outro simbolo importante que auxilia na composi¢do da divinizagdo
augustana ¢ o escudo da virtude mencionado anteriormente. O esquema
iconografico relacionado ao escudo gira em torno da familia imperial, na
formulagao da superioridade da domus augusta, ¢ na aura divina presente
nas vitdrias de Augusto. Compde essa cena a deusa Vitoria alada segurando
o clipeus uirtutem, o escudo da virtude que fora entregue a Augusto em 27
a.C. pelo Senado e pelo povo romano. Os signa aparecem na cena € nela
podemos ver ligagdes tanto com a divindade Apolo como com a presenga
da personifica¢do da deusa Vitoria, que teria garantido a pax augusta. A re-
presentacdo iconografica de Nike-Vitoria escrevendo no escudo ¢ recorren-
te principalmente nas moedas dos imperadores que sucederam a Augusto.

Segundo a tradigdo, o escudo da virtude que Augusto recebeu, teria sido
depositado no altar da deusa Vitoria, na Curia Iulia. As cdpias desse escu-
do, colocadas em varias cidades, permitiram a divulgagdo a todos os cida-
daos romanos das virtudes de Augusto, ja que cada uma destas se ligava a
seus feitos.

Nesse tipo de honra, havia outra questao implicita: Augusto deveria ser
um exemplo - mais do que para os cidaddos, para os governantes posterio-
res a ele. O escudo apresentava um conjunto de qualidades preconizadas
pelo mos maiorum, e sua circulacdo vinculada a Augusto mostrava a iden-
tificacdo entre essas qualidades e o seu governo.

Outro aspecto importante que diz respeito ao culto imperial, ¢ o da fun-
dagao das novas cidades. Rui Morais, falando do caso da fundagdo de Bra-
cara Augusta, provincia da Hispania romana, informa que a fundagio da
cidade, mais do que entendida como um nucleo populacional novo, devia
ser encarada num sentido mais lato, aquele da criagdo de uma consciéncia
civica coletiva representada pela menc¢ao dos bracaraugustani, documen-
tada pela epigrafia (TRANOY, 1980, p. 155-159 apud MORALIS, 2007, p.
133). Nesse ponto, salientem-se dois pedestais de estatua, um dedicado
a Augusto, comemorando o dia do aniversario do nascimento do legado

140 PHOINIX, RI0 DE JANEIRO, 24-1: 138-154, 2018.



Paullus Fabius Maximus, ¢ outro em honra de Agrippa Postumus, filho do
lugar-tenente de Augusto, M. Vipsanius Agrippa. Tais monumentos sdo um
forte indicador de que, nos inicios da formacao da cidade, o culto imperial
foi oficialmente introduzido ao mesmo tempo que se desenvolvia o culto
dinastico dos herdeiros de Augusto.

Instrumentalizagdo politica das moedas:
algumas consideracoes

Pudemos abordar no artigo que publicamos em 2012 pela Mare Nostr-
vm — Estudos sobre o0 Mediterraneo Antigo, que o culto imperial aparece
na literatura com aspectos diferentes tanto no Oriente quanto no Ocidente:
a historiografia acostumou-se a propor que o Oriente seria o local propicio
a substitui¢do de um culto por outro, pois havia a tradi¢ao de veneragdo ao
poder, enquanto que, no Ocidente, o culto era, de certa forma, imposto por
Roma (PORTO, 2012, p. 17).

Vimos que o culto imperial surge como forma de conexao e sua unifor-
midade se propde como elemento de coesdo, de unidade. De acordo com
M. Beard, J. North, e S. Price, ele se traduzia em diferentes tipos de culto e
em diferentes formas de interagao com os deuses locais. Esses autores pro-
pdem a diferenciacdo ja mencionada entre Oriente — local propicio a subs-
tituicdo de um culto por outro, pois havia a tradigdo de veneragao ao poder
— e Ocidente, em que o culto era imposto por Roma (BEARD; NORTH;
PRICE, 1998, p. 334). Segundo eles, o Ocidente ndo possuia uma estrutura
estatal, e os grupos rivalizavam entre si. Como nos informa Paul Zanker
(1992), principalmente no que diz respeito ao Ocidente, as aristocracias
locais procuravam promover seus feitos pela autoimagem, em especial pela
competicdo que o culto imperial promovia entre as cidades.

Segundo Zanker, o retrato de Augusto nas moedas, por exemplo, pro-
pagandeavam tanto o Estado quanto o seu imperador (ZANKER, 1992,
p. 18), garantindo-lhe mérito e prestigio. Ana Tereza Marques Gongalves
lembra que Augusto foi o primeiro imperador a se preocupar com sistema-
tizacdo das imagens e seus /inks com a organizacao politica, procurando re-
conhecer de forma publica suas qualidades militares como Divi filius e seus
méritos no comando do Estado (GONCALVES, 2001, p. 57). A estética foi,
desse modo, posta a servico da politica (PORTO, 2012, p. 17).
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Com relag@o as moedas, elas circulavam por todo o Império e até fora
das fronteiras romanas levando imagens e pequenas inscri¢des gravadas
em seus anversos e reversos. Com as moedas, como diz Anténio Tavares
(1988, p. 116), circulava o elogio do imperador. E, como na fabricagdo de
estatuas, havia canones oficiais a serem seguidos. Como enfatiza Kevin
Greene, ndo havia um controle direto do imperador sobre as cunhagens
citadinas, mas havia canones previamente definidos que eram respeitados
(GREENE, 1986, p. 50).

No entanto, ha pesquisadores - como M. H. Crawford (1983) - que ndo
veem as moedas como veiculos de propaganda. Crawford defende que os
veiculos devem causar impacto, devem obrigatoriamente chamar a atengdo
dos receptores, e as moedas ndo eram observadas detidamente por aqueles
que as utilizavam (PORTO, 2012, p. 18). Comenta, ainda, que a autoridade e
a personalidade dos imperadores chegavam a populagao através do culto im-
perial, das estatuas, das construgdes publicas e das distribuigdes de benesses,
e ndo através das moedas; por isso ndo existia um orgao especifico do gover-
no para controlar as emissdes monetarias e poucas vezes as moedas foram
descritas nas fontes textuais romanas. Para Crawford, elas s6 apresentavam
inscrigdes e figuras porque esse era um habito romano. Os tipos e as legen-
das normalmente tinham duas fun¢des: identificar a autoridade responsavel
por sua cunhagem e proclamar a mensagem de que tal autoridade estava no
poder. Observando os estudos de M. H. Crawford em Roman imperial coin
types and the formation of public opinion (1983, p. 47-59), vimos que:

(...) a moeda é um simbolo de soberania e autoridade e que nela
encontram-se gravadas as atividades imperiais, mas argumenta que,
para se transformar num veiculo de propaganda, a moeda deveria
possuir um conteido programdtico e um significado menos efémero.
Porém, reconhece que o que identifica a cunhagem de um impe-
rador era a imagem do mesmo. Em casos de damnatio memoriae
(“danagdo da memoria”, no sentido de remover da lembranga),
ndo apenas as estatuas e inscrigoes eram atingidas, mas as moedas
também eram raspadas. (PORTO, 2012, p. 18)

J& haviamos contrariado a argumentacdo de Crawford no referido texto
de 2012: em primeiro lugar, porque as moedas nao eram efémeras, pois cir-
culavam mesmo depois da morte do imperador que as havia cunhado. Po-
diam continuar circulando, por vezes, além de cem anos de sua cunhagem.
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Em segundo lugar, da mesma forma que ndo havia um 6rgao especifico para
controlar as imagens das estatuas imperiais, também nao havia a necessida-
de da existéncia de um organismo oficial para controlar as cunhagens, pois
os canones ja se encontravam definidos pela tradicdo e pela repeticdo, e,
além disso, mesmo os canones estabelecidos sdo objeto de escolha de uma
autoridade que optou por este e ndo aquele simbolo para compor o campo da
moeda. Em terceiro lugar, tanto era verdade que as moedas eram observadas,
que clas eram raspadas no caso de damnatio memoriae decretada pelo Se-
nado. Por fim, o grande problema de analisarmos a questdo das moedas nao
¢ perceber que elas divulgavam obras, feitos e virtudes do imperador, mas
sim entender plenamente alguns de seus simbolos — ja que eles estdo muito
distantes de nossa simbologia atual — e perceber o seu impacto na populagao,
o que ¢ impossivel de se alcangar, pois ndo temos informagdes de como os
romanos reagiam as mensagens transmitidas. No entanto, ha constatagdes
insofismaveis: nunca se deixou de tentar transmitir algo pelas moedas; nao
ha moedas sem tipos ou legendas (PORTO, 2012, p. 19).

Paul Zanker afirma, e com ele concordamos:

As moedas tiveram sem duvida um grande niimero de observadores
atentos. Diferentemente de nossa época, submersa em estimulos
visuais, o aparecimento de novas imagens era entdo um aconte-
cimento. [...] As moedas tinham uma circulag¢do particularmente
macica e difusa, como demonstram as escavagoes, sobretudo na
parte ocidental do Império. (ZANKER, 1992, p. 62)

Desde que comecei a estudar numismatica ha vinte anos, principalmen-
te gracas aos ensinamentos da professora Maria Beatriz Florenzano nos
primoérdios de minha formagao, aprendi que imagens nas moedas sempre
indicaram algum tipo de propaganda, pois as moedas passavam pelas maos
de todos e estavam sempre sob o olhar de todos. Nao podemos perder de
vista que a época romana ndo se contava com os estimulos visuais dos
tempos atuais, por isso os simbolos presentes nas moedas eram muito mais
observados e considerados.

Pode ser que o emprego do termo “propaganda” para a Antiguidade
ndo seja apropriado. Mas nao percamos de vista que havia, sem sombra de
duvida, uma instrumentalizagdo politica das moedas e de seu conteudo por
governantes, quer das elites locais, quer de Roma (PORTO, 2012, p. 19).
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O culto imperial nas moedas da Hispania e da Siro-Palestina

As cunhagens de Colonia Patricia sdo bem conhecidas gracas aos tra-
balhos de F. Chaves Tristan, principalmente La Corduba hispano-roma-
na y sus monedas (Sevilha, 1977); também pelas discussdes de R. Knapp
(em Annali dell’Istituto Italiano di Numismatica, 1980, p. 189-202).

Todos os simbolos sacerdotais - como a patera, o aspergillum, o jarro e
o lituus (Fig. 1) - s@o tipos que tém sido explicados como uma alusido aos
mais importantes sacerdocios de Augusto (PORTO, 2012, p. 20).

Fig. 1 - Colonia Patricia. Bronze. Autoridade emissora: magistrados
locais sob Augusto. Anverso: cabeca de Augusto a esquerda. Legenda:
PER CAE AVG.Reverso: simbolos sacerdotais: patera, aspergillum, jarro
e lituus. Legenda: COLO PATR. Referéncia: Burgos 1565.

Nas cidades de Tarraco e Emerita, o reino de Tibério é o ponto de parti-
da para o estabelecimento do culto imperial ao organizar-se o culto provin-
cial e a construgdo dos templos dedicados a Augusto. A morte e posterior
divinizagdo de Augusto foram recordadas, em varias cidades hispanicas,
com novas séries de moedas realizadas por ordem de Tibério, nas quais
aparecem, em seu anverso, a cabega radiada de Augusto e a legenda DI-
VVS AVGVSTVS PATER, junto do templo AETERNITATI, AVGVSTAE.

A maior produg¢@o monetaria de Emerita foi feita durante o reinado de
Tibério. Os tipos monetarios e as legendas das moedas dessa cidade tém
um forte carater religioso, com especifica alusdo ao culto imperial - o que
fica evidente, se observarmos as legendas dos anversos. Sobre os reversos
das moedas das cidades hispanicas de Tarraco ¢ Turiaso, a religiosidade se
verifica com a representacao da porta da cidade,l do altar de Providentia e
do templo de Aeternitas Augusta nas moedas batidas (Figs. 2 e 3).
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Fig. 2 - Tarraco. Bronze. Autoridade emissora: Tibério. Anverso: cabeca
de Augusto. Legenda: DIVVS AVGVSTVS PATER. Reverso: altar.
Legenda: AETERNITATIS AVGVSTAE (da eternidade augusta ou da
imortalidade de Augusto). Referéncia: Roman Provincial Coinage 102.

Fig. 3 - Turiaso. Bronze. Autoridade emissora: Tibério. Anverso: estatua
de Augusto divinizado, sentado em trono. Legenda: DEO AVGVSTO.
Reverso: o templo. Legenda: AETERNITATIS AVGVSTAE. Referéncia:
Roman Provincial Coinage 401.

Ja no caso do Oriente, muitas sdo as cidades da Siria-Palestina que pro-
curaram retratar o culto imperial. Foi Herodes, o Grande, quem inaugurou
essa tradi¢dao. De acordo com Flavio Josefo, depois da invasdo da Judeia
pelos partas em 40 a.C., precisamente em 37 a.C., Herodes Magno, com
apoio romano, reivindicou aos romanos o poder sobre Jerusalém. Conse-
quentemente, governou a Judeia como rei cliente de Roma, tanto como
recompensa pelos inolvidaveis servigos prestados como rei, quanto por sua
diplomatica bravura e destreza, (JOSEFO. Guerra dos Judeus, I, 2.4.242;
Antiguidades Judaicas, XIV, 11.2.274); também Herodes recebeu de Au-
gusto diversas cidades gregas e territorios circunvizinhos do Jorddo. As
escavacdes do novo porto da cidade de Cesareia e seu opulento palacio,
de vilas em Jericd, de Massada e de Herodion, e aquelas realizadas nas
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residéncias aristocraticas no quarteirdo judeu de Jerusalém, revelaram a
extensdo da difusdo da cultura romana na Palestina, a partir da descoberta
de estilos e técnicas da arte arquitetural e da arte decorativa promovida por
Herodes (ANDERSON, 1995, p. 446).

Dentre as razdes que levaram Herodes a cunhar moedas, particularmen-
te nos interessam aqui os contextos relacionados as instituicdes romanas
de congiaria e donativa. Augusto adotara essa pratica, estabelecendo para
todo o Império um padrao de generosidade (Liberalitas Augusti) que foi
imitado por seus sucessores. Nesse sentido, a magnanimidade geral de He-
rodes pode ter sido uma imitagdo da propria politica de benevoléncia inau-
gurada por Augusto.

Durante a importante visita de Herodes a Otaviano, na ilha de Rodes,
na primavera de 30 a.C. (apds a vitoria deste ultimo na Batalha de Actium),
Herodes corajosamente tirou o proprio diadema em deferéncia ao conquis-
tador a quem ele agora queria se alinhar (JOSEFO. Guerra dos Judeus,
I, 387; Antiguidades Judaicas, XV, 187). Otaviano devolveu o diadema
a cabeca de Herodes (JOSEFO. Guerra dos Judeus, I, 393) ¢ reconfir-
mou seu governo. Esse episodio foi simbolicamente retratado nas primeiras
emissdes de Herodes, que colocou o diadema com a letra X no centro dos
anversos, como podemos ver na Figura 4. Donald T. Ariel acredita que a
produgdo dessas moedas e a doagdo de uma grande quantidade delas as
suas tropas sejam exemplo da congiaria ¢ donativa iniciada por Augusto -
¢ imitada, neste caso, por Herodes (ARIEL, 2008, p. 114).

Fig. 4 — Jerusalém. Bronze. Autoridade emissora: Herodes, o Grande.
Anverso: diadema; dentro, letra X. Legendas em grego, HIPQAOY
BAXIAEQX (do rei Herodes). Reverso: mesa com trés pernas
encurvadas. Referéncia: Meshorer 7JC 48; Hendin 490.
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Cesareia Panias (a moderna Banias), na regido da Transjordania, tam-
bém ¢é importante para entendermos a expansdo do culto ao imperador no
Oriente. Panias era conhecida por suas fontes de aguas frescas vindas das
montanhas para o Mar da Galileia. De acordo com Flavio Josefo, Felipe,
filho de Herodes, o Grande, teria reedificado a cidade e lhe dado o nome de
Cesareia em honra a Augusto (JOSEFO. Guerra dos Judeus, II, 305-311).
O Augusteum, templo que fora construido por Herodes em homenagem a
Augusto, segundo Josefo, apareceu nas moedas de Felipe (Fig. 5).

Fig. 5 — Cesareia Panias. Bronze. Autoridade emissora: Felipe 1. Anverso:
bustos conjugados de Augusto, laureado, e Livia, a direita. Legendas em grego,
KAICAPI CEBACTQ (Augustus Caesar). Reverso: fachada de templo tetrastilo
construido sobre plataforma alta (o Augusteum em Panias); colunas com capitéis

jonicos, dois circulos concéntricos no centro. Pequeno pedimento. Legenda:
OIAITIIOY TETPAPXOY (Filipe tetrarca). Referéncia: Meshorer TIC 100.

Ao retratar o casal Augusto-Livia nas moedas de Panias, Felipe 1 faz
mengao ao culto ao imperador por intermédio da representacao da familia
imperial. Lembremo-nos de que o culto imperial se estendia a familia im-
perial. Formas de rituais ligados ao culto imperial eram expandidas a toda
a familia, de modo que até mesmo esposas e filhas eram elevadas ao status
de diuae, ou seja, humanos divinizados apds a morte. Outras partes inte-
grantes do culto imperial, tais como o culto ao genius do imperador, assim
como os votos feitos em inten¢do da recuperagdo da satide ¢ bem-estar,
chamados de pro salute, eram direcionados também a familia imperial, as-
sim como aos senadores (SILVA, 2013, p. 30). Na moeda anterior (Fig. 5),
os bustos conjugados de Augusto e Livia aparecem no anverso. Em volta da
cabeca de Augusto e de Livia vé-se a inscricdo “ZEBAXTQN”. De acordo
com Spijkerman, isso significa que ambos possuiam o titulo “Augustus”.
Sabe-se, a partir de fontes romanas, que Livia usufruiu esse titulo somente
apos a morte de seu marido em 14 d.C. (SPIJKERMAN, 1978, p. 79).
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A representagao do templo dedicado a Augusto, no reverso dessa moe-
da e da moeda a seguir (Fig. 6), ¢ uma importante demonstra¢do do culto
imperial promovido por Herodes Magno, a principio, e por seus sucessores
ap6s sua morte. Do ponto de vista politico, Augusto se esforgou para que
as reconstrugdes de templos antigos e as novas constru¢des fossem apro-
ximadas de sua imagem. Servindo fielmente a Roma, e com o intuito de
perpetuar-se no poder, Herodes seguiu 0os mesmos passos, ndo s6 romani-
zando o Oriente, mas promovendo o culto ao imperador das mais variadas
formas. O uso de simbolos augustanos nas moedas foi apenas mais um de
seus expedientes.

Fig. 6 — Cesareia Panias. Bronze. Autoridade emissora: Felipe .
Anverso: busto de Felipe I, a direita. Legendas em grego, ®IAITIIIOY
TETPAPXOY (de Felipe, o tetrarca). Reverso: fachada de templo tetrastilo
construido sobre plataforma alta (o Augusteum em Panias); as colunas
com capitéis jonicos, Lirio no pedimento. Legenda: KAICAP CEBAC
(Caesar Sebastos). Referéncia: Meshorer TJC 96; Hendin 529; AJC 11 2.

Outra cidade da Siro-Palestina que destacamos aqui é Sebaste. Herodes
havia reconstruido Samaria, dando-lhe o nome de Sebaste, feminino grego
de Augusto, em homenagem ao imperador romano. Dan Barag descreveu
a intensiva reconstru¢ao de Herodes em Sebaste e datou o inicio das obras
para 27 a.C., logo depois da fundacdo (BARAG, 1993, p. 16, n. 7 apud
ARIEL, 2008, p. 121). Tudo indica que as moedas batidas nesse ano devem
ter sido emitidas a propdsito da politica da congiaria (e/ou donativa) para
celebrar a refundagio da cidade. Um estadio recuperado por Herodes, na
parte nordeste de Sebaste, e templos gregos dedicados a Augusto, cons-
truidos por este rei em Sebaste e Cesareia, também se enquadram neste
contexto (ANDERSON, 1995, p. 454-55).

Duas moedas dessa cidade, em particular (Figs. 7 e 8), permitem-nos
verificar elementos simbolicos condizentes com o culto imperial. Mais uma
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vez Herodes habilmente faz uso da forga propagandistica da moeda para
fazer valer sua vontade politica.

Ao retratar a Lebes, um vaso cerimonial, sobre a base de um tripode
no anverso da moeda a seguir (Fig. 7), ¢ a 4pex, touca cerimonial dos
sacerdotes romanos, retratada no reverso, Herodes, o Grande procura re-
lacionar Augusto a esfera do sagrado, como pontifex maximus. A tripode
também pode ser uma conex@o que ele faz com Augusto, pois este teria
abragado o simbolismo cultual de Apolo. Como Zanker escreveu: “enquan-
to Antonio se comparou a Dioniso, Otaviano colocou toda a sua fé em
Apolo”(ZANKER, 1992, p. 49).

Fig. 7 — Sebaste. Bronze. Autoridade emissora: Herodes, o Grande.
Anverso: tripode. Lebes (vaso cerimonial) sobre a tripode. Legendas
de anverso: em grego, BAZIAEQE HIPQAOY (do rei Herodes).
Reverso: apex, touca cerimonial dos sacerdotes romanos. Acima,
duas palmas. Legenda: ndo ha. Referéncia: AJC /I 1; Hendin 486;
Meshorer 7JC 44; SNG ANS 195.

A moeda a seguir (Fig. 8) permite uma discussao importante sobre o es-
cudo presente em seu reverso. Ja vimos a importancia do escudo para o cul-
to de Augusto nas linhas iniciais deste texto. O escudo da virtude (clipeus
virtutis) comemorava a virtude, cleméncia, justica e piedade de Augusto.
Simbolos militares ndo eram comumente retratados na cunhagem romana,
durante o governo de Augusto. Assim, podemos inferir que essa imagem
que aparece nessas emissdes diz respeito ao escudo da virtude.

A despeito disso, o escudo existente nas moedas de Herodes nao parece
referir-se ao clipeus virtutis, mas sim ao escudo macedonio. No entanto,
pode haver uma ligagdo conceitual entre os dois, como se Herodes disses-
se: “seu escudo vem do Senado; o meu deriva de Alexandre, o Grande”.
Ariel nos propde que o escudo presente nas moedas de Herodes Magno
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pode estar conectado com o legado militar macedonio na Siro-Palestina,
bastante vivo a época de Herodes. Ademais, Herodes pode de fato ter senti-
do alguma afinidade com Alexandre, o Grande. Ele deu o nome Alexandre
a seu filho mais velho, filho este que tivera com sua amada Mariamne I, e
a0 outro, o nome Felipe. A luz da constatagdo de que as moedas de Herodes
carregam simbolos augustanos, pode-se sublinhar a esse favor que Cicero
comparou Otaviano a Alexandre, o Grande (Filipicas 5. XVII. 48 apud
ARIEL, 2008, p. 120). Isto posto, podemos conjecturar que o escudo pre-
sente nas moedas de Herodes pode conter, ao mesmo tempo, dois significa-
dos intencionais: por um lado, referir-se ao escudo da virtude (clipeus vir-
tutis), considerando a politica de acolhimento ao sistema politico-religioso
promovido por Augusto; por outro, possuir um carater de enaltecimento a
linhagem militar macedonia na regido.

Fig. 8 — Sebaste. Bronze. Autoridade emissora: Herodes, o Grande.
Anverso: Elmo cristado com duas pontas. Legendas de anverso: em
grego, BAXIAEQY HIPQAOY (do rei Herodes). Reverso: escudo
decorado. Legenda: nao ha. Referéncia: AJC /I 2; Hendin 487;
Meshorer TJC 45; RPC 14902.

Consideracoes finais

Tanto no exemplo das emissdes monetarias da Peninsula Ibérica, aqui
exemplificadas pelas cidades de Colonia Patricia, Tarraco, Emerita ¢
Turiaso, como no caso das cunhagens da Siria-Palestina, tomando como
exemplo aqui as cidades de Jerusalém, Cesareia Panias ¢ Sebaste, as mo-
edas retratam simbolos e legendas que nos remetem ao culto imperial. Tal
situagdo ¢ presente nas moedas emitidas por Roma, que circularam por
essas e outras cidades das provincias mencionadas e demais provincias do
Império. Da mesma forma, o culto imperial revela-se nas moedas emitidas
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pelas elites locais, ou por reis clientes, com a devida permissdo de Roma,
como foi o caso de Herodes, aqui exemplificado.

Seria essa recorréncia de elementos iconograficos que remetem direta ou
indiretamente ao culto imperial tanto nas cidades do Oriente como do Ociden-
te um padréio de ocupacio ensejado pelos romanos? E de se pensar. Trata-se
de um padrdo com esquemas iconograficos bastante definidos na iconografia
monetaria de regides tdo distantes e tdo dispares? Disso, ndo podemos duvidar.
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1 . . . . . . ~

O altar de Providentia e o templo de Aeternitas dispensam maiores explicagdes
pois, além de aludirem muito forte e diretamente aos aspectos religiosos da cidade,
fazem uma referéncia direta ao culto imperial. A “porta da cidade”, assim como as
quase sempre presentes muralhas da cidade, era construida no mesmo momento da
fundagdo da nova colonia, ou seja, fazia parte do conjunto de acdes e simbolismos
religiosos que configuravam a nova fundagdo como uma “nova Roma”.
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Resumo: Uma necessidade de ordenar o espago politico-social ao
final da Republica romana e inicio do Principado, com Otdavio Augusto
(século I a.C.), pode ser percebida pelos historiadores da Antiguidade
a partir da andlise documental literaria do periodo. A capacidade do
novo lider foi apresentada de diferentes formas, e por diferentes autores,
POIS um consensus era necessario para impor fim aos anos de Guer-
ras Civis. Pensando dessa maneira, Manilio, em sua poesia didatica
intitulada Astronomicas, propoe o aprendizado do saber astrologico
por perceber nesse ensino o melhor caminho para aqueles que desejam
compreender a agdo humana gerenciada por uma for¢a cosmica criadora
que compoe o proprio homem. Tal entendimento se torna possivel para o
autor quando apresentando, a partir de um prisma filosofico especifico,
o Estoicismo. Por isso, o presente artigo apresenta esse conhecimento,
a fim de entendermos ndo somente a necessidade maniliana de ordenar
seu tempo, mas de ensinar a respeito da conexdo necessaria entre o
homem e a natureza (divina).

Palavras-chave: estoicismo, astrologia; Otavio Augusto, ordem.

* Recebido em: 29/10/2017 e aceito em: 20/12/2017.

** Professora associada de Histéria Antiga e Medieval na UFG. Doutora em Histéria pela
USP. Bolsista Produtividade Il do CNPq. E-mail: anateresamarquesgoncalves@gmail.com.

*** Doutorando pelo Programa de Pés-graduagdo em Histéria — UFG, bolsista
CAPES. Orientado pela professora doutora Ana Teresa Marques Gongalves — UFG.
E-mail: rodrigo.sm.oliveira@gmail.com.

PHOINIX, RI0 DE JANEIRO, 24-1: 155-173, 2018. 155



THE STOIC NATURE AND THE INFLUENCE OF THE STARS ON
HUMANS LIFE: MARCUS MANILIUS AND HIS SEARCH FOR AN
“UNIVERSAL SIMPATHY” (FIRST CENTURY A.C.)

Abstract: A necessity in put in order the political-social space in the last
years of roman Republic and beginning of Empire, with Octavius Augustus
(first century a.C.), could be analyzed by todays historians with literary
historical documents of this time. The new leader capacity was presented
by many ways, and by different authors, because a consensus was neces-
sary for establish an end to Civil Wars. Thinking in that way, Manilius,
with his didactic poetry Astronomicas, proposes a learning of astrological
knowledge because he realized that this was the best path for anyone who
desire understand the human action ordered by an cosmic creator force that
is human itself. This understanding is possible for our author when associ-
ate with a specific philosophical knowledge: stoicism. For that reason, this
present article shows this knowledge for we understand not only Manilius
necessity in put time in order, but also teaching about the connection neces-
sary between man and nature (divine).

Keywords: stoicism; astrology; Octavius Augustus, order.

Manilio, poeta do I século d.C., estrutura, a partir de sua obra Astro-
nomicas, o universo. Seu manual, que aborda conceitos e temas que atual-
mente dividimos entre astrologia e astronomia, nos traz uma compreensao
organizacional dos corpos celestes, além de uma explanag@o acerca das rela-
¢Oes existentes entre eles. Tais relagdes ndo abrangem somente a por¢éo que
compreendemos como Céu, mas influenciam na elaboracdo e acdo da vida
terrena. Ou seja, astros e homens estdo interligados por uma teia de relacdes
infinitas. Sendo esta a ideia central, visamos entender a obra maniliana a
partir do prisma de compreensao estoica. Tal filosofia ¢ o nosso suporte para
compreender a organizagdo do universo de acordo com Manilio, que acredi-
tou que tudo se interligava através de uma denominada “simpatia universal”.

A filosofia manteve algumas posturas, sendo por isso denominada com
o mesmo nome desde a sua criagdo, mas se modificou para poder atender
as novas necessidades de seus praticantes. Além disso, temos que salientar
a dificuldade que ¢ apresentada para aqueles que se interessam em estudar
a historia da filosofia estoica. Assim como aponta Rachel Gazolla, a sobre-
vivéncia historica de tal dependeu da doxograﬁa1 que nos restou, ou seja,
da compilacdo feita por estudiosos que ndo eram mais estoicos e, por isso,
selecionaram as informagdes que lhes eram uteis. “Muitas vezes, as teses res-
gatadas misturam-se as concepgoes do compilador” (GAZOLLA, 1999, p.
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17), e, por isso, ndo ¢ incomum perceber caracteristicas pos-platonicas, aris-
totélicas, céticas ou cristds nas problematizagdes estoicas que nos chegaram.

Alexander Jones nos da uma possivel explicacdo sobre o porqué de a
astrologia ter sido tdo valorizada pelos filosofos estoicos:

No Estoicismo, assim como no epicurismo, um entendimento da
localizagao fisica da humanidade no universo era parte integrante
de um sistema de pensamento que sustentava os COmpromissos éticos
da seita. (JONES, 2006, p. 363)

Jones continua sua explanagdo a respeito disso, mostrando que “¢é um
lugar comum a enorme afinidade dos estoicos com a astrologia” (JONES,
2006, p. 373). Peter Marshall nos apresenta o fato de que foi apds as cam-
panhas de Alexandre, o Grande, que a astrologia recebeu maior influéncia
estoica. Assim, como ele nos mostra:

Os estoicos, que estavam entre os maiores logicos e fisicos do seu
tempo, integraram totalmente a astrologia em seu sistema. Manti-
veram a tradi¢do platénica de um sistema de mundo esférico, com
a Terra no centro do universo e os corpos celestes movendo-se
em torno dela em movimentos circulares. Reafirmaram também
a crenga de Platdo de que os céus revelavam a presenca divina e
que os deuses habitavam os planetas. (MARSHALL, 2006, p. 281)

Analisarmos as partes de tal filosofia se faz importante a fim de enten-
dermos como esta era utilizada na elaboragdo de uma concepgao e organi-
zagao astrologica. Especificamos, nesse caso, o trabalho feito por Manilio,
que uniu esses dois saberes com o proposito de ensinar a “verdade” sobre o
universo. A forte discordancia que Manilio faz em relagdo a teoria epicuris-
ta de formagao do universo ¢, para nés, um indicio da predile¢do maniliana
pela filosofia estoica. O Epicurismo foi uma escola filoséfica fundada por
Epicuro por volta de 306 a.C., e seu proposito principal ndo era o de se
opor ao Estoicismo, mas sim explicar a formagao de todas as coisas pelas
por¢des minimas, ndo visiveis aos olhos humanos: os 4tomos. Assim como
aponta Reinholdo A. Ullmann:

O Jardim (maneira pela qual a filosofia foi denominada por ser
o local onde ocorriam as aulas) ndo era um lugar de ociosidade,
mas de treinamento para os que iriam a outros lugares semear suas
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ideias epicuristas. Ali se formavam pregadores e forjavam missio-
narios. Se a Academia e o Liceu se caracterizavam pela theouria,
isto é, pela especulagdo, o Jardim visava a vida cotidiana, concreta
e pratica. O Jardim constituia o centro irradiador da propaganda
epicureia. (ULLMANN, 1996, p. 15)

Porém, mesmo que ndo propositadamente oposta ao Estoicismo, a fi-
sica epicurista, que apresentava a ideia de que tudo era formado pelos ato-
mos, debatia diretamente com a fisica estoica. Ullmann expoe:

A fisica de Epicuro trata da teoria dos atomos e de suas implica-
¢oes na constitui¢do do universo, em geral; versa, também, sobre
0 homem, composto de corpo e alma, que, ambos, nada mais sdo
do que atomos: ocupa-se, ainda, dos deuses, igualmente formados
por atomos muito sutis. (ULLMANN, 1996, p. 53)

Sendo assim, a explicacdo epicurista da criacdo pelos atomos ordena-
dos ao acaso ndo correspondia ao anseio maniliano de organizacdo e har-
monia universal, que encontrou nos preceitos estoicos ideias concordantes
com sua explicagdo de mundo.

Tomando o caminho contrario ao de Crisipo (filosofo grego que se dis-
pos a explicar as partes da Stoa — século III a.C.), que apresenta a fisica por
ultimo em sua explicacdo do Estoicismo, iniciamos com tal, pois debate di-
retamente com a doutrina epicurista apresentada acima. Percebemos que se
posicionar perante a vastidao do universo era de extrema necessidade para
o filésofo estoico, ja que este deveria se comportar conforme a natureza.
Tal, para os estoicos, surgiu do que entendiam como fisica (bem diferente
do entendimento nos dias de hoje). A fisica estoica se originou da palavra
physis, do grego phuerin, que significa crescer. Didgenes Laércio afirmou:

[...] eles chamam natureza quer ao que o mundo contém, quer ao que
produz as coisas terrestres. A natureza é uma maneira de ser que se
move por si mesma segundo razoes seminais, produzindo e contendo
as coisas que nascem dela nos tempos definidos e formando coisas
semelhantes dquelas donde foi destacada. (DIOGENES LAERCIO.
Vidas e doutrinas dos filosofos ilustres, VII, 68)

Dessa maneira, a natureza estoica ¢ teorizada e apresentada como divina,
comportando-se em uma eterna normatividade, pois possuia em sua elabora-
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¢do uma prevista ordenagdo e forca constitutiva dos seres. Tal “sacralidade”
da natureza ¢ abstrata, pois nao apresenta a presenca das divindades miticas, ¢
ampara o homem, enquanto sua universalidade, ja que o apresenta pelo uso do
logos, fazendo-o parte do cosmo e, com isso, interligando-o a todos os outros
seres. Sendo assim, a natureza humana, ou o que compreendemos como o
controle de seus impulsos e funcionamentos particulares, se interligava a na-
tureza universal, fazendo de todos os homens seres logikds e, por isso, partes
do todo cosmico que também ¢ criador. Sendo assim, 0 homem ¢ parte desse
cosmo divino e, a partir disso, cabe a ele entender os mistérios do universo.

A natureza ja ndo se esconde em nenhuma parte; nos a conhecemos
inteiramente, somos os senhores do céu, que conquistamos, obser-
vamos o nosso criador como parte que somos dele, e, filhos dos
astros, dele nos aproximamos [...] Que ha de admirar se os homens
podem conhecer o céu, se neles proprios estd o céu e cada um é
uma pequena copia da imagem do deus? [...] Prole que rege todas
as coisas, o homem ¢é o unico dotado da capacidade de examinar
a matéria, do poder da fala e do entendimento, e é ainda instruido
em diversas habilidades: ele se refugiou nas cidades, domou a terra
para que ela desse frutos, domesticou animais e abriu a passagem no
mar, firme e de cabe¢a erguida no alto da fortaleza, dirige para as
estrelas, como um vencedor, os seus olhos semelhantes as estrelas,
observa mais de perto o Olimpo e interroga Jupiter, ndo contente
50 com o dos deuses (dos astros), também perscruta o céu no seu
amago e, tomando em considera¢do um corpo que ¢ da mesma es-
pécie que o seu, procura a si mesmo nos astros [...J. O céu mesmo
chama as nossas atengoes para as estrelas e, como ele ndo oculta os
poderes que tem, ndo admite que eles passem despercebidos. Quem
Julgaria ser um crime conhecer aquilo que é permitido conhecer?
Ndo desprezes as tuas for¢as como se elas estivessem presas numa
alma pequena: o que ha de poderoso em ti nao tem medida. Assim
como uma pouca quantidade de ouro supera em valor numerosos
montes de bronze,; assim como o diamante, um nada de pedra, ¢ mais
precioso que o ouro, assim também a pupila, pequenina que seja,
Vvé todo o céu perfeitamente, e aquilo com que os olhos exercem a
visdo é muito pequeno, enquanto o que observam é muito grande;
do mesmo modo, a alma, cuja sede esta posta dentro do diminuto
coragdo, governa, a partir desse estreito limite, toda a extensdo do
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corpo. Ndo megas o tamanho da matéria, mas atenta, sim, para as
Sfor¢as que a razdo, e ndo o peso do teu corpo, tem: a razdo tudo
vence. (MANILIO. Astrondémicas IV, vv. 883-932)

Percebemos, com isso, que o0 homem ¢ parte do universo, mundo ou cos-
mo, divino, pois cabe a ele conhecer, através da razdo, seus segredos. Marce-
lo V. Fernandes bem nos mostra que, a partir da explicagao estoica, 0 homem
“¢ filho dos astros, é parte da divindade que rege o universo. Nessa qualidade,
ele sobreleva os demais seres ¢ os domina” (FERNANDES, 2006, p. 38). O
cosmo seria, entdo, um “conjunto de seres ordenados em ato dindmico, atua-
lizado sempre” (GAZOLLA, 2008, p. 105). A autora continua:

Eles (os estoicos) asseveram o cosmos como ato/poténcia perene e
de uma s0 vez — sem antes e depois, sem temporalidade, sem vazio
entre corporeos —, e firmam, assim, a “invariavel variabilidade do
ser”. O cosmos é corpo perene em transformagdo sem deixar de
ser ele mesmo, é ousia’ e é divino.

[.]

O logos cosmico é o Todo, a ordenagdo, a Pro'noia3, a Heimarméne4,
0 No’moss, Zeus. Ele é o proprio Pneuma’ que tudo dirige através de
tudo em mistura. No homem, assim também é ele [...]. Desse modo,
o divino cosmico na alma humana da-se a conhecer com limites.
(GAZOLLA, 2008, p. 105 e p. 121-122).

O universo, dessa maneira, era entendido pelos estoicos como a divin-
dade que arquitetou o mundo, como a prépria ordem dos astros e como a
mistura desses dois aspectos, ou seja, 0 universo era a criagdo ao mesmo
tempo que era o criador. A natureza seria, a partir disso, o “fogo artista” ou
um “sopro igneo e artesdo” (CICERO. Da natureza dos deuses, II, 22).
Melhor dizendo, a natureza seria a for¢a que se move por si propria, man-
tendo a razdo e a coesdo entre todas as coisas criadas.

O mundo seria formado por dois principios: o primeiro passivo, a ma-
téria, substancia que por si s6 ndo possuia nenhuma qualidade, ou seja,
necessitava ser moldada; e o segundo ativo, a razdo modeladora que agia na
matéria. Assim sendo, o mundo foi formado pelos quatro elementos: fogo e
ar (principios ativos), agua e terra (principios passivos). Manilio apresenta
tal concepgdo em sua obra:
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O fogo alado se elevou as regioes mais altas e, abrangendo os mais
elevados pontos do céu estrelado, formou uma defesa de chamas
para protegdo do universo. Em continuidade, o ar, que com seu sopro
desceu em ventos brandos e espalhou pelo espaco vazio do mundo
o0 ar que se concentrava no meio. O terceiro elemento aplanou as
ondas e as vagas flutuantes, e espargiu o mar assim acalmando,
quando ele provinha de todas as partes do oceano, de modo que
a agua se evolasse e expelisse brisas de vapor, e alimentasse o
ar, que dela toma seus germes, e de tal modo que o sopro de tais
brisas, avizinhando-se dos astros, pudesse alentar-lhes a chama.
Por ultimo, a terra assentou com o peso de sua esfera, e o lodo se
Jjuntou, misturando-se a areia instavel a medida que a dgua aos
poucos fugia para lugares mais altos, cada vez mais a umidade se
apartou, indo formar a agua pura, a superficie do mar se abaixou,
elevando-se a terra, e entdo sua dgua correu e se dispos junto aos
vales profundos; montanhas emergiam da agitagdo do solo, e por
entre as ondas surgiu a esfera da terra, cercada, todavia, pelo vasto
oceano em todos os lados. Ela permaneceu estavel porque o céu
inteiro se afasta dela com a mesma distancia, e, descendo por todos
os lados, ela fez que ndo caissem o seu meio e a sua extremidade.
(MANILIO. Astrondmicas I, vv. 190-215)

Fogo, deus e artesdo sdo sinonimos na explicacdo estoica da formagao
do universo. Assim como aponta Cicero, o fogo artista ndo ¢ o que des-
tréi, mas o que “procede com método & geragido das coisas” (CICERO.
Da natureza dos deuses, II, 22). Sendo o mundo criado por um logos que
compde a sua criagdo e dela faz parte, todas as coisas se interligavam para
o0s estoicos, ou seja, todos os seres, vivos ou ndo vivos, possuiam afinidade
entre si. O mundo seria um continuum energético de corpos, ja que “tudo,
no mundo, se comunica: de préximo a proximo e de proximo a longinquo”
(ILDEFONSE, 2006, p. 39). Tudo seria animado por uma simpatia univer-
sal que se compreende em uma teia de relagdes infinitas e, por isso, tudo
existiria a partir de uma relag@o causal com base no destino:

Uma das maiores auddcias do pensamento estoico é a ruptura da
rela¢do causal: as causas sdo remetidas profundamente a uma
unidade que lhes ¢é propria e os efeitos entretém na superficie os
relacionamentos especificos de outro tipo. O destino é primeira-
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mente a unidade ou a ligac¢do das causas fisicas entre si; os efeitos
incorporeos sdo evidentemente submetidos ao destino, na medida
em que sdo efeitos dessas causas. (DELEUZE, 1975, p. 15)

O destino desempenhou um papel importante na filosofia estoica. Com
esses filosofos, o destino ndo era mais considerado apenas uma expressao
exclusivamente tragica ou uma forca essencialmente extramundana. Este
passou a ser uma realidade natural inscrita na estrutura do mundo, “teste-
munho de uma disposi¢do imutavel na ordem das coisas” (BRUN, 1986, p.
56). O autor prossegue em sua explicacdo mostrando que “o destino apa-
rece assim como um nexus causarum, um no de causas” (BRUN, 1986, p.
56), isto é, como “uma ordem ¢ uma conexao que jamais poderdo ser forga-
das ou transgredidas” (PLUTARCO. Sobre as contradicoes dos estoicos,
I, XXXVIII). O destino, dessa forma, seria a forga que animava a simpatia
universal, que fazia com que todas as coisas se mantivessem numa relacao
harmonica de mutua amizade. Assim, cabia ao homem viver conforme a
vontade da natureza divina ordenadora de todas as coisas e animada pela
forga do destino. A agdo do homem, a partir dessa conformidade, seria ple-
na, enquanto a negagdo de tal acarretaria uma vida distante do ideal estoico.
O homem, optando pela segunda hipotese, se afastaria da imagem do sabio
para se tornar mais um cego diante da vastidao do universo, tendo como
papel ser dominado e desprezado. Mesmo que o destino estivesse tragado,
cabia ao homem perceber e interpretar seus objetivos e seu lugar no espago
em que vivia, fazendo de si ndo apenas passivo a ordem astral, mas também
parte da propria divindade.

Tudo no mundo seria regido por essa for¢a divina que mantém a regula-
ridade de todas as coisas, fazendo do universo, a partir das leis do destino,
inexoravel. No livro I, Manilio fez questao de narrar, em uma longa digres-
sdo, acerca da ndo alteravel regularidade da natureza e dos movimentos
celestes, o que, para ele, se manifestava como um sinal de que o universo
era governado por uma forca divina:

Assim, para que melhor possas reconhecer as brilhantes constela-
¢oes: elas ndo variam nem o por nem o retorno ao céu, mas cada
uma, constante, eleva-se de acordo com o seu tempo especifico e
conserva ordenados os momentos do seu nascer e do seu ocaso.
Nada, nessa maquina tamanha, é mais admiravel do que sua regu-
laridade e o fato de que tudo obedece a leis constantes. Em lugar
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nenhum uma perturbagdo lhe causa dano, nada, em parte alguma,
¢é levado a vagar por um caminho mais extenso ou mais breve ou
mudar a dire¢do do seu curso. O que mais pode haver de aparén-
cia tdo complicada e, no entanto, de movimentagdo tdo regular?
(MANILIO. Astrondmicas I, vv. 584-599)

Dessa forma, para os estoicos, que acreditavam em seu universo divino,
ordenado e simpatico em relagdo a todas as coisas criadas, nao era aceitavel
a crenga epicurista de criagdo do mundo pelos 4tomos e ao acaso. No livro I,
Manilio deixa bem claro que ndo hé razao para acreditar que o universo tenha
sido criado como os epicuristas pregavam. As fortalezas do universo nao
poderiam ser explicadas a partir de um emaranhado caético de pequenas par-
ticulas (atomos), ja que era uma forga reguladora e divina que regia o mundo:

Quanto a mim, nenhuma razdo me parece tdo evidente quanto
essa, para mostrar que o mundo se move segundo uma for¢a divi-
na e que ele proprio ¢ o deus, e que ndo se formou por ordem do
acaso, conforme quis que acreditassemos o primeiro que ergueu
as fortalezas do universo a partir dos elementos minimos e a eles
reduziu-as [...]. Quem poderia acreditar em tamanha quantidade
de obras a partir de tais elementos minimos, sem o poder de uma
divindade, e num mundo criado pela combinagdo cega entre eles

[...]. (MANILIO. Astrondmicas I, vv. 475-500)

Cabia ao homem, que buscava uma boa vida, conviver harmoniosamen-
te com a natureza, despertando em si a por¢ao divina concedida pelo cria-
dor, que também se mostrava como sua propria criagdo. O homem deveria
buscar compreender o universo, os astros e toda a natureza a sua volta, pois
s0 assim descobriria o proposito de viver que lhe foi concedido.

A vida conforme a natureza era de suma importancia para o estoico,
que via nisso a Unica maneira de o homem viver bem. Assim como ja ex-
plicitado, o viver harmoénico entre homem e natureza era apresentado como
a maior virtude e felicidade que o ser humano poderia almejar. Didgenes
Laércio mostra que “¢ nisso que consiste a virtude e a facilidade da vida
feliz”, sendo necessario realizar um “acordo harmonioso do demoénio que
habita cada um com a vontade do governador do universo” (DIOGENES
LAERCIO. Vidas e doutrinas dos filosofos ilustres, VII, 87). Porém, te-
mos que entender que essa busca ndo era compreendida como uma har-
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monizagdo entre duas forgas diferentes e externas uma a outra. O homem
possuia, em sua formagao, parte do divino que também formava essa natu-
reza, ou seja, também era parte desta, mas diferenciava-se pela utilizagdo
do logos. Nessa instancia, a intervencdo do homem passa a ser ativa, ja que
este agia guiado pela razio.

A vivéncia conforme a razao era de extrema importancia para o estoico,
sendo esta primeira tendéncia a divisdo da moral (segunda parte da filoso-
ﬁa)7, apreciada e ensinada por esses filosofos. Manilio nos mostra o quéo
importante era para o homem viver conforme a natureza, sendo guiado pela
razdo, que era a agente formadora de todas as coisas:

De fato, antes deles (sacerdotes que foram os primeiros a interpretar
o mundo) o homem rude, sem nenhum discernimento, voltado apenas
para a aparéncia das coisas, carecia da razdo e, admirado, ficava
absorto numa luz nova no céu, ora aflito por imagina-la sumir, ora
alegre por vé-la nascer, pois nem Titd (o Sol) hd de surgir tantas
vezes, pondo para fugir as estrelas, nem a variada e incerta duragdo
do dia e da noite, nem as sombras dessemelhantes, quando afastado
ou quando mais proximo o Sol, conseguia ele entender a partir das
causas. O engenho ndo inventara ainda as doutas artes, e a terra,
sob cultivadores rudes, devastada, cessava de produzir; nesse tempo,
0 ouro se escondia nas montanhas desertas; o mar, ndo tirado de seu
repouso, furtava a vista novos mundos, e ndo ousavam os homens
confiar ao pélago as suas vidas ou aos ventos os seus votos,; cada
um julgava saber bastante [...]. A sagacidade sempre interessada no
conhecimento, a tudo venceu com seus esforgos, e a razdo ndo impos
nem fim nem limite aos objetos de seu interesse até que se elevou ao
céu, compreendeu a natureza profundamente a partir das verdadeiras
causas e percebeu tudo o que existe [...] arrebatou a Jupiter o seu raio
e o seu poder de trovejar, e atribuiu o som aos ventos e ds nuvens o
relampago. (MANILIO. Astrondmicas I, vv. 81-129)

Assim, a tendéncia estoica se misturava ao entendimento do “soberano
bem” e a “virtude” no que explica, a partir da sabedoria, uma compreensao
una das implicagdes dos acontecimentos: a vida, que ¢ a razdo e que ¢ o
deus. Dessa maneira, o bem e a virtude sdo alcangados por aquele que vive
em conformidade com o ser racional criador de tudo e, com isso, poderiam

ser definidos como o “util”. De acordo com Brun, o 1til, para os estoicos,
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ndo era um valor técnico, “pois este ndo € o valor de que o homem ¢ a me-
dida; o util ¢ o que esta conforme ao sentido da vida, ao sentido do destino,
ao sentido da vontade do deus” (BRUN, 1986, p. 77). O soberano bem
ndo poderia ser separado da compreensao de virtude, pois, no pensamento
estoico, ndo se pode ser primeiro virtuoso e s6 assim esperar o bem: ambos
se cruzam imediatamente quanto a realizagao pelo homem.

A virtude, como aponta o autor supracitado, “¢ a presenga do bem numa
pessoa, ¢ uma perfei¢do em comum com o todo. Por isso a virtude é una
e total” (BRUN, 1986, p. 78), e ndo divisivel em grau ou intensidade: ela
¢ algo que existe no ser humano ou ndo. A exceléncia estoica ndo estaria,
dessa forma, ligada a conclus@o dos objetivos propostos em vida, mas sim
no viver, ou seja, no caminho que o homem trilhava para alcancar seus
resultados. Do que adiantaria para o homem acumular, desenfreadamente,
bens e riquezas se isso ndo o conectaria ao supremo bem e nem faria dele
um ser mais virtuoso? Manilio assim também se questionou ¢ apresentou
que a harmonia e conformidade com as “coisas da natureza” seriam a me-
lhor maneira de atingir a plenitude:

Por que consumimos com tanta ansiedade os anos de nossa vida e
nos torturamos com o medo e com a cega cobica? Envelhecidos por
eternas preocupagoes, enquanto procuramos o tempo, nos o perdemos
e, ndo pondo um fim a nossos desejos, sempre agimos como quem hd
de viver e ndo vivemos nunca. Cada um, apesar dos bens que tem,
¢é ainda mais pobre, porque quer mais e ndo considera o que tem,
somente aquilo que ndo tem deseja. Embora a natureza pega pouco
para si, aumentamos com os nossos desejos a causa para uma grande
ruina e com os nossos lucros adquirimos o luxo e por causa do luxo
partimos para o roubo. Entdo a mais alta recompensa da riqueza é
esbanjar a propria riqueza? Libertai, 6 mortais, os vossos espiritos,
aliviai-vos das preocupacoes e esvaziai a vida de tantas queixas su-
pérfluas. O fado rege o mundo, tudo se mantém sob uma lei constante
e o tempo, na sua longa sucessdo, esta marcado por acontecimentos
certos. Ao nascer, estamos destinados a morrer: nosso fim depende
do nosso principio. (MANILIO. Astronémicas IV, vv. 1-22)

A ética (ou moral) do Estoicismo se definia, portanto, “por uma inscri-
¢do dentro da ordem césmica e natural, que ¢ uma ordem racional”, ou seja,
“a ética ¢ racional, e o ideal do sabio ¢ erradicar as paixdes e alcancar a
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impassibilidade e a autarquia: ele deve bastar-se mantendo-se mestre de si
mesmo” (ILDEFONSE, 2006, p. 142-143). O sabio comanda os seus pro-
prios desejos; ele sabe que “de todas as coisas do mundo umas dependem
de nos, outras ndo” (EPICTETO. Pensamentos, I, apud BRUN, 1986, p.
86). Dessa maneira, cabia ao homem, que buscava ser esse sabio, expurgar
todas as paixdes e desejos contrarios ao convivio harmonico e a natureza.

O homem estoico ndo deveria se comportar como escravo das paixdes,
ndo deveria ter medo da dor, do desejo e nem dos prazeres, ou seja, ndo de-
veria se deixar contaminar por tais doengas da alma. A partir da ideia de o
sabio estoico ter a sua vida guiada pela razdo, que era divina, e pela recusa
aos prazeres e paixdes, percebemos que a ética do Estoicismo mostrava que
o homem seria, entdo, um cidaddo universal, melhor dizendo, defendia a
ideia de um cosmopolitismo. Todos seriam, a partir da simpatia universal,
nao somente cidadaos de sua cidade natal, mas do mundo. Todos viveriam
na Republica de Zeus, unidos ¢ sob uma lei comum. Jean Pierre Vernant
nos mostra como seria entendida tal elaboragao:

Simetricamente organizados ao redor de um centro, os espagos
politicos, uma vez de formar como nas monarquias orientais uma
piramide dominada pelo rei e, de alto a baixo, com uma hierarquia
de poderes, prerrogativas e fungoes, delineiam-se segundo um esque-
ma geometrizado de relagoes reversiveis, cuja ordem se baseia no
equilibrio e na reciprocidade de iguais. (VERNANT, 1973, p. 169)

Sendo assim, percebemos que os desejos provocavam maior ou menor
grau de servidao no homem, “ec é este o nucleo que os estoicos querem
tocar, pois um homem submetido a escravidio de uma paixdo ndo pode
escolher, portanto esta afastado da escolha para a agdo moral por um subju-
g0, a priori” (GAZOLLA, 1999, p. 160). Porém, continua Rachel Gazolla
(1999, p. 170), “é preciso frisar, todavia, que ndo ha uma insensibilidade
aos acontecimentos, uma altivez estoica ou frieza diante dos males, como
passou a significar o adjetivo estoico”, pois 0 que percebemos ¢ a existén-
cia de uma “auséncia de agitacdo violenta da alma, sinal da negacao do
tempo acumulador de desejos insaciaveis”.

Pela vida em conformidade com a natureza divina, criadora do universo
a partir da razdo, os estoicos percebiam que o homem deveria viver sem
pressa de alcangar o futuro ou preso ao passado. O tempo deveria ser vivido
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no presente e de forma sabia, ja que tudo estava programado conforme a
forga do destino. Victor Goldschmidt, autor apresentado por Gazolla, apre-
sentou tal ideia ao escrever:

A perfei¢cdo ndo é solidaria do tempo que escoa e que parece inflar
e alongar-se [...] o proprio da paixdo é sujeitar-nos ao tempo irre-
al, em que o passado sobrevive para comunicar sua “existéncia”
e seu conteudo ao futuro. (GOLDSCHMIDT, 1953, p. 202 apud
GAZOLLA, 1999, p. 169)

Dessa forma, Manilio nos mostra que, assim como ja exposto na citagao
do Livro IV (vv. 1-22), cabia ao homem viver conforme as vontades do
destino, do deus racional criador do todo, que “escondia” nas estrelas os
seus segredos.

Pois, qualquer que seja o género de coisas, quantos quer que sejam
os sofrimentos, todos os trabalhos e oficios, quaisquer que sejam os
acontecimentos que podem preencher a vida humana em sua totali-
dade, a natureza os encerrou na sorte, e os dispos em tantas partes
quantos foram os signos que estabeleceu, e atribuiu a cada parte
suas propriedades especificas e sua fungdo particular, e numa ordem
fixa distribuiu entre as estrelas toda a fortuna do homem, de modo
que uma fragdo, sempre limitrofe com a mesma parte, permanecesse
Junto aos signos vizinhos. (MANILIO. Astrondmicas III, vv. 80-90)

Portanto, o homem deveria respeitar as contingéncias estipuladas por
esse deus criador e proprio universo, possuindo, todavia, uma postura ativa
e capaz de descobrir os segredos salvaguardados nas estrelas.

Sobre a ultima divisdo feita da filosofia estoica (a logica), temos que
destacar que o processo de produgdo do conhecimento de mundo que tais
filésofos empreendiam se baseava no empirismo. Porém, temos que salien-
tar também que a empiria estoica possuia um alcance diferenciado quanto
a sua concepgdo. Como ja explicitado, para os estoicos o mundo era um
ser vivo, como um deus, que regia tudo que foi criado a partir da razao,
gerando, com isso, tensdo e simpatia que, para o homem, se traduziam em
uma convivéncia harmonica e de acordo com a natureza. Sendo assim, a
empiria estoica ndo seria aquela a lidar com aspectos qualitativos, mas um
empirismo de compenetracao do homem e do mundo.
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[...] sentir é ter os sentidos e a alma modificados pelo que ¢ exterior;
esta modificagdo pode ser em harmonia com o que provoca, e neste
caso estamos na verdade, ou pode estar em desacordo, e nesse caso
estamos no erro e na paixdo. (BRUN, 1986, p. 36)

A empiria estoica se mostra diferente das demais, especificamente da aristo-
télica, que, a partir de seu raciocinio, versa sobre o encadeamento de conceitos,
como: se eu sou um homem e todos os homens sdo mortais, logo eu sou mortal
(a=beb=c,logo a=c). Jaoraciocinio estoico versa sobre as implicacdes de
relagdes temporais, ou seja, o produto definidor da origem: se uma mulher tem
leite € porque deu a luz. Dessa maneira, o tempo estoico se mostrava diferente,
pois este, além da expressao da sabedoria divina, ¢ expressdo do dinamismo da
vida universal e da sua harmonia. Com isso, 0 homem no tempo se torna tinico,
nao podendo ser imitado ou possuir um igual: “o que existe sdo dois individuos
e jamais serdo idénticos” (BRUN, 1986, p. 37).

Manilio escreveu sobre isso ao identificar que ainda os nascidos sob o
mesmo signo ndo seriam iguais:

Na terra, os que nascem sdo criados sob tal lei (dos dodecatemo-
rias); por isso, conquanto nas¢am sob o mesmo signo, apresentam
costumes diferentes e vontades opostas, e frequentemente a natureza
se desencaminha, para pior, e ao nascer de um menino segue o de
uma menina. os dois nascimentos reunem-se sob uma mesma estre-
la; o fato é que cada astro sofre variagdo por causa das divisoes que
tem, e muda, nas dodecatemorias, as suas influéncias especificas.
(MANILIO. Astrondmicas II, vv. 845-855)

Assim, o empirismo estoico se baseava na harmonia entre uma experi-
éncia exterior ¢ uma experiéncia individual, ou seja, entre a harmonia da
natureza do universo e a natureza do ser humano. Dessa forma, o estoi-
co apreendia o mundo a partir da representacdo das coisas que observava
e sentia. Tal representacdo teria um objeto por substrato, o representado,
o que se diferenciava da imaginagdo, pois esta repousava sobre o nada.
Como nos mostra Brun, através das palavras de Cicero, a representagio se-
ria “uma impressao que reproduz aquilo donde provém e nao pode exprimir
aquilo de que ndo provenha” (CICERO. Primeiros Académicos, Lucullus,
VI apud BRUN, 1986, p. 40). A representagao seria, para o filésofo estoico,
o primeiro elemento de interacdo entre individuos e o mundo. Tal interacao
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implicava uma rela¢do entre dois seres vivos (o homem ¢ o deus criador) e,
por isso, a sabedoria buscada pelo estoico aludiria “igualmente em aquies-
céncia a vida do mundo, ao desenrolar dos acontecimentos, fundada na
razdo. Tal tarefa ¢ agdo da dialética” (BRUN, 1986, p. 43).

A dialética seria, entdo, a sagacidade e¢/ou a capacidade de opor argu-
mentos ao que ndo ¢ sendo verossimil a fim de ndo ceder. Tendo papel
importante em toda elaboracao filoséfica estoica de explicacdo do mundo,
a dialética explicava a logica. Tal implicava, ao mesmo tempo, uma visao
de mundo que a sustém:

[...] implica um nominalismo que afirma que s6 o individuo possui
realidade enquanto os conceitos sdo apenas palavras; implica uma
teoria da simpatia universal segundo a qual todos os individuos
estdo numa interagdo mutua; implica uma teoria do destino, justi-
ficando as ligag¢bes temporais de causalidade. (BRUN, 1986, p. 45)

A logica estoica propunha ao filésofo um papel de professor, pois educar
os demais quanto a vida conforme a natureza era importante (Manilio empre-
endeu tal tarefa em sua obra). Por isso, a dialética desempenhou uma enorme
fun¢do dentro da escola e na formagéo e continuagdo dos ensinamentos.

Pela compreensdo de como Manilio se utiliza da filosofia estoica em sua
obra, elucidando qual a relacdo entre homem e natureza a partir da acdo de co-
nhecer os astros, podemos entender também como a obra em questao colabora
com o entendimento do periodo do inicio do Principado, especificamente a
respeito do Principado de Otavio Augusto. O que salientamos aqui ¢ que Ma-
nilio, um homem de seu tempo (afirmagdo dbvia, porém necessaria para nos
historiadores), escreveu sobre a sua propria vivéncia. Ou seja, 0 autor escreveu
a partir de suas experiéncias, de seu lugar comum, sobre um tema que lhe inte-
ressava, sendo este, nesse caso, a astrologia. A obra ¢ uma possivel aproxima-
¢do do periodo que desejamos compreender. Possivel, pois ndo pensamos que
um documento, por maior valor que tenha (valor atribuido pelos historiadores),
possa expressar o contexto de sua produgdo de uma maneira completa. Este
apenas apresenta o que para o autor era, conscientemente ou ndo, importante.

Para tal intento, o de apresentar o contexto maniliano, percebemos atra-
vés da obra como o romano, especificamente Manilio, perpetuava certos
ensinamentos e exemplos a partir da eternidade das estrelas, rememorando
feitos e homens do passado.
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Assim como pontua Jaques Le Goft:

A historia, enquanto produtora de memorias, ou seja, enquanto en-
gendradora de atos de poder, de zonas de conflito e de exempla, ndo
estd, assim, tdo longe da retorica das técnicas de persuasdo, e por
isso, frequentemente, os autores recorrem d_formagdo de discursos
em sua prosa. (LE GOFF, 1994 apud GONCALVES, 2010, p. 103)

Para nods, a memoria seria produtora de exempla, pois Manilio se pro-
poe a eleger modelos exemplares para a ordenagdo e manutengao da tradi-
¢ao no que diz respeito principalmente a postura do bom lider. Percebemos
tal ideia na explanagéo feita pelo autor da Via Lactea como lar dos grandes
homens que morreram. Entre estes se encontrava Heitor, herdi de Troia que
era ligado a dinastia Julia de Augustog. A partir disso, compreendemos que
Manilio elege grandes herois e feitos, originarios da memoria e da tradi¢ao
romana, para legitimar o governo vigente. Dessa forma, “o ato da memoria
€ um ato de poder e o campo da memoria ¢ um campo de conflitos” (GUA-
RINELLO, 1994 apud GONCALVES, 2010, p. 103), sendo que a memoria
¢ construida e negada a partir dos interesses de quem a utiliza — no caso
de Manilio, a memoria (conjunto de exempla) se baseia na confirmagao e
legitimagao do Principado de Augusto, perpetuando também este modelo
para seus sucessores.

Assim, percebemos que Manilio empreendeu em seu poema um esfor-
¢o para explicar seu contexto a partir da elei¢do de exemplos capazes de
aludirem a um modelo ideal da organiza¢do ¢ manutencdo da ordem ¢ paz
romana. Em sua busca de escrever um poema capaz de abordar conceitos
e elaboragdes astroldgicas na tentativa de ensiné-las a seus leitores/alunos,
ao mesmo tempo que se utilizava da filosofia estoica como base para sua
produgdo escrita, Manilio tentou exprimir tal conhecimento seguindo uma
forma especifica a partir de uma beleza almejada.

Dentro desse objetivo duplo, o autor da obra Astronomicas apresen-
ta o contexto em que viveu, remetendo-se a eventos ja ocorridos durante
o processo de sua escrita. Quer dizer, ao narrar sobre os astros, Manilio
analisa a desorganizacdo do seu proprio espaco tempo, durante os anos
finais das Guerras Civis republicanas e o inicio do Principado, destacando
a ordenacdo necessaria e simpatica, personificada, de certa forma, na as-
censdo de Otavio ao poder. Voltar a vida em conformidade com a natureza
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seria, para o autor, a melhor atitude a se tomar. Natureza esta que, enquanto
divina, salvaguardaria o homem de novas desordens. Conhecer os astros
e entender os seus segredos era importante, pois representava satisfagdo
em conformidade com a natureza e, a0 mesmo tempo, um retorno ao mos
maiorum (tradigdo) romano.
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Notas

1 Doxografia ¢ o relato das ideias de um autor quando interpretadas por
outro autor, ao contrario do fragmento, que ¢ a citagdo literal das palavras
de um autor por outro.

2 . A . A .
Pode ser traduzida por esséncia ou substancia.
3 o o~
Previsao.
4 .
Destino.

5 . . , . .
Na mitologia grega ¢ conhecido como o daemon das leis, estatutos e nor-
mas ou como um dos aspectos de Zeus.
6 . ~ ro.
Respiragao, espirito e/ou alma.
7 e~ ~ .y , . .
“As divisdes da moral nos sdo dadas por Diogenes Laércio. Os Estoicos
distinguem na moral, parte da filosofia: um estudo da tendéncia, um estudo
dos bens e dos males, um estudo da virtude, um estudo do soberano bem,
um estudo do primeiro valor, um estudo das condutas convenientes, dos
encorajamentos ¢ das dissuasdes” (BRUN, 1986, p. 75).

"« e araga Julia, descendente de Vénus” (MANILIO. Astrologia I).
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RESENHA

LESSA, F. S. Atletas na Grécia Antiga: da competiciio
a exceléncia. Rio de Janeiro: Mauad X, 2017. 168p.

Maria do Céu Fialho**

Este novo livro do professor Fabio de Souza Lessa, Atletas na Grécia
Antiga: da competicdo a exceléncia, representa o resultado de uma profun-
da e incansavel pesquisa sobre o tema, como ¢ apanagio do autor. A obra
oferece ao leitor uma visdo original, de contornos claros, problematizada
e contextualizada, das dimensdes significativas e da praxis do desporto na
Grécia Antiga. Tudo comeca em Homero, espelho da ancestral mentalidade
épico-aristocratica, e presente na paideia arcaica e classica. Assim, nos trés
capitulos que constituem o corpo da obra, sempre o autor regressa as fontes
épicas para compreender como os canones de exceléncia e imortalidade da
ética grega se projetam sobre a competi¢do desportiva e suas figuragdes.
Para o espirito agonico grego, nota Fabio Lessa, € a vitoria que conta e ¢ ela
que projeta o atleta-heroi, para além do esquecimento, a luz e ao patamar da
imortalidade, quando o discurso poético a acolhe. Ambas entrelagadas, vitoria
e poesia, entrelagam também, na memoria coletiva, atleta e poeta, consoante
Pindaro ou Baquilides o verbalizam, conscientes do seu proprio estatuto. Esta
ritualizacdo da e na memoria assenta, por sua vez, como sublinha o autor,
na praxis de um ritual religioso, celebrado nos jogos, ¢ a que se adequa um
prémio de natureza simbolica para o atleta vitorioso.

Os capitulos II e III ocupam-se da tipologia das modalidades desporti-
vas. Assinala Fabio Lessa a natureza aristocratica das modalidades hipicas,

* Recebido em: 04/10/2017 e aceito em: 12/11/2017.

** Professora catedratica na Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra (Portugal).
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porquanto o cavalo constitui un icone de status - e o autor segue os fios
condutores do imaginario grego, dos jogos finebres em honra de Patroclo,
Iliada (XXIII), até as suas representagdes na arte figurativa da ceramica
grega posterior, bem como na propria historia politico-social de Atenas. Solon
considera, com base na posse de cavalos, o elemento social diferenciador de
uma das classes censitarias. Por seu turno, o autor considera as modalidades
atléticas como “jogos democraticos”, sinal da democratizagao do desporto
na polis. Fabio Lessa proporciona ao leitor um olhar atento sobre o corpo
e suas representagdes. Dentro do ideal de harmonia peculiar aos Gregos, a
nudez expde e evidencia, sem marcas distintivas de classe, a beleza fisica e
ética do atleta kalos te kai agathos. Esta ‘franqueza’ do corpo equipara-se a
parresia no discurso do cidadido na Assembleia. Por tudo o que foi exposto,
o autor conduz o leitor a constatagdo da natureza e dos potenciais dos jogos
como instrumento de construgdo identitaria.

O volume termina com uma breve e sugestiva conclusdo em que o icone
poético do teatro de Euripides, Ifigénia em Aulide, vv. 206-230 — Aquiles de
pés velozes, na praia, competindo com éxito, na corrida, com uma quadriga,
¢ explorado na sua polissemia poética, em funcdo dos seus potenciais de
instrumento de analise da tradi¢do e da realidade sociopolitica, num tempo
de desagregacdo da polis. Segue-se uma lista bibliografica criteriosa e que
atesta a atualizacdo ¢ o vasto dominio do saber desse especialista.

E de sublinhar a originalidade e perspicacia deste estudo no que toca o
rompimento de padrdes ideais em representacdes figurativas de atletas na
ceramica grega. Aspectos caricaturais dos atletas, fuga a norma do ‘nada em
excesso’ problematizam o funcionamento da democracia, ja que o desporto,
como pratica social, se adequa a uma leitura de estruturas sociais. Marca
a obra um discurso cientifico particularmente fundamentado em fontes, da
poesia a historiografia, as artes figurativas, com especial relevo para a cera-
mica, atualizado e escorado em outras areas do saber, para além da Historia
Antiga — literatura, antropologia, arqueologia, sociologia, fenomenologia do
corpo. Além disso ¢ manifesta a preocupacdo com a clareza de exposicao,
ndo apenas no discurso, mas também atestada na pertinente abundancia de
quadros sindpticos, reproducdes dos vasos gregos estudados, reconstituigdes
de espacos arqueoldgicos. Por tudo isso, o leitor tem em suas maos um
livro de ciéncia rigorosa, mas de agradavel leitura, acessivel a um publico
muito vasto e rico em linhas de pensamento e de fendmenos que convidam
a reflexdo contemporanea... com os Gregos.

PHOINIX, RI0 DE JANEIRO, 24-1: 174-175, 2018. 175



PERFIL DA REVISTA

APHOINIX é um periodico de publicagdo semestral do Laboratério de
Historia Antiga (Lhia) do Instituto de Historia (IH) da Universidade Federal
do Rio de Janeiro (UFRJ). O Lhia tem como objetivo divulgar as pesquisas
em Antiguidade, realizadas no Brasil e no exterior. A PHOINIX constitui
um veiculo privilegiado para atingir esse objetivo.

A PHOINIX se caracteriza por ser um espaco isonémico de publicagdo
dedicado a:

1. mostrar a originalidade e a singularidade das abordagens historio-
graficas brasileiras referentes as sociedades antigas;

2. estabelecer um lugar de didlogo entre os estudiosos da Antiguidade,
brasileiros e estrangeiros, com os demais saberes;

3. garantir aliberdade de expressao, a diversidade tedrico-metodologica,
a qualidade cientifica e o despertar de novos talentos, sendo, por exce-
Iéncia, um lugar de experimentagao, de debate e de critica académica.

Pensar as sociedades antigas como algo vivo na nossa cultura, situando
o seu lugar numa historia humana que abrange muitos caminhos, permite
refletir mais lucidamente sobre as implicagdes e os embates da nossa so-
ciedade, e esclarecer o que somos, comparados ¢ confrontados aos outros,
tanto em termos temporais quanto espaciais.

LABORATORIO
DE HISTORIA

ANTIGA - UFRJ

* Até o ano de 2008, a Phoinix tinha periodicidade anual. A partir de 2009, tornou-se
semestral.
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NORMAS PARA PUBLICACAO

Os artigos devem ser apresentados em arquivos em dois formatos: Word
for Windows e PDF, tendo até 15 paginas (A4; espaco 1,5; margens 3cm;
Times New Roman 12). Abaixo do titulo do artigo (centralizado, em negrito
e caixa alta), o nome do autor (a direita, em italico e caixa normal). Seguem-
-se 0 resumo em portugués e cinco palavras-chave também em portugués
(justificado); uma linha apos, o titulo, o resumo e as palavras-chave em
inglés ou francés (justificado).

As notas devem aparecer da seguinte forma:

e Inseridas no corpo do texto entre parénteses, se forem somente
indicagdes bibliograficas. Para produg¢ao historiografica: a indica-
¢do sera entre parénteses com sobrenome do autor, ano e paginas
(SOBRENOME DO AUTOR, Ano, p.). Para passagens de textos
antigos: a indicagdo sera entre parénteses com autor, titulo da obra
(em negrito) e passagem (AUTOR. Obra vv. ou numero do livro,
capitulo, passagem).

e Ao final do texto: se forem notas explicativas, numerar ¢ remeter
ao final do artigo.

As citagdes com mais de trés (3) linhas devem vir em destaque, sem
aspas, em italico, espago simples e com recuos direito e esquerdo de 1 cm.

A indicagdo da documentagio e da bibliografia deve aparecer apos o texto,
separadamente: primeiro, a Documentagao (escrita ¢/ou material) e, depois,
as Referéncias bibliograficas em ordem alfabética pelo sobrenome do autor,
seguindo as normas da ABNT 6023: 2002 (Informagdo e documentagao —
Referéncias — Elaboragao), a saber:

e Para livro: SOBRENOME, Prenome do autor. Titulo do livro:
subtitulo (se houver). Cidade: Editora, Ano.

e  Para capitulo de livro: SOBRENOME, Prenome do autor. Titulo
do capitulo. In: SOBRENOME, Prenome do autor. Titulo do livro:
subtitulo (se houver). Cidade: Editora, Ano, p.
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e Paraartigo de periédico: SOBRENOME, Prenome do autor. Titulo do
artigo. Titulo do Periddico, Cidade, v., n., p., més (se houver), ano.

Quando forem utilizadas imagens no artigo, os autores deverdo enviar
os originais das mesmas ou copia digitalizada e gravada em arquivo com
terminagao *TIF, individual para cada imagem e com resolucao de 300 DPI.

Se fontes especiais (grego, sanscrito, hierdglifo, hebraico, etc.) forem
utilizadas no artigo, os autores deverdo enviar uma copia das mesmas gra-
vadas em arquivo.

O nio cumprimento destas regras levara a notificacio do autor, que
devera fazer as correcdes necessarias para a avaliacio do Conselho
Editorial, acarretando atraso na publica¢do do artigo.

Todo o material, anteriormente especificado, devera ser enviado por e-mail
para: revistaphoinix@gmail.com.

A data de entrega dos textos ¢ até 31 de margo para o numero do primeiro
semestre e até 30 de setembro para o segundo semestre. Os textos encami-
nhados serdo apreciados por dois dos componentes do Conselho Editorial.
Em caso de pareceres contraditorios, um terceiro membro do Conselho
analisara o artigo.

O autor deve indicar: a sua filiagdo institucional, o seu maior titulo ¢ o
tema do atual projeto de pesquisa com o 6rgdo financiador, caso haja, € o
seu e-mail, se quiser divulga-lo.
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