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Resumo: Este texto procura explicitar como processos discursivos constituem
sujeitos e sentidos e se materializam em circulacoes cotidianas, como memes de
redes sociais que tratam da identidade amazonica e das relacoes de poder com
outras regioes, perscrutando o funcionamento da discursividade dos colonizadores
das Américas em sua relacio e efeito de identidade e contraste com os povos
originarios do Continente e da Amazonia, e suas implicacdes na sociedade. Para
isso, utilizo o dispositivo tedrico e analitico da Analise Materialista de Discursos.

Palavras-chave: articulador simbolico; meme; internet; midia; identidades
amazonicas.

Abstract: This text aims to explain how discursive processes constitute
subject sand meanings, and how they materialize, in daily circulations, as memes
of social networks that deal with the Amazonian identity and power relations with
other regions. Moreover, [ exam the functioning of the discursivity of the settlers of
the Americas in their relationship and identity and contrast effect with the peoples
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of the continent and the Amazon and their implications for society. For this, I use
the theoretical and analytical device of Materialistic Discourse Analysis.

Keywords: symbolic articulator; meme; Internet; media; Amazonian iden-
tities.

Grades interpretativas

Em todo produto simbolico, mesmo que nio se elabore isso conscientemente,
uma memoria comparece, como grade de interpretacio, diante de um produto para
um interlocutor. Portanto, ai uma outra histéria se conta, para além do que veicula
o objeto significante. Isso nos faz experienciarmos processos de identificacio
conduzidos por diferentes produtos simbdlicos: um personagem, sua historia,
somos nos, ¢ nossa historia. Ou se contrasta com ela, ou a define, a elabora, ou
nos faz melhor apreendé-la, ao rejeitarmos tais imposicoes identificatorias. Assim,
catalisamos memorias, filiacdes, processos identitarios e miticos ao estruturarmos
historias, ao enquadrarmos, ao representarmos enredos, personagens, conflitos,
dores, conquistas, resolucoes. Nos poemas e nas cancdes, isso ocorre ao nos
colocarmos em correntezas liricas, que nos irmanam na saudade, na melancolia,
na traicdo, na idealizacdo, no amor platdnico, na magoa, na angustia. Diante das
imagens, de paisagens, de construcoes, de desenhos, ou de pinturas sdo as cores, as
composicoes, o jogo de luzes e sombras, as énfases, os modos de marcar os tracos
que presentificam essas memorias e grades interpretativas, nos fazendo encadear
e sobrepor leituras.

Portanto, estamos irremediavelmente moldados em nossas interpretacdes,
dentro de estruturas simbolicamente dominantes, quer sejam representativas,
narrativas ou perceptivas, advindas da civilizacdo judaico-cristd, da greco-romana,
das fusodes, contrastes, contradicoes, na Europa e nas Américas, da colonizacio
e subcolonizacdo cultural, impostas ndo s6 pelo capitalismo, mas também, pela
Amazonia ser discursivizada como periferia, por essa relacio com as industrias
culturais de Hollywood e do Sudeste brasileiro.

Essa memoria, que comparece a revelia ou ndo de nossa vontade, com suas
ideologias, elege, em nds e por nos, ideais, modos preponderantes de inteligéncia
politica, afetiva, emocional, com concepcoes do que € um heroi, um vildao, de quais
sdo os conflitos, das jornadas miticas, de narrar e de se narrar, do papel do individuo
e da sociedade. Estabelecem, assim, padroes de como se relacionar com o outro,



dos modos de resolucdo de conflitos, de sintaxe audiovisual, de suas composicoes,
de seus pontos de fuga, de enquadramentos, de grafismos, de paisagens sonoras
que compdem essas narrativas ou que ecoam nelas. Logo, as ideologias modelam
nio sO nossa percepcao visual e sonora, mas sobretudo modelam os enredos que
tanto construimos para nossas vidas quanto lemos em nossas vidas.

As imagens, os sons e as narrativas sdo, portanto, uma consolidacio material
e simbolica de processos historicos, discursivos, e inconscientes, de recalques, e do
conceito que um povo tem de si, um espelho que reflete e inverte quem somos e,
por suas imensas possibilidades de adequacio, adestramento ou transformacio,
reflete como gostariamos de ser, estabelecendo, para subjetividades e coletividades,
ideais e regras ou rompimento de regras do que desejar ou nio desejar.

As narrativas miticas (mitos, lendas, folclore, causos, cantigas de roda,
literatura) sempre foram o principal meio de constituicio de identidades, de
subjetividades, de propagacio de ideologias, de comportamentos, de hébitos, de
crencas, na historia humana. Mas hoje esse papel cabe, sem sombra de davida, ao
poder dos produtos audiovisuais, e das redes sociais, que remodelam os modos de
pensar, agir e sentir de uma sociedade.

Eles influem nas manifestacdes artisticas, nas concepcoes de identidade,
na politizacdo, na educacdo, e podem possibilitar, ou ndo, a manifestacio da
diversidade cultural, enraizando-se profundamente no cotidiano de uma sociedade.
Sao, portanto, essenciais para a formacio da imagem coletiva do pais e de nossas
multiplas visdes de mundo.

Assim, as obras e textos, audiovisuais, visuais, sonoros, verbais, ao veicularem
mitos, temas locais, nacionais ou universais, reforcam ou arruinam identidades,
quer globais, quer regionais, promovem atitudes, hébitos, simbolizam conflitos
e contradicdes de individuos e sociedades, estetizando as relacdes politicas e
politizando concepcdes estéticas.

Alteridade constitutiva

A malandragem ¢ um exemplo de um desses arquétipos que enforma o
imaginario nacional e tem o poder de um mito fundador na latinidade, como ja
demonstraram Candido (1970) e DaMatta (1990). Lembro aqui dos malandros
Dora, em Central do Brasil, Jodo Grilo e Chico, no Auto da Compadecida. Dora
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se converte ao outro, ao sagrado. Jodo Grilo e Chicé seguem enganando até o
sagrado. A histéria que constitui e que manifesta a identidade brasileira estd cheia
de eventos e processos discursivos que se cristalizaram e se repetem ainda hoje em
diversos produtos culturais e ambientes comunicacionais.

Assim, por sermos seres de linguagem, podemos afirmar que toda narrativa,
ao afirmar identidades, contraditoriamente, também convoca alteridades que as
constituem, por imitacdo, por subordinacio ou por antagonismos e contrastes, efeito
da discursividade aglutinada e organizada em Newton, que, buscando descobrir
leis universais enuncidveis de forma precisa e racional, estabeleceu o significante
“sistema”, na Fisica, na Quimica e na Biologia, e o fez se espalhar como episteme.
Em nossa drea, o sistema se instituiu com Saussure em suas dicotomias, entre
semelhancas e diferencas relacionais, compreendidas pelo conceito de “valor”, no
Curso de Linguistica Geral.

E preciso destacar que, quando falamos de identidade, ndo falamos de
uma esséncia imutavel, fundamentada numa metafisica, ou num idealismo
platdonico, mas de processos de organizacio e de estruturacio que se repetem,
produzindo-se como efeito de identidade, de originalidade e de singularidade.
Tais processos se destacam a partir de manifestacoes de particularidades naquilo
que seria universal da condicio humana. S6 podemos, portanto, atribuir algo
como caracteristica identitaria de uma coletividade, a partir de contrastes e
relacoes com alteridades. Entretanto, é preciso também evidenciar nossa filiacio
ao ponto de vista de que o outro nem sempre 0 vemos ou prevemos, porque
nao dominamos o que nos domina. Ndo conseguimos alcancar completamente
como pensavel, o que nos faz pensar.

Ja destaquei em outro texto (MARTINS DE SOUZA, 2019), baseando-
me na obra de Lacan, a dimensdo politica das modalidades de relacio com o
outro: idealizamos, invejamos, ou rivalizamos com a imagem que carregamos
de diferentes outros. Estamos sempre em relacio a, projetando conteudos
imagindrios e nos subordinando em diferentes possibilidades de relacao de poder
com esse outro. O eu é tanto o outro imagindrio (eu ideal), quanto o Outro
como desejo (o ideal do eu) (RODRIGUES, 2010: 93),mutua constitutividade
e espelhamento. Nos projetamos, nos transferimos, nos espalhamos, nos
medimos e nos espelhamos no outro. Essa relacio se torna uma aspiracio,
um sonho e uma grade interpretativa. Por esse “Eu” idealizado pelo outro,
pelo social, nos vemos comprometidos em termos de ser, de fazer e de cumprir
determinadas demandas para sermos amados e reconhecidos (LONARDI DE
SOUZA, 2007), ou nos rebelamos contra ela, num imbroglio subjetivo em que
amor e reconhecimento ainda assim estio envolvidos. Estabelecemos assim,



uma idealizacio nossa, sintese dessas representacoes dadas pela coletividade
e que governara nossos pensamentos, escolhas, desejos e rejeicoes. Segundo
Freud, essa nocdo de ideal do Eu nos ajudaria no entendimento da psicologia
das massas, porque tem tanto um lado individual, quanto o lado social, ja que
¢ também “o ideal comum de uma familia, uma classe, uma naciao” (op. cit: 34).

Se estendermos essas concepcdes para as producdes simbolicas, vemos
como estamos irremediavelmente enredados em ideais e idealizacdes subjetivas e
coletivas que necessariamente circulam pelo planeta todo. A alteridade, portanto,
¢ constitutiva da nocio de interioridade, de eu, de identidade. E, pela Analise de
Discurso Materialista, focamos em como o politico e o ideoldgico produzem e
sdo produzidos nesse processo. Assim, as regras e quebras de regras desses ideais
e dos modos de desejar e ndo desejar fazem parte dessa politizacio estética e da
estetizacdo da politica.

Qualquer produto simbdlico, ao estabelecer-se em cadeias significantes,
cristaliza relacdes politicas que nem sempre estio enunciadas, apreendidas,
verbalizadas, significadas explicitamente. Por isso, congrego e sintetizo em que
se debrucaram Freud, Lacan, Althusser, Pécheux, Levi-Strauss, dentre outros: ao
se estabelecer um objeto simbolico, o que ele narra, representa ou faz perceber,
veicula junto ideais, regras e quebras de regras do que fazer, do que nio fazer, do
que desejar e do que nio desejar. O subjetivo e o coletivo estio irremediavelmente
atados e nisso se constitui a sua politizacdo. Significantes mestres se estabelecem,
por sua auséncia, articulando o simbolico, regrando-o.

Propondo um banzeiro, discursivo, uma correnteza nessas nocoes, para
pensarmos nossa condicio amazonica e suas materialidades midiaticas, podemos
nos perguntar: quem ¢ nosso outro! E como este outro nos determina’ De quem
nds somos o outro e como a ficcio e a realidade sdo atravessadas pela nociao
dessa alteridade! Que possibilidades de relacio podem ser depreendidas do
que o simbolico nos possibilita? Assim, que resisténcias, contradicdes, embates,
antagonismos, aliancas e subordinacoes sdo significadas para que nos caibamos
nelas? O que se estrutura, se enrigece e o que desliza, acontece, desloca tais
estruturas! Essas sdo as principais questoes na nossa crise de identidade no Brasil
e, sobretudo, na Amazonia.

Assim,diantedequalquermaterialidadesimbolica,se produzemidentificacoes,
categorizacoes, inclusoes e exclusdes ndo explicitadas para a consciéncia, para a
vontade, para a intencdo. Trabalho conjunto, confuso, contraditorio, indiscernivel,
e nio sinonimizavel de ideologias e inconsciente (Pécheux 1997 [1978]). Assento-
me com este pensador:
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a descricio de um enunciado ou de uma sequiéncia coloca necessariamente em
jogo (através da deteccio de lugares vazios, de elipses, de negacoes e interrogacoes,
multiplas formas de discurso relatado...) o discurso-outro como espaco virtual de
leitura desse enunciado ou dessa seqiiéncia.

Esse discurso-outro, enquanto presenca virtual na materialidade descritivel da
seqiiéncia, marca, do interior desta materialidade, a insisténcia do outro como
o proprio principio do real sécio-historico. E é nisto que se justifica o termo
disciplina de interpretacio, empregado aqui a proposito das disciplinas que
trabalham neste registro.

O ponto crucial é que, nos espacos transferenciais da identificacdo, constituindo
uma pluralidade contraditoria de filiacdes histéricas (através das palavras, das
imagens, das narrativas, dos discursos, dos textos, etc..), as “coisas-a-saber”
coexistem assim com objetos a propdsito dos quais ninguém pode estar seguro de
“saber do que se fala”, porque esses objetos estio inscritos em uma filiacdo e ndo
sdo o produto de uma aprendizagem: isto acontece tanto nos segredos da esfera
familiar “privada” quanto no nivel “publico” das instituicdes e dos aparelhos de

Estado (PECHEUX, 2002: p.54-5).

Ha sempre algo além, em outro lugar, independente de nossas escolhas, que
determina nossas criacdes e interpretacdes: assim, ndo s6 na descricdo e leitura
ou andlise esse discurso-outro se manifesta, mas também na criacio, elaboracio,
producido. A isso Pécheux nomeia como principio do real sécio-historico. Essa
“pluralidade contraditéria de filiacoes historicas” de que fala o autor, tem sua
materialidade e veiculacido reproduzida e/ou deslocada através das palavras, das
imagens, das narrativas, dos discursos, dos textos, do que venho generalizando
como produtos simbolicos. Mas a filiacao historica sempre recebe uma dominancia,
uma preponderincia, uma priorizacio, e, por conseguinte, subordinacoes,
esquecimentos, vazios, silenciamentos, secundarizacoes, que é preciso visibilizar.
Pécheux nio nega as “coisas-a-saber”, as certezas, as estabilidades, o trabalho da
consciéncia, da vontade e da aprendizagem. Mas destaca que elas coexistem com
objetos deslizantes, derivaveis, ambiguos, movedicos, que provocam em todos os
falantes uma inseguranca no modo de referencii-los, representd-los, apreendé-
los em processos de significacdo e interpretacio. E possivel pensar que objetos
inscritos em filiacio e ndo produtos de aprendizagem, como diferencia Pécheux,
nio sio pensados, escrutinados, mas sio dados, sio obviedades, evidéncias,
pertencimentos que, quando iluminados, mostram-se instaveis, viscosos e opacos
arazdo e se ancoram em processos e injuncdes do significar, conforme as formacoes
ideoldgicas em disputa nas sociedades.

O real sdcio-historico, ou real da histéria, é a luta de classes. Em Lacan, o real
¢ inapreensivel, insimbolizdvel, um resto, que escapa a percepcdo, mas enunciavel



e representavel pelo psicanalista como um impossivel, uma realidade imanente
a toda e qualquer representacio. Associando esse explicitado por Lacan ao que
expoem Marx e Pécheux, o real manda lembrancas. Constitui e institui destinos.

Segundo o principio cientificamente estabelecido, apreendido por Marx na
histéria de todas as sociedades humanas, ao ler o nascimento, o progresso, e o
desaparecimento delas, nas relacdes de producio dominantes se constituem as
duas classes sociais fundamentais, a classe produtora e a classe exploradora. Ha,
logico, além das classes do modo de producdo dominante, classes de outros modos
de producio subordinados, e classes constituidas nas formas sociais (as formas
de regularizacio das relacdes sociais ou “superestrutura “) (VIANA, 2012). Para
congrega-las e tipifica-las, Marx dira que, na divisio social do trabalho na sociedade,
ha classes improdutivas exploradoras (MARX, 1983), e classes produtivas. Essas
duas sdo, assim, as classes fundamentais.

Jameson (1989: 17) nos incita a retomar todo relato dentro dessas categorias
que congregam, separam e dividem a historia coletiva da humanidade, as vezes de
forma disfarcada e simbolica, outras vezes de forma explicita, mas com 0 mesmo e
repetitivo tema fundamental: como produzir a liberdade entre os humanos, a partir
do que consideram essencial e necessario para sua sobrevivéncia no planeta! Cada
episodio vital deste seriado inacabavel é um trecho da luta de classes, portanto,
dessa “Unica e vasta trama inconclusa”, nas palavras do autor. Entre os que sio
improdutivos e exploradores, e os que sustentam com seu esforco, sua vida, seu
suor, tais exploradores, é possivel generalizar enquadrando-os em duas categorias
significantes: homem livre e escravo, patricio e plebeu, senhor e servo, agremiado e
jornaleiro (diarista), resumindo, opressor e oprimido. Essa ¢ a luta ininterrupta. E
preciso restaurar na superficie de toda e qualquer narrativa essa realidade reprimida

e enterrada dessa historia fundamental (JAMESON, ibidem).

Dissimetrias regionais

A Amazdnia ¢ um lugar de cobica internacional e de cuidado ambiental.
Entretanto, o povo que cuidou dessa regido por séculos tem sido massacrado,
assassinado, ignorado, invisibilizado e silenciado. H4 materialidades discursivas,
processos simbolicos continuos, que sustentam, estruturam e reproduzem isso:
sdo parafraseados constantemente, produzindo-se como eternos e portanto,
capturando qualquer resisténcia ou luta contra sua transformacio. Isso provocou
uma rejeicio identitaria nos diferentes grupos sociais amazonidas.
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Asinterpretacdes estabelecidas dio conta de que a cabanagem foi um conflito
que existiu por causa da irrelevincia politica a qual as provincias do Grao-Pard e
Maranhio foram relegadas apos serem integradas e comporem o Brasil, quando
aconteceu sua independéncia. Muitos lideres locais da elite fazendeira, ressentidos
pela falta de participacdo politica nas decisdes do governo brasileiro centralizador,
promoveram a revolta. Ainda hoje essa centralizacdo faz efeito. Foi assim que
se construiu o disparate e a dissimetria regional, urbana, cultural, intelectual,
artistica, populacional, e sobretudo, econdmica, entre o sudeste e o norte do Brasil,
além de outras regides, apesar de a Amazonia ter sustentado boa parte da riqueza
do pais, com a exportacio da borracha, por exemplo, financiando a qualidade
de vida da regido Sudeste. Mas, “indio bom ¢ indio morto”, como se institui na
colonizacdo das Américas, como reforcam as politicas publicas, ou falta delas para
0s povos originarios, como se propaga nas ideologias da crescente industria cultural
colonizadora, e como se manifesta no cotidiano brasileiro: “indio” ndo deve existir,
“indio” ndo tem importancia.

Os sintomas dessa rejeicio e dessa dissimetria se manifestam através de
varias formas sociais, estéticas e politicas em nossas cidades da regidio Norte: a
degradacio e poluicio ambiental, a violéncia social, a baixa e ignorada producio
artistica, intelectual, cientifica, o impedimento do direito de falar e de ser ouvido
nos espacos regionais, nacionais e internacionais, os baixos indices nos exames que
medem a interpretacio de texto de nossos jovens e criancas estdo entre os sintomas
mais alarmantes.

Constatamos o efeito disso, no real socio-histérico, com o suicidio de
indigenas, com a perda de linguas, de tradicoes, de diversas manifestacdes culturais
e folcléricas, com a adocio e o uso indiscriminado de diversas producdoes simbolicas
inadequadas para a regido (imagens, publicidade, cinema, televisdo, jogos, moda,
arquitetura, paisagismo, agendas, interpretacoes).

Se os mitos, os valores, a tradicio e o imagindrio, efeitos e reprodutores
dessas relacoes materiais, se cristalizam, logo, se materializam, na construciao de
qualquer texto, a politica dessa materializacdo, entretanto, ndo é uniforme. Ha
valores que se sobrepoem, que dominam, que retroagem e exercem seus efeitos
no cotidiano e no imagindrio do nosso povo, silenciando e assassinando valores
milenares da regido. Assimilamos o discurso de que a cultura dos grandes centros
urbanos, a cultura da corte, a cultura da imagem eleita como modelo ¢ superior a
cultura milenarmente desenvolvida pelos povos amazdnicos. Mesmo negando isso,
reafirmamos obedientemente essa voz Outra, dada simbolicamente e constituidora
da instancia idealizada de cidadania, de coletividade, de identidade, de origem



social, de espaco geogrifico do qual se orgulhar, ao qual se deseja pertencer ou ao
qual se deve menosprezar.

Essa demanda de ser igual ao outro, de ser ouvido pelo outro, e de ser
diferente do outro ndo cessa: a contradicao produzida pela luta de classes movendo
a histéria, produz e reproduz a contradicio de sentidos, nos nossos produtos
simbolicos. E ela deriva. Desliza de um lugar a outro. De que alhures vem esse
discurso que nos pensa’

Retomando o que propde Orlandi (2010) sobre o Estado como articulador
simbolico, mas diferente do que a autora interpreta, defendo que, neste exato
momento, em nossa conjuntura politica e social, nessas condicdes de producio,
a voz potentosa das midias, é que assumiu o controle como Grande Outro, como
o principal significante mestre, o articulador simbdlico que nos da ou nos nega o
direito de existirmos, de falarmos, de nos significarmos, determinando os vinculos
sociais, seus poderes, suas dominancias e dominacoes, em diferentes tipos de
sociedades, de instituicoes e de relacoes.

Se, através de instituicdes e discursos, ha um processo pelo qual o Estado
¢ responsavel pela individuacido do sujeito juridico, essa individuacdo esta cada
vez mais sujeita, subordinada, secundarizada pela individuacio estabelecida
pela midiatizacdo das subjetividades no laco social. A funcio, antes atribuida na
modernidade prioritariamente ao Estado como articulador simbolico dos vinculos
sociais, hoje concorre com e se subordina as formas midiaticas de se autorizar e de se
autenticar a identidade, o valor, a dignidade, para além do juridico, compartilhando
e administrando o sujeito, suas acoes, suas reacoes, seus ideais e suas relacoes.

Os efeitos subjetivos e sociais dos produtos mididticos no valor, na
dignificacio, no poderio, na mobilizacio dos sujeitos se tornaram paralelos e
preponderantes ao Estado como outrora o maior responsével por categorizar, por
fazer incluir e por fazer participar ou nio o individuo como sujeito através de
politicas ou da auséncia delas. O imaginario democratico de pertencimento a um
espaco coletivo ideal, das categorias ideoldgicas de dominacio, de importancia,
de relevancia, de autoridade, apesar de produzirem o efeito de homogeneidade,
de equivaléncia, de igualdade e de simetria, fabricando consensos, ratificam as
diferencas, fazendo-as intransponiveis.

O funcionamento ideologico do processo de individuacio e do controle das
subjetividades ganha outros mecanismos para além de aparelhos ideoldgicos de
dominacio ja mapeados, como o familiar, o juridico e o religioso, sem prescindir
desses Ambitos. Em outras conjunturas predominou (ou predomina ainda hoje em
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algumas formacdes sociais dominadas), o significante mestre ocupado por deuses,
pelo pai, pelo pajé, pelo sacerdote, pelo rei, pelo Estado. Hoje ¢ o Outro mididtico
que nos significa como sociedade, que nos d4 o direito de existirmos ou nio.

O apagamento da nossa tradicio milenar, dos nossos povos, de seu
desconhecimento, é um sintoma e um exercicio constante de violéncia fisica e
simbolica. Assim, a midia tem exercido o papel de articulador simbélico: passamos
a existir se a midia mostrar. Somos o que a midia disser. Esse outro estrangeiro,
colonizador, ¢ quem produz nossa identidade. Mas a midia assumiu um lugar que
de outro era. Nio vemos o menor abandonado, o mendigo, o oprimido ao lado,
mas se a midia mostrar, se colocar uma trilha sonora, nos emocionamos.

Quando falo do outro, falo de mim mesmo. De quem eu quero ser e,
contraditoriamente, de quem eu quero destruir. A identificacio ou a rejeicio dos
sujeitos com o que se apresenta em todo processo de comunicacio € inevitavel.

Pécheux (op. cit.) criticou uma certa atitude aristocratica do estruturalismo,
com o objetivo de deslocar a preocupacio com transcendentais e com as leituras
dos Grandes Textos, para o que ele nomeia como “os espacos infraestatais que
constituem o ordinario das massas, especialmente em periodos de crise”. Ele
estimula andlises e interpretacdes que se ponham “na escuta das circulacoes
cotidianas, tomadas no ordinario do sentido (...)". Esse registro do ordinario do
sentido, do que ¢ seu uso cotidiano, possui um cardter oscilante e paradoxal,
que Pécheux nomeou acima como objetos inscritos numa filiacgio e ndo numa
aprendizagem. Tal registro teria escapado completamente do olhar do movimento
estruturalista. O autor denuncia que este nivel de sentido foi objeto de uma aversiao
tedrica, cuja consequéncia foi encerrar o estruturalismo “no inferno da ideologia
dominante e do empirismo pratico, considerados como ponto cego, lugar de pura
reproducio do sentido (...)”. Esta concepcio aristocratica se produz como se tivesse
o monopolio das discursividades nio estabilizadas logicamente, o que fez com que
permanecesse presa “a velha certeza elitista que pretende que as classes dominadas
sdo inventam jamais nada, porque elas estio muito absorvidas pelas logicas do
cotidiano: no limite, os proletarios, as massas, o povo... teriam tal necessidade
vital de universos logicamente estabilizados que os jogos de ordem simbdlica nio

os concerniriam!”(PECHEUX, op. cit.; 52-3).

O modo de fazer ciéncia também estd profundamente arraigado a zonas
de cegueiras, de silenciamentos, de ideologias, de reproducio de discursividades.
Péch defend h t St a0 2 domi d

écheux defende que o humor e o traco poético ndo sio “o ‘domingo do
pensamento’, mas pertencem aos meios fundamentais de que dispde a inteligéncia
politica e tedrica”. No nosso pais, parte da esquerda ainda age com esse mesmo



pressuposto aristocratico essencial que Pécheux desmascara, pois, aqui, o humor e
o traco poético, como inteligéncia tedrica e politica, também sdo menosprezados:
os proletarios nio teriam “(o tempo de se pagar um luxo de) um inconsciente!”.
E preciso celebrar a inteligéncia teorica e politica dos proletarios e ao mesmo
tempo denunciar os modos de reproducdo das ideologias dominantes. Por isso,
tenho tentado ser consequente com essa posicio de Pécheux nos meus trabalhos
de analise e nos corpora aos quais me debruco, sem querer apenas ver o mesmo
sentido se reproduzindo ad perpetuam rei memoriam.

Analise de memes sobre as identidades amazonicas

Para pensar a relacio exposta acima entre identidade e alteridade, de
reforco ou ruina de identidades, entre discursividades que se perpetuam dentro
de manifestacoes cotidianas, através dos ideais, de idealizacoes, de explicitacio de
uma alteridade constitutiva, das forcas simbolicas que sustentam as dissimetrias
regionais, da memorias que comparecem a revelia das intencoes e dos interesses,
utilizo aqui alguns memes e textos que materializam tais discursividades.

O conceito de meme foi proposto inicialmente pelo bidlogo Richard
Dawkins em sua obra O Gene Egoista (2001[1976]). Para ele, baseando-se no
conceito e no funcionamento do gene, 0 meme ¢ uma unidade de reproducio
com que se transmite a cultura: melodias, ideias, slogans, produtos de
moda, utensilios, arquitetura. Se os genes se propagam de um corpo a outro,
através dos espermatozéides e dvulos, os memes se propagam de cérebro para
cérebro por meio de imitacio na convivéncia social (DAWKINS, 2001: 214): a
transmissao de técnicas, de conhecimentos, de dogmas, de cancoes se da por
esse mecanismo. Isso se relaciona como o que Pécheux chama de interdiscurso
e memoria discursiva. “Assim como o gene, o meme ¢ um pedaco, uma unidade
importante de perpetuacio da memoria, e essa, parte dos mais diversos modos
da convivéncia social”, comenta Silva Pires (2013: 72).

No processo de imitacdo, na copia, ha modificacdes, como ocorre na
transmissao de DNA, em que as diferencas e derivas de sentido se estabelecem,
em cada momento historico, e na apropriacio, compreensio e desenvolvimento
coletivos e subjetivos. Entio meme ¢ aquilo que ¢ transmitido como os
genes, normalmente de forma nio consciente e intencional, em movimentos
“inconscientes” ou “cegos’ da memoria genética e cultural, para o autor. De
todo jeito, a consciéncia e a vontade de acio humanas interferem na transmissio
de tais unidades replicadoras da cultura.
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O termo se tornou popular ao ser relacionado com o termo viralizacdo
de uma informacio na internet, quando um video, imagem, frase, ideia, musica,
caricatura, expressio, fotograma, rascunho, dentre outros fragmentos ou textos,
se espalham e se recontextualizam entre varios usuérios rapidamente, alcancando
muita popularidade. Assim, meme é tudo o que é copiado, imitado, assimilado,
antropofagizado simbolicamente, e que se espalha com rapidez entre os sujeitos e
grupossociais. Ha sitios na internet que atribuem a Joshua Schachter, o criador deum
espaco em ue 0s memes comecam a se propagar na internet e se tornam populares.
Em 1998, ele comeca o weblog chamado Memepool, em que vérios usuarios podiam
enviar, postar e compartilhar links e materiais, num processo de multipla autoria,
de contetdos interessantes, obscuros, estranhos, engracados, surpreendentes ou
sarcasticos. Foi um dos primeiros weblogs a conquistar popularidade na internet.
Sendo, portanto, de criacio popular, veiculam processos discursivos presentes no
cotidiano de producio e reproducio da linguagem. Vejamos trechos de textos que
materializam essas relacoes de sentido que expus acima, esses processos discursivos.

Figura 1: didlogos com nio-amazoénidas
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Fonte: meme de ampla circulacio na internet, de autoria anénima

No meme, os quadrinhos estabelecem duas posicoes de interpretacio entre
os interlocutores representados. H4 uma afirmacio e duas perguntas em direcio ao
outro, cujas respostas aparecem apenas no terceiro quadro, o que podemos interpretar
como uma didascalica “suspira”. Nesse outro que nio fala, apenas suspira, ¢ posta



certa representacio de sua origem e de seu ambiente e de seus embates para estar
nesse ambiente. Parafrastica e paradigmaticamente, essas caracterizacdes se organizam
em morar na floresta, ser atacado por onca e s6 ter indio em Manaus. O “s6 tem...
mesmo” produz, entre outros, um efeito de sentido desse lugar outro ocupado por um
enunciado: “todo mundo diz que”, “é sabido que”. H4 uma prova contrastante dessa
voz outra, que reduz Manaus ao primitivo, ao atraso, ao selvagem, rede sinonimica
e parafrastica que comparece nos lexemas “floresta”, “onca” e “indio” e o “hahaha”
desdenhador, redutor, inferiorizador que representaria o sentido da ridicularizacio,
da diversio com a identidadeou com as caracteristicas do outro, de bullying, em que
brincar e inferiorizar sio lugares concomitantes e ambiguos em que se discursiviza
uma posicio para o outro e uma estratégia de interacio’.

Figura 2: “Manaus, cidade onde o capeta mora”
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“ Kemyn Carncas Barros

TANTO LUGAR no Brazil pra minha familia
escoler morar,

Tinha que procurar uma bosta de cidade
dessas!

MANALS cidade que O CAPETA MORA!

“ Kenya Caracas Barros

E aindiarada amazonense comegou baixar
o5 demdinios 1ocando o lambor
E eu ndo congigo dormir!

& ONDE FOI QUE EL ViM ME PARAR!

Fonte: Tumblr Identidades Amazdnicas

Uma outra voz se opde, apesar de silenciada, de ndo estar representada como
dialogo: o outro personagem com o braco na testa, representado pela impaciéncia, e
pela didascalia “suspira”, dando a forca da representacio dramadtica ao esquemdtico
personagem. Essa outra voz, presente, mas nio explicita nesse outro personagem,

2 Sem me aprofundar muito por hora, indico o print de uma postagem real de uma adolescente que migrou com sua
familia para Manaus (ver figura 2 no Tumblr “Identidades Amazénicas”: Manaus, cidade onde o capeta mora) que
ilustra essa posicdo de sujeito do inferlocutor imaginado pelo autor.
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parece resistir ao lugar dado por seu interlocutor, contradizendo-o: Manaus nio é
floresta, ndo tem oncaatacando, ndo tem indio! Daaparente disputa, a discordancia
com a interpretacio dominante para a cidade capital do Estado do Amazonas,
em que se subentende a categoria interpretativa dominante “Floresta Amazonica”,
tem uma prova: a imagem de uma imensa e vasta cidade urbanizada, com prédios
suntuosos, ruas asfaltadas, com um paisagismo planejado, onde predominam
o azul celeste e o dourado magico de uma cidade bem iluminada com energia
elétrica. Entre o melhor e o pior, a vida urbana é superior a vida selvagem. Nao
ter indio habitando uma cidade ¢ melhor que ter indio. Morar na floresta ¢ pior,
¢ mais inferior que morar na cidade. Ser atacado por animais é mais perigoso,
aventureiro, ou fascinante que ser atacado por todos os perigos de uma vida
urbana. A representacio de um parece ser oposta a representacao do outro, como
se houvesse uma imagem a ser rebatida, a ser oposta, por outra imagem. Essa
outra parece ser comprovada pelo valor de efeito de sentido factual, e irrevogavel
da imagem fotografica bem editada, referencial de exatidao e condicdo de verdade,
contrastante com desenhos rabiscados, representando o olhar do interlocutor,
esquemadtico, rascunhado, improprio.

Aimagem de uma imensa e vasta cidade urbanizada, com prédios
suntuosos, ruas asfaltadas, com um paisagismo planejado, onde predominam
o azul celeste e o dourado magico de uma cidade bem iluminada com energia
elétrica. Entre o melhor e o pior, a vida urbana ¢é superior a vida selvagem.
Nio ter indio habitando uma cidade ¢ melhor que ter indio. Morar na floresta
¢ pior, é mais inferior que morar na cidade. Ser atacado por animais ¢ mais
perigoso, aventureiro, ou fascinante que ser atacado por todos os perigos de
uma vida urbana. A representacio de um parece ser oposta a representacio do
outro, como se houvesse uma imagem a ser rebatida, a ser oposta, por outra
imagem. Essa outra parece ser comprovada pelo valor de efeito de sentido
factual, e irrevogavel da imagem fotografica bem editada, referencial de exatidao
e condicdo de verdade, contrastante com desenhos rabiscados, representando
o olhar do interlocutor, esquemadtico, rascunhado, improprio.

Nio sabemos ao certo se sio apenas dois, ou se sido trés personagens de
outra regido, dadas as diferencas nas representacoes de tracos de cabelo, de rosto,
de pernas, em interacio com o manauara. Mas todos estio submissos a0 mesmo
ideal dominante, a mesma regra dominante, que em um se diz e em outro se mostra
no modo como ele significa, como reage. O autor do meme se identifica com
esse lugar representado por seu personagem manauara, ao escolher e privilegiar
um recorte de Manaus, num enquadramento plongé de um grande plano geral
aéreo, cujo ponto de fuga vai da esquerda para a direita do quadro. Obviamente
como qualquer cartio-postal, a imagem que se quer transmitir, cristalizar, fazer



dominante, representante do lugar, ¢ uma imagem idealizada de cidade. Nio se
vai representar os seus problemas urbanos reais, nao a sua pobreza, os buracos nas
ruas, a falta predominante de saneamento e de arborizacio.

O ideal dos personagens ¢ dado por esse Qutro, a que podemos conectar,
materializado nas ideologias de colonizadores, de progresso significando vantagem
civilizatoria, superioridade, avanco tecnologico, paisagismo e urbanismo,
resultantes da acio humana, aparentemente com melhor qualidade de vida, com
menos problemas de sobrevivéncia, e que silencia a alteridade, assassinando-a ou
apagando-a. No real ou no simbdlico.

Sem poder me aprofundar na analise de outros memes abaixo, devido aos
limites desse texto, os reproduzo para que o leitor possa perceber a insisténcia
desse processo discursivo nas circulacoes cotidianas, destacando alguns aspectos
do funcionamento dos sentidos:

Figura 3: “Quando digo que sou de/moro em Manaus...”
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Quer deixar de ser ignorante?
VAI ESTUDAR!!!

Fonte: meme de ampla circulacdo na internet, de autoria andnima

Neste, os dois aparentes lugares interpretativos também estabelecem o que
dizem que somos e o que de fato somos. O texto final, em caracteres brancos
numa tarja preta, materializa a aparente discordancia entre os dois interlocutores:
0 eu que se coloca como fonte da enunciacio significa “eu sei e tu ndo sabes”, “eu
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sou sdbio, e tu és ignorante”, “eu estudei, e tu deves estudar”. A estratégia para
combater o que o outro, esse que o meme nomeia como ‘o Brasil” que pensa, ¢é
mostrar a representacio equivocada e afirmar a aparentemente verdadeira. Mas a
discursividade que os constitui e os sustenta é a mesma do anterior: o progresso,
o urbano, o desenvolvimento tecnoldgico ¢ superior, ¢ mais vantajoso, ¢ melhor,
merece mais destaque, deve ser tomado como referéncia, como padrio, como desejo,
como busca. E a morada indigena, a vida indigena, a tecnologia indigena ¢ inferior,
¢ desrespeitosa, portanto, deve ser abandonada e transformada em cidade grande,
urbanizada. Esse mesmo processo discursivo constitui o bem-humorado meme com
o heroi estadunidense “Homem Aranha”, alcoolizado, desapontado e triste.

Figura 4: Homem Aranha em Boa Vista (capital de Roraima)

"fui dar uma voltd
-Em boa vista
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SO TINHA UM PREDIO!

Fonte: meme de ampla circulacio na internet, de autoria anénima

J4 neste proximo, abaixo, se acentua o contraste entre o verbal e o visual pelo
efeito de ironia entre os termos “curumim”, “artesanato”, contrastados com o que
pode ser interpretado como um trabalho de montagem de um aparelho de televisiao
por um operario de uma fabrica desse produto, no Distrito Industrial de Manaus.
A logomarca comum em aparelhos produzidos na cidade aparece no canto superior
esquerdo, abaixo do texto em caracteres brancos, no fundo azul. Implicitamente, o
meme materializa a discursividade, corrente nas Américas, que nega suas raizes e
origens indigenas. Entre o melhor e o pior, a formacio discursiva aqui congrega os
sentidos de ndo somos indios como pensam que somos. Nio produzimos artesanato
e objetos de modo precario, mas produzimos alta tecnologia de ponta, por isso
somos uma sociedade avancada, apesar de “o pais” ndo reconhecer ou nio saber
disso, nos encerrando em esteredtipos degradantes. Essa posicdo discursiva repete
a ideologia de que ser indio, ser curumim, crianca indigena, fazer artesanato é o
que o outro pensa de nds, e portanto, precisamos reagir a esse lugar de significacio



em que nos limitam. Mas a reacdo e a resisténcia se produzem na submissio ao que
o Outro colonizador propde como melhor e como superior, ao que propde em seu
ideal de sociedade, de subjetividade, de trabalho, de acdo, de sobrevivéncia.

Figura 5: “curumim”

Nessa foto, um curumim conclui seu
artesanato para que todo o pais faca uso

el el

Fonte: meme de ampla circulacio na internet, de autoria andnima

O processo discursivo e o funcionamento da significacio se repetem e seus
efeitos no real socio-historico, dentre outros tantos, sio a destruicdo da heranca
indigena, dos povos indigenas, o assassinato de liderancas indigenas, o suicidio de
indigenas, o afogar-se na pulsio de morte, que se expressa no abandono de rituais,
no alcoolismo, na perda do dominio de suas linguas maternas, a invasio de suas
terras, a imitacdo de padroes, de vestimentas, de habitacio, de alimentacio, que
ndo se adequam as condicoes climaticas e ecologicas da regido.

A historicidade da imagem ainda predominante da Floresta Amazonica se
finca com os relatos dos primeiros viajantes europeus que nomearam a regiio. Mas
¢ dada por produtos audiovisuais do comeco do século XX e contemporaneos, por
reportagens e documentérios, e alguns filmes de ficcdo nacionais e internacionais.
Selda Valle da Costa (2000: 1094) ja havia se interrogado a respeito do cinema
feito na regido: “de que Amazonia estamos falando? Que Amazdnia estamos vendo
através desse cinema’ Que Amazonia mostrava o cinema pioneiro! Que Amazdnia
é essa que estd sendo revelada por esse cinema?”. Segundo ela, a tonica dos filmes
¢ a natureza grandiosa, os indios selvagens, os seres vivos e os bichos da floresta.
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Enquanto os cinegrafistas amadores locais desde sempre privilegiam o urbano,
o mundo moderno, o mundano, ficando muito longe das imagens do mundo
interiorano. E ela transcreve o trecho de uma critica local, em 1926, sobre o filme
Manaus, cidade risonha, a qual reproduzo:

[n]ao ¢ s6 jacarés e pirarucus, balateiros e seringueiros. E tudo o que a civilizacio
pode exigir, por mais exigente que ela seja. Repertério minucioso de tudo que
Manaus tem de mais chique e util, o que qualquer cidade modelo deve ou possa
ter, o fausto de nossa bela elite, o futebol e o turfe. Visto em qualquer parte do
mundo coloca-nos em relevo, o que deve ter a capital do extremo longinquo do
extremo norte, tio injusticado pelos que o conhecem através de informacoes dos
que chegam contando aventuras e se dizendo herdis, por terem voltado sios e
salvos, como se fossem exploradores de indios, desertos povoados de feras (idem).

Essa citacio de 1926 mostra as marcas da reproducido de um processo
discursivo: jacarés, pirarucus, balateiros e seringueiros sio contrapostos ao que
a civilizacio pode exigir, ao que ¢é chique, e util, ao que uma cidade modelo
deve ou possa ter, uma “bela elite” faustosa, futebol, turfe. A queixa ao que se
divulga da regido se manifesta aqui como injustica cometida pelos relatos dos
que a visitam e voltam para seus lugares como se tivessem cumprido a jornada
mitica sintetizada por Campbell (1989) a partir de inimeros relatos, e que Vogler
(1997) descreve como a jornada do herdéi.

Segundo a autora, essa mesma polémica se inscreve numa oposicio
categorizada como discursos preservacionistas e discursos modernizadores:
ecologistas, nacionais e estrangeiros, se opdem a certa intelectualidade regional.
Uns querem preservar e resgatar o tradicional, criando ilhas e reservas de
conhecimentos e de vidas. J4 outros demandam uma modernizacio acelerada,
desesperada e inconsequente no mundo da globalizacao. Os produtos cientificos,
visuais, audiovisuais, dramaturgicos e literarios, produzidos na Amazdnia e
sobre a Amazdnia niao fogem a essa polarizacio. Noutro texto da mesma obra,
o antropdlogo Renato Pereira denuncia:

indios submetidos a pressoes da nossa civilizacido, a uma situacdo de dominio.
Marginalizados, eles perdem totalmente a auto-estima. A representacdo
que a populacdo local tem em relacdo a eles é de que sio membros de uma
civilizacdo inferior, sdo obstidculos ao progresso. Enfim, sio pessoas que devem,
simplesmente, ser expulsas dali. E, na verdade, eles, num primeiro momento,
incorporam essa perspectiva. Tentam se transformar em brancos de varias
maneiras; passam a tirar todos os sinais caracteristicos de sua cultura, a se
vestir como brancos, enfim, a trajetoria mais ou menos cldssica que se estd
habituado a ver descrita numa série de manuais de antropologia, da chamada

aculturacdo indigena (PEREIRA, id.: 1095).



A representacio da populacio sobre os indios ¢ uma reproducio do discurso
de colonizadores, que certos textos perpetuam: “niao tém alma, sio selvagens, sao
bichos, precisam ser dominados, precisam ser civilizados, e, se resistirem, precisam
morrer. Caso ndo os matemos, desenvolvamos estruturas discursivas que constituam
suas subjetividades na predominancia da pulsio de morte, para que eles mesmos
queiram morrer e se matem”.

Se, por um lado, h4 o desejo de um outro que espera de nés que finquemos
0 pé no exotico e dai ndo nos movamos, ha também a forca discursiva de que
reproduzamos o modo de ser dos colonizadores. Toda generalizacio ¢é essa
tentativa de adequar o diferente num padrio, contornando sua diferenca. E
preciso manter visiveis esses marcos que fazemos quando interpretamos numa
perspectiva teorica.

Outra demanda vinda do mundo externo é de que sejamos o lugar do
cuidado com a natureza, o lugar do desenvolvimento sustentavel, porque essa
¢ uma das ultimas florestas tropicais no planeta, ou porque ela é o pulmio do
mundo, ou porque ela ajudar a equilibrar o ecossistema, evitando catastrofes
naturais na vizinhanca. Muitos de nés desconfiamos do que dizem certas
ONG:s e certos cientistas sustentados pelos governos dos paises ricos.

Aqueles que nos pariram para o mundo ocidental, construiram em
seus relatos este lugar para dizermos “eu” em nossos produtos mididticos.
Nossa ficcio e nossos documentarios materializam discursos contraditorios:
nio existimos, 0 que nos resta ¢ imitar o estrangeiro, ¢ submeter nosso relato
a0 que esse outro quer ouvir.

Os produtos simbolicos amazdnicos tém sintomatizado essa tensio em seus
enredos e nas estruturas miticas que os enformam. Deliramos entre a grandeza
e a rejeicdo ao que somos. O Eu Ideal, o nosso narcisismo primario, dado pela
imensidao verde, pelo que dizem a nosso respeito, ignora os perigos. Somos
onipotentes. Sofremos a cheia e a seca, mas nio é nada. Ainda ha muito verde
na nossa frente. Nesses trechos, a dimensio imagindria, limitada e idealizada
tenta construir uma Amazdnia entre o paraiso e o inferno verde.

Entre o lugar de mistérios insonddaveis, como diz Selda Vale da Costa,
e o lugar de tédio de um verde mondétono e repetitivo. Esse outro tem feras,
bichos, uma selva engolidora: o boto, a mae d’agua, aqueles que morrem no
rio e nunca mais sio achados, os que entram na selva e nunca mais voltam.
Nos mesmos nos identificamos com a imagem do exdtico, amamo-nos a nos
mesmos, narcisicamente, se o estrangeiro disser o que devemos amar. No
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Brasil, as mulatas, o futebol, o samba, a bossa nova, a zona sul carioca. Na
Amazodnia, a biodiversidade, o festival de Parintins, o Teatro Amazonas.

Nio “eliminamos” o conflito entre o “Eu Ideal” e a demanda do mundo
externo. Nossas referéncias simbdlicas que significam esta demanda externa
assimilam o que o estrangeiro diz sobre nés, o que o sudeste diz. O que a midia diz
para ser dito. E nos enquadramos nossos discursos dentro desse lugar significado
pelo colonizador ou pelo subcolonizador.

Que significantes encontrarmos para nos representarmos € marcarmos
nosso lugar no mundo! Ao buscarmos entender que referéncia construir para
nos organizarmos em nossas significacoes, qual é “a verdade” sobre nosso Eu
Ideal, que possa manté-lo em sua posicao narcisica, Selda Vale da Costa (op. cit.,
ibidem) afirma uma posicao: “Afinal, quem ira decifrar a Amazonia? Os povos
da floresta ou os cientistas de fabulosos laboratérios no estrangeiro! Por que
nio tentarmos, como na cinematografia do decénio de 1980, unir a tradicdo a
contemporaneidade, o mito a histéria, o imaginario ao real?”

Essa unido propde que a possivel saida para resistirmos a discursividade
dos colonizadores é nos situarmos entre o cliché do exotismo e o que
nio se imagina poder viver na regiio. Mas precisamos investigar como 0s
povos origindrios sobreviveram e cuidaram por milénios da regido. Ainda
desconhecemos as estruturas narrativas especificas e milenares da regido
amazOnica e suas formas de interacio com essas outras estruturas narrativas da
chamada civilizacao ocidental. Essas estruturas podem nos ajudar a congregar,
reagregar imaginario, simbolico e real. Por isso, defendi que estética e politica
se imbricam na producido de sentido em narrativas e produtos simbdlicos,
determinando os processos de identificacio nos sujeitos, e materializando os
modos de formulacido dafalta constitutivade toda e qualquer producio humana.
Uma contradicio ¢ possivel, uma sintese pode se resolver. Marcarmo-nos entre
esses dois lugares. Aceitar quem somos, e buscar sermos quem podemos e
queremos ser, a partir das contradicoes e herancas que nos constituem. Talvez
seja esse o ideal de subjetividade de um adulto saudavel em que podemos nos
basear e marcar como trajeto possivel para nossa coletividade, para lidarmos,
resistirmos e sairmos de nossa condicio de colonizados e subcolonizados,
em nossas producdes culturais, artisticas, politicas, educacionais e cientificas,
assumindo nossa identidade cindida, misturada, global e regionalizada,
e tentando conjugar o melhor das civilizacdes, para superarmos a rejeicio
constitutiva e assassina a que estamos simbolicamente submetidos e que
continua privilegiando os donos do planeta.
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