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Cotidiano e ontologia do
ser social no pensamento de
Lukacs: reflexoes introdutodrias

O texto apresenta as principais contribuicdes de Lukacs no estudo
da vida cotidiana e sua relagcao necessaria com a ontologia do ser
social, tendo como base a perspectiva materialista e dialética.

A espinha dorsal de sua teoria da cotidianidade reside nos estudos
sobre a questao estética, uma das atividades mais elevadas de
objetivacao do ser social, que, tendo como ponto de partida a vida
cotidiana, a ela retorna com a potencialidade de transforma-la
num espaco de ampliagao e enriquecimento do proprio ser social.
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Everyday life and ontology of
social being in Lukacs’ thought:
introductory reflections

The text presents the main
contributions of Lukacs in the study of
daily life and its necessary relationship
with the ontology of the social being,
based on the materialist and dialectic
perspective. The backlbone of his
theory of daily life resides in studies
on the aesthetic question, one of the
highest activities of objectification of
the social being, which, starting from
everyday life, returns to it with the
potential to transform it into a space
of expansion and enrichment of the
social being itself.

Lukacs
Everyday life
Ontology




Introducao

Toda atividade humana tem como ponto de partida e ponto
de chegada a dimensao da vida cotidiana. O comportamento
cotidiano do homem é o comeco e o fim de toda acao
humana, de toda criagao do homem. Este é o fundamento
da teoria da cotidianidade formulada pelo marxista hungaro
Georg Lukacs (1885-1971).

O conjunto de questdes que constituem a esséncia da vida
cotidiana, afirma Lukacs, ndo tem tido uma longa pré-histéria
(LUKACS, 1977, p.9), sendo tema desprezado pelas Ciéncias Sociais
por ser concebido como “mundo de mera empiria” (LUKACS,
1977, p. 9).

Para o marxismo vulgar, com forte viés positivista, a vida cotidiana
nao é um objeto digno de estudo; nao cabe nas esquematicas

e fatorialistas formas de conceber a vida social destas vertentes
mais assimiladas a elaboracdes dogmaticas de andlise social. Na
sua insistente e dura luta contra os reducionismos e vulgarizagcdes
da obra marxiana, Lukacs empreende a atividade intelectual de
“reconstrucao reflexiva” da ontologia marxiana como forma de
resgatar sua centralidade para a restituicao da riqueza categorial
da teoria social de Marx. E justamente desse lugar de reflexdo
qgue Lukacs analisa o “comportamento estético” e seu ponto de
partida e lugar de chegada: a vida cotidiana. Nesse sentido, “a
ontologia se eleva do solo do pensamento cotidiano e nunca

mais podera tornar-se eficaz caso nao seja capaz de nele voltar a
aterrar - mesmo que de forma muito simplificada, vulgarizada e
desfigurada” (LUKACS, 2012, p. 30).

O objetivo deste trabalho é aportar contribuicdes para pensar
a dimensao da vida cotidiana no pensamento lukacsiano em
sua relacao com a ontologia do ser social, buscando construir,
embora num nivel preliminar e introdutério, uma reflexao que
permita a compreensao de que “a tomada da realidade de que
a cotidianidade contemporanea é um nivel constitutivo supode a
reconstrucao reflexiva da sua ontologia, da totalidade concreta
prépria da sociedade burguesa madura” (NETTO, 1987, p. 89). E
necessario destacar que nao é possivel analisar as reflexdes de
Lukacs acerca do cotidiano sob a perspectiva ontoldégica sem
considerar o método de Marx, motivo pelo qual a questao do
meétodo materialista dialético sera retomada.




Embora ndao de forma declarada, o sentido ontoldgico das andlises
de Lukacs ja comparece em seus escritos sobre a “particularidade
da estética” que, nao por acaso, se iniciam com uma reflexao
sobre o cotidiano. O desenvolvimento do ser social para além

da generalidade biolégica realiza-se por meio de objetivacdes
como a ciéncia, a filosofia, a arte, a ética, o trabalho criador.

Todas as atividades sociais do ser humano sao produto do
desenvolvimento do ser social, “do homem que se faz homem
mediante seu trabalho” (LUKACS, 1966, p. 24).

Ao tratar do lugar do “comportamento estético na totalidade

das atividades humanas”, Lukacs afirma que o primeiro ponto a
ser observado é a conduta do ser humano na vida cotidiana. Por
essa razao, na obra lukacsiana, a espinha dorsal de sua teoria da
cotidianidade se encontra em seus estudos sobre as questdes
estéticas, inseparaveis, por sua vez, da perspectiva ontoldgica.
Nesta, a estética € uma das atividades mais elevadas de
objetivacao do ser social, que, tendo como ponto de partida a vida
cotidiana, a ela retorna com a potencialidade de transforma-la
num espaco de ampliacao e enriquecimento do proprio ser social.

Ontologia do ser social no pensamento lukacsiano e sua base
materialista: observacgoées sobre a questao do método

Em seus escritos sobre a peculiaridade do estético, ja comparece
de forma nitida a “impostacao ontoldgica” (NETTO, 2002) que

vai conectar os eixos do pensamento da obra madura de Lukacs
desde a década de 1930, quando o marxista hungaro tera

acesso a obras entdo inéditas de Marx e Engels. E pelo exame
cuidadoso dos Manuscritos Econémico-Filosoficos de 1844 (1987)
e de A Ideologia Alema (2007), obras até entao nao publicadas,
que Lukacs aprofunda e consolida seus estudos marxianos,
encontrando evidéncias da influéncia do pensamento de Hegel
na obra de Marx. A relacao Marx-Hegel se torna apreensivel para
Lukacs pelos elementos da critica a filosofia hegeliana feita por
Marx a partir do horizonte aberto pela critica da economia politica.

De acordo com José Paulo Netto (2002), os elementos para uma
teoria da vida cotidiana presentes na Estética, cuja primeira
parte foi concluida em 1960 e publicada pela primeira vez em
1963, ja assinalam a “imensa distancia entre suas concepcoes

e a dogmatizagao prépria do ‘marxismo-leninismo’™ (p. 13),
evidenciada pela diregao ontolégica da obra lukacsiana.




Esta distancia se baseia na oposicao entre ontologia do ser
social e gnosiologia, provocando um “deslocamento do trato
epistemoldgico” (NETTO, 2002, p. 84).

No confronto contra as vulgarizagées do marxismo, a “impostacao
ontolégica” seria, para Lukacs, uma das formas de resgatar o
pensamento marxiano no caminho para o “renascimento do
marxismo”. Nesse sentido, a recuperagao da riqueza categorial da
obra de Marx somente seria possivel pela urgente restituicao de
sua condicao original de ontologia.

Por um lado, nenhum leitor imparcial de Marx pode deixar de
notar que todos os seus enunciados concretos, se interpretados
corretamente, isto &, fora dos preconceitos da moda, sao ditos,

em ultima analise, como enunciados diretos sobre certo tipo de
ser, ou seja, sao afirmacgdes puramente ontoldégicas. Por outro

lado, nao ha nele nenhum tratamento auténomo de problemas
ontoldgicos; ele jamais se preocupa em determinar o lugar desses
problemas no pensamento, em defini-los com relagao a teoria do
conhecimento, a légica etc. de modo sistematico ou sistematizante
(LUKACS, 2012, p. 281).

Por considerar que a retomada da sua condi¢cao de ontologia

€ o elemento que preside o processo de “renascimento do
marxismo”, a questao da génese e da historicidade concretas
do ser social — problemas que conformam o complexo assumido
pela “impostacao ontoldgica” ja referida — passa a ser o “nucleo
irradiador e articulador da reflexao tedrica de Lukacs” (NETTO,
2002, p. 84).

Como esclarece Lukacs, a influéncia da obra de Hegel sobre a
ontologia marxiana se estabelece, desde o inicio, em termos
criticos, com base na “oposicao excludente entre o idealismo
hegeliano e o materialismo por eles [Marx e Engels] renovado”
(LUKACS, 2012, p 282). Sobre a “virada materialista” da filosofia
hegeliana, dotada de profundo carater ontoldégico justamente por
confrontar idealismo e materialismo, nos deteremos brevemente
a seguir.

A perspectiva materialista consiste numa superacgao dialética da
dialética hegeliana. Embora a dialética na filosofia de Hegel tenha
como ponto de partida o real, a “sintese hegeliana” — unidade
superior entre tese e antitese - é produto do movimento do




préprio pensamento e, portanto, do conjunto de categorias que
“parecem criar-se umas as outras, encadear-se e ligar-se umas
nas outras, unicamente pelo trabalho do movimento dialético”
(MARX, 1985, p. 120). Em contraposi¢cao ao carater absoluto

do “devir hegeliano”, que revela sua crenca no progresso pela
resolucao dos conflitos no movimento (dialético) do pensamento,
“o materialismo dialético nao considera as categorias como
resultado de alguma enigmatica producao do sujeito, senao
como formas constantes e gerais da realidade objetiva mesma”
(LUKACS, 1966, p. 57).

Em Hegel, a razao (pura e absoluta) é o real e o que move a
histéria. Por esse motivo, as categorias apresentam-se como
categorias a-histdricas, imutaveis e sem nenhuma concretude
material. Para Marx, ao contrario, a razao é a forma de conhecer

o real que existe independente do sujeito que conhece'. As
categorias sao, em verdade, expressao tedérica do movimento real
que é produzido por relagdes sociais construidas pelos homens, o
gue confere a estas categorias um carater histérico e transitério.
Nas esclarecedoras palavras de Lukacs:

as categorias nao sao elementos de uma arquitetura hierarquica

e sistematica, mas, ao contrario, sao na realidade “formas de ser,
determinacgdes da existéncia”, elementos estruturais de complexos
relativamente totais, reais, dindmicos, cujas inter-relagcdes dinamicas
dao lugar a complexos cada vez mais abrangentes, em sentido tanto
extensivo quanto intensivo (2012, p. 297).

“Extraida pela razao tedrica da estrutura do real” (NETTO, 2002,
p. 78), a categoria da totalidade, tomada de Hegel por Marx, é
uma das categorias nucleares da teoria social marxiana. Por

isto, Lukacs defende, contra o “ponto de vista do individuo”, o
“ponto de vista da totalidade”, sendo esta considerada enquanto
totalidade concreta e, portanto, processo histérico-social.

No ambito da totalidade concreta, outra categoria nuclear da
dialética de Marx ganha sentido, sendo central para a analise

da vida cotidiana. Trata-se da categoria da mediacao. Segundo
Netto, “sem a mediacao [...] a propria estrutura da realidade,
tomada como totalidade concreta, estaria despida da sua inerente
complexidade” (2002, p. 80). A totalidade forma uma unidade do
contraditério, sendo constituida por complexos com maior ou
menor grau de complexidade, cuja interagcdo somente é garantida




e efetivada pelos processos de mediagcao que contém o que
determina o surgimento, desenvolvimento e as formas de ser
de um complexo, razao pela qual a mediagcao é uma categoria
ontolégica, componente da realidade objetiva.

Nenhum objeto na totalidade concreta é realmente imediato;
“nenhum objeto se pde ao pensamento sem que seja produto,
resultado de mediagdes” (NETTO, 2002, p. 81). Uma maquina de
fiar algodao é capital qguando mediada pela sociedade capitalista,
pelas determinacodes e relagdes sociais especificas da sociedade
capitalista. No entanto, a maquina de fiar algodao aparece, em
sua imediaticidade, como capital para o “sujeito cognoscente”,
mas nao € imediatamente isso. Portanto, “a imediaticidade é
uma fungao da consciéncia tedrica e nao um dado ontolégico”
(NETTO, 2002, p. 81). Desse modo, nao é “propriedade natural” da
maquina de fiar ser capital®. Torna-se evidente a necessidade de
compreender as mediag¢des que formam os nexos estabelecidos
entre os complexos constitutivos da totalidade. Desde seu
primeiro “acerto de contas” com Hegel, nos manuscritos de
Kreuznach em 1843, o projeto marxiano de reconstrucao tedrica
do movimento constitutivo do ser social desvenda

este movimento que, expressando-se sob formas econémicas,
politicas e culturais, extravasa todas elas nas mediag¢des que unificam
a totalidade concreta - sistema dinamico e contraditorio de relagdes
articuladas que se implicam e se explicam estruturalmente — e
constituem o conduto do seu devir (NETTO, 2002, p. 83).

Nos Manuscritos Econémico-Filosoficos de 1844 (1987), Marx
trata das categorias econdmicas como “categorias da producgao
e da reproducdo humana” (LUKACS, 2012, p. 284), construindo as
bases para uma “exposi¢cao ontoldégica do ser social sobre bases
materialistas” (LUKACS, 2012, p. 285). Torna a economia, desse
modo, o centro da ontologia marxiana; e, sendo as categorias
econdmicas categorias especificas da producao e reproducao
humana, estas esferas da vida humana sao problema central da
ontologia®.

Lukacs enfatiza que a ontologia marxiana parte da ideia da
articulacao entre natureza e sociedade, contrapondo a tradicional
separacgao entre estas duas esferas da vida a consideracao “de
modo concreto e materialista, de todas as relagdes da vida humana,
e antes de tudo, as relacdes histérico-sociais” (LUKACS, 2012, p. 285).




Nesse sentido, o ser social pressupde o ser da natureza inorganica
€ organica, o que significa que nao existe ser social independente
do ser da natureza. O ser social € uma unidade entre os trés

niveis do ser: o ser inorganico, nivel elementar e extremmamente
complexo, que nao dispoe da faculdade de reproduzir-se, mas

se transforma; o ser organico da natureza, que se desenvolve

a partir do ser inorganico, mas distingue-se dele por ser mais
desenvolvido e mais complexo; o ser social, que é o nivel mais
diferenciado e mais complexo do ser, a0 mesmo tempo em que
supde a existéncia dos dois niveis anteriores. Esta concepg¢ao do
ser social enquanto unidade — ndo identidade — entre esses trés
niveis de desenvolvimento do ser sugere que nao existe sociedade
sem natureza.

A passagem do nivel inorganico para o organico e também

do nivel organico para o nivel social se efetua por um “salto
ontoldégico”, um salto estrutural e qualitativo, sem que haja uma
determinacao prévia ou qualquer forma de fatalismo. No entanto,
os trés niveis do ser sao irredutiveis, tém legalidades (tendéncias,
regularidades e movimento) prdprias e intransferiveis“. Portanto,
ha uma especificidade estrutural no modo de ser de cada um
desses niveis, o que significa que nao se pode transferir categorias
pertinentes a um nivel para outro nivel do ser. Assim, “a ontologia
marxiana do ser social exclui a transposicao simplista, materialista
vulgar, das leis naturais para a sociedade” (LUKACS, 2012, p. 287).

O ser organico comeca a desenvolver uma nova atividade que
supode a transformacgao da natureza mediante instrumentos
produzidos por ele, isto &, pela mediagcao de elementos que
sao extensao de seu corpo. Mas essa nova atividade nao esta
inscrita na composi¢cao genética do ser, ela é produzida social
e historicamente, reproduzindo-se mediante sua prépria agao.
Nesse sentido, as “formas de objetividade do ser social se
desenvolvem a medida que a praxis social surge e se explicita
a partir do ser natural, tornando-se cada vez mais claramente
sociais” (LUKACS, 2012, p. 287) e avancando no “recuo da
barreira natural” (MARX apud LUKACS, 2012, p. 287) pelo
autodesenvolvimento do ser social. Este desenvolvimento
tem como elemento fundamental o “por teleolégico no
trabalho”, pela teleologia inerente a natureza da atividade

do trabalho, “transformacao material da realidade material”
(LUKACS, 2012, p. 287).




Evidencia-se que, na ontologia marxiana, a relagao estabelecida
entre natureza e sociedade esta baseada na categoria do trabalho,
atividade que é condicao e fundamento para a existéncia do

ser social. E no processo de producdo dos meios materiais para
sua existéncia, determinado pelo estagio de desenvolvimento

das forgas produtivas, que o ser humano produz sua propria

vida material e estabelece relagdes sociais com outros homens,
produzindo sua existéncia enquanto ser social. Hd uma dupla
transformacao:

Por um lado, o préprio ser humano que trabalha é transformado

por seu trabalho; ele atua sobre a natureza exterior e modifica, ao
mesmo tempo, sua propria natureza, desenvolve “as poténcias que
nela se encontram latentes” e sujeita as forcas da natureza “a seu
préoprio dominio”. Por outro lado, os objetos e as forcas da natureza
sao transformados em meios de trabalho, em objetos de trabalho, em
matérias-primas, etc. (LUKACS, 2012, p. 286).

Se o fundamento do ser social € o trabalho, o ser social nao é sé
constituido pelo trabalho. Em seu desenvolvimento, o trabalho
engendra e desenvolve uma determinada forma de sociabilidade
gue é, por sua vez, fator de autodesenvolvimento do ser humano.
Isso significa que o ser social dispde da faculdade da sociabilidade
e, sem perder sua estrutura natural, tem a capacidade de
incorporar o que € do outro, compartilhar, tem a capacidade de
objetivar-se, de projetar, antecipar e colocar objetivos, elaborar
uma prévia ideagao do que quer alcangar com sua acgao.

O ser social é criativo, elabora e pde em pratica respostas; em face
de problemas, cria alternativas e avalia entre as alternativas a mais
adequada; é objetivo, isto &, se objetiva transformando a realidade
com gue se defronta a partir das suas respostas. O trabalho,
como vimos, é a “objetivacao fundante e necessaria do ser socia
(NETTO; BRAZ, 2006, p. 43), “modelo das objetivacdes”, mas as
objetivacgdes do ser social vao além do universo do trabalho.

As objetivacoes sao, em termos gerais e concretos, praxis. Esta
categoria

I"

permite apreender a riqueza do ser social desenvolvido: verifica-se,
na e pela praxis, como, para além das suas objetivacdes primarias,
constituidas pelo trabalho, o ser social se projeta e se realiza nas
objetivacdes materiais e ideais da ciéncia, da filosofia, da arte,




construindo um mundo de produtos, obras e valores — um mundo
social, humano enfim, em que a espécie humana se converte
inteiramente em género humano (NETTO; BRAZ, 2006, p. 44).

O ser social externaliza o previamente idealizado, projetado,
concebido, buscando transformar a realidade objetiva que o
rodeia, no sentido de responder as necessidades postas por
situacdes determinadas. Assim, pelas objetivacdées o momento da
“prévia-ideacao” ganha concretude, materialidade, objetividade
guando o ser social € impelido a dar respostas e sanar
necessidades concretas. Destarte, € do solo da vida cotidiana

que brotam as objetivacdes do ser social; dito de outra forma,

as objetivacdes nao podem ser construidas de forma isolada e
descoladas da vida cotidiana.

Ontologia da vida cotidiana:
o materialismo dialético e o “materialismo espontaneo”

Os elementos que fundamentam a teoria marxista da vida
cotidiana apresentados por Lukacs sao parte de sua elaboragcao
ontolégico-sistematica e nao podem ser descolados dela, sob

o perigo de, por um lado, encaminhar uma andlise meramente
descritivo-monografica dos aspectos da vida cotidiana e, por
outro, isolar tal esfera da vida social, destituindo-a de sua
condicao de totalidade concreta, compreendendo-a apenas como
dimensao da contingéncia, do utilitarismo, do pragmatismo e

da alienacgao. Para Lukacs, € no terreno da vida cotidiana que se
engendram as objetivacdes do ser social, o que significa dizer que
ele estabelece uma importante articulacao entre a vida cotidiana
€ a arte, a ciéncia, o pensamento magico, a religiao.

Destacando a importancia de situar o lugar do “comportamento
estético na totalidade das atividades humanas”, Lukacs afirma
gue o primeiro a ser observado é a conduta do homem na vida
cotidiana, “terreno que, em que pese a sua importancia central
para a compreensao dos modos de reacao mais elevados e
complicados, segue ainda assim em grande parte sem estudar”
(1966, p. ).

Em 1971, prefaciando o livro de Agnes Heller, Lukacs menciona o
carater recente dos estudos sobre os elementos que constituem
a esséncia da vida cotidiana. Dentre eles, destaca a obra do
marxista francés Henri Lefebvre e sua prépria obra. Nao obstante,




quando sobre a problematica da vida cotidiana tém se debrucado
e dedicado, as Ciéncias Sociais a tratam como assunto secundario.
Em suas palavras,

As ciéncias sociais de nossos dias [...] desprezam [...] esta zona
intermediaria concreta, aquela na qual se encontra o nexo real,
considerando-a como um mundo de mera empiria que, enquanto
tal, ndo é digno de uma analise cientifica aprofundada destinada a
examinar as constituicdes internas (LUKACS, 1977, p. 9).

Lukacs se contrapde a essa tendéncia que considera a vida
cotidiana como “mera empiria”, e ressalta sua importancia,
negando que se trate de tematica periférica. Para ele, “quando
tentamos compreender ou fazer compreensivel efetivamente

no sentido do método marxiano a totalidade dinamica do
desenvolvimento social, nos encontramos com ele [o cotidiano]
cada vez que a razdo chega realmente ao nucleo/nédulo da
questdo” (LUKACS, 1977, p. 9). Desse modo, as analises orientadas
pelo método dialético, ao alcancarem o “nucleo/nédulo da
questao” do desenvolvimento do ser social, sempre recaem na
guestao do cotidiano. Por esse motivo, ao tratar da peculiaridade
da dimensao do estético no desenvolvimento do ser social, Lukacs
esta firmando sua estética na vida cotidiana.

De acordo com Netto (1983), a preocupag¢ao com a estética - e
também com a ética - se insere no nucleo central problematico
da obra de Lukacs. Evidentemente, ndao se pode dizer que nao

ha mudancgas de enfoque, inflexdes e giros na evolugao da obra
lukacsiana, mas estes se configuraram como uma mudanc¢a na
continuidade, continuidade na mudanca®. O caso da sua obra
sobre a estética — que foi inicialmente pensada para ser composta
por trés partes, sendo finalizada apenas a primeira — & exemplar
desse caminhar da obra lukacsiana. Para Netto (1983), € nela que
Lukacs retoma os temas e os problemas que acompanharam sua
reflexao desde seus estudos e escritos da juventude.

Na Estética, ele recoloca as questdes que frequentaram a sua obra
anterior e posterior a 1918/1919: no texto reaparecem os problemas

de que sempre se ocupou em face da arte e da literatura. Esta
continuidade nao oculta as mudancgas de enfoque: a Estética é original
pelo enquadramento a que submete mesmo as repeticdes que faz
dos escritos precedentes. Na verdade, ela configura o ultimo estagio




intelectual de Lukacs - o repensamento de todas as suas ideias. E esta
é a intencdo explicita do autor: a obra, a que seguir-se-ia uma Etica
gue nao foi escrita, seria um primeiro produto de uma sintese de toda
a sua evolucao (NETTO, 1983, p. 77).

Outro elemento a destacar é o carater seminal da obra que ficou
conhecida como Estética |, ndo apenas no interior da prdpria obra
de seu autor, mas no interior do marxismo? e, ainda, dentro da
tradicao filoséfica ocidental, pois trata-se da

Mmais ambiciosa tentativa de construir, emn nome do marxismo, uma
estética sistemdtica, ou seja, uma teoria abrangente e articulada das
manifestagoes artisticas, teoria capaz de esclarecer a essencialidade
(@ peculiaridade) da arte no conjunto das criagdes do homem (NETTO,
1983, p. 76, grifos do autor).

No entanto, é o terceiro aspecto que Netto levanta para tratar da
relevancia dessa obra de Lukacs que nos interessa de forma direta
neste trabalho. O autor destaca que, apesar de operar num plano
extremamente abstrato, o referencial que Lukacs adota para tratar
da obra estética é a vida social cotidiana, chegando inclusive a
elaborar uma “teoria da cotidianidade” (NETTO, 1983, p. 77).

O ser social se desenvolve e complexifica através das formas
de objetivagcao; no ambito da cotidianidade, o homem produz
objetivagdes, formas de producao e reprodugao da vida social,
ao responder a situagdes concretas com as quais se depara,
comportando-se e construindo padrdoes de comportamento
de carater pratico. Num primeiro momento as objetivacdes
sao indiferenciadas, mas, ao longo do complexo processo

de desenvolvimento do ser social, as objetivagdes vao se
diferenciando umas das outras, evidenciando com mais
nitidez suas peculiaridades.

O desenvolvimento do género humano, o “salto ontolégico”, o

ir além da generalidade biolégica dos homens, se objetiva, em
ultima instancia, em formas mais elevadas como a ciéncia, a
filosofia, a arte, a ética, o trabalho. Assim, as atividades sociais do
homem sao produto da evolugao social do ser social, “do homem
que se faz homem mediante seu trabalho” (LUKACS, 1966, p. 24).
Os produtos de tais objetivagdes realizam uma generalidade a um
nivel cada vez mais alto, isto &, cada vez “menos imediatamente
particular” (LUKACS, 1977).




Para Lukacs, a peculiaridade do estético pode ser compreendida
no confronto com a ciéncia, embora seja importante comparar

a dimensao da estética também com a religidao e a ética
(LUKACS, 1966). Isto porque as duas — assim como o pensamento
cotidiano - sao reflexos da realidade® e resultam na producao de
conhecimento, embora em niveis, graus e modalidades distintos.
Por um lado, o conhecimento cientifico se refere a reproducao
ideal — no plano do pensamento — do movimento da realidade
objetiva, tal como se processa, buscando apreender, por meio
de conceitos, os nexos reais que constituem a realidade sem a
incidéncia “dos sentidos e significados oriundos do sujeito que
pesquisa” (NETTO, 1983, p. 78). Desse modo, o conhecimento
cientifico busca se conectar com a esfera da universalidade,
estabelecendo-se por processos desantropomorfizadores

pela busca da reducao da influéncia dos seres humanos no
processo de pesquisa e produg¢ao de conhecimento. Por outro
lado, o conhecimento produzido pela arte tende a maxima
antropomorfizagao - igualmente a religidao e o pensamento
magico — pois reproduz, em imagens sensiveis € no ambito

da particularidade, “o real ndo como ele € em si mesmo, mas
como é para nés” (NETTO, 1983, p. 78), para os homens, para

a humanidade. No caso da “grande arte”, o conhecimento
produzido teria para Lukacs a fung¢ao social de promover a
autoconsciéncia da humanidade.

Entende-se, pelo exposto, que a estética configura-se como

um modo peculiar de reflexao da realidade objetiva, uma forma
de expressar a realidade objetiva; é, portanto, fonte peculiar de
objetivacdo, espelhamento da realidade objetiva (LUKACS, 2012),
e, enquanto tal, a estética se diferencia e se distancia das outras
esferas da vida social, embora a elas esteja relacionada.

Seguindo os passos de Lukacs, Heller (1977) concebe o “mundo
das objetivacdes” como constituido por um conjunto de diferentes
niveis de objetivagdes. O primeiro nivel, a “esfera da objetivacao
em si”, & constituido pela linguagem, o sistema de habitos e o uso
de objetos. E a apropriacdo ativa deste nivel ou esfera que produz
e reproduz os elementos que compdem a vida cotidiana, sendo
um nivel imprescindivel para a constituicao da sociabilidade. No
entanto, ndao é o unico nivel que tem importancia para a vida
cotidiana, nao € unico que se refere e se conecta a vida cotidiana.
Nesse sentido, “guanto menos alienada é a vida cotidiana,




em maior grau se relaciona o homem, dentro também da
cotidianidade, com outros niveis — superiores — das objetivacdes™
(HELLER, 1977, p. 7). Reforcamos, portanto, que “a particularidade
do estético” esta vinculada ao problema da vida cotidiana. Temos,
desse modo, e seguindo as indicagcdes de Heller (1977) sobre

a importancia das obras de Lukacs acerca do estético, que o
pensamento cotidiano é a “fonte primaria” da producao cientifica
e estética: o estético brota do cotidiano, sendo dele distinto.

No prélogo a sua “Estética |I” ou “A Particularidade da Estética”,
Lukacs é claro e afirma que

O comportamento cotidiano do homem ¢é inicio e fim ao mesmo
tempo de toda atividade humana. Se representarmos a cotidianidade
como um grande rio, pode se dizer que dele se desprendam, em
formas superiores de recepc¢ao e reproducao da realidade, a ciéncia e
a arte, se diferenciam, se constituem de acordo com suas finalidades
especificas, alcancam sua forma pura nessa especificidade — que
nasce das necessidades da vida social — para logo depois, como
consequéncia de seus efeitos, de sua influéncia na vida dos homens,
desembocar de novo na corrente da vida cotidiana (1966, p. 11-12).

Ao retornarem “na corrente da vida cotidiana”, a ciéncia e a arte,
como objetivacdes privilegiadas ou superiores do ser social,
enriguecem a vida cotidiana, que as assimila para responder as
necessidades praticas, desenvolvendo novos aspectos dessas
formas de objetivacao. No prefacio ao livro Sociologia de la Vida
Cotidiana de Agnes Heller (1977), Lukacs afirma que a analise
cientifica da realidade nao pode prescindir da mediagdo da
esfera do cotidiano, onde se constituem e operam “as inter-
relagdes e interagdes entre o mundo econémico-social e a vida
humana” (LUKACS, 1977, p. 9). Os homens, compreendidos em
sua particularidade e, portanto, em sua historicidade, se adaptam
“as formas sociais que suas forgcas produtivas” concretamente
engendram. E evidente que esta adaptacao se refere aos “atos
particulares de homens particulares”, enquanto sujeitos inseridos
num “processo social conjunto concretamente determinado”
(LUKACS, 1977, p. 9-10).

Evidencia-se, portanto, que o cotidiano - “espacgo-tempo de
constituicao, producao e reproducao do ser social” (NETTO,
1987, p. 65), o nivel em que a “reproducao social se realiza na
reproducao dos individuos” (NETTO, 1987, p. 65) - &, do ponto de




vista ontoldgico, ineliminavel, insuprimivel. No entanto, importa
salientar que nao ha uma a-historicidade nesta concepc¢ao de vida
cotidiana, pois em cada sociedade sua estrutura é distinta, seus
ritmos e regularidades variam, assim como os comportamentos e
os modos de reacao dos sujeitos coletivos. Existem, desse modo,
componentes ontoldgicos estruturais que constituem “todos

os cotidianos”. Estes aspectos que determinam e condicionam
todas as existéncias individuais, determinagdes basicas, portanto,
da vida cotidiana, sao: a heterogeneidade, a imediaticidade e a
superficialidade extensiva.

O cotidiano é o “mundo da heterogeneidade”, no qual interagem
e se inter-relacionam todas as atividades que compdem o
conjunto das objetivacdes do ser social. Estas atividades,
evidentemente, estao organizadas de forma hierarquica e de
acordo com determinacgdes histérico-sociais. De acordo com
Lukacs, um dos fatores que acrescenta mais dificuldade para a
anadlise do cotidiano é, justamente, sua heterogeneidade.

A conduta que particulariza o cotidiano é a “conduta imediata”,
composta pelo espontaneismo e pelo automatismo necessarios a
reproducao direta do individuo. No nivel do cotidiano os homens
devem “dar respostas” imediatas, Uteis e praticas a determinadas
situacdes e, desse modo, € no cotidiano que se estabelece

a relacao direta entre pensamento e agao. Tendo em vista a
necessidade de responder de forma imediata a determinadas
situacdes que se apresentam no cotidiano e a heterogeneidade
das atividades que desempenha, o individuo apenas alcanca
uma compreensao da totalidade como um somatério das partes,
sem considerar as relagdes entre as diferentes situacdes do
cotidiano. Desse modo, a superficialidade extensiva é o que rege
o0 pensamento cotidiano.

Essas trés determinagdes fundamentais que compdem a
cotidianidade impdem ao ser social um modo especifico de ser,
formas particulares de pensar e agir, expressando-se, em primeiro
lugar, num “materialismo espontaneo” (LUKACS, 1966, p. 46),

que afasta o sujeito da “objetividade material” (NETTO, 1987, p.

67) do que esta posto no nivel do cotidiano. Segundo Lukacs,
uma analise séria deve demonstrar que “[...] o homem da vida
cotidiana reage sempre aos objetos de seu entorno de um modo
espontaneamente materialista [...]" (LUKACS, 1966, p. 46). Isto é, tal
materialismo tem um carater puramente espontaneo e limitado,




pois dirige-se aos objetos imediatos da pratica. A espontaneidade
além de ser traco marcante da vida e pensamento cotidianos,
coexiste perfeitamente com representacdes idealistas, religiosas,
magicas, etc.”® (LUKACS, 1966). Outra questido a ser pontuada

€ que o caminho evolutivo do materialismo espontaneo da

vida cotidiana ao materialismo filoséfico somente pode abrir-

se guando o pensamento humano supera a conexao imediata
que existe entre o reflexo da realidade, sua reproducao pelo
pensamento e a pratica, mediante a introducao de um conjunto
de mediagdes entre o pensamento e a pratica.

As determinagdes fundamentais da vida cotidiana se expressam
também no pragmatismo, pela auséncia de conhecimento
interno das situacdes para projetar agcdes de resposta a elas. Os
constrangimentos da vida cotidiana demandam dos individuos

[...] respostas funcionais as situagdes, que nao demandam o seu
conhecimento interno, mas tao-somente a manipulagao de varidveis
para a consecucao de resultados eficazes — o que conta nao é a
reproducao veraz do processo que leva a um desfecho pretendido,
porém o desfecho em si; no plano da cotidianidade, o critério da
utilidade confunde-se com o da verdade (NETTO, 1987, p. 67).

Os constrangimentos impostos pelas determinacdes
estruturantes da vida cotidiana — heterogeneidade, imediaticidade
e superficialidade extensiva — provocam a submissao da dimensao
humano-genérica a dimensao da singularidade; o individuo sé se
percebe enquanto ser singular. A percepc¢ao da vida cotidiana pela
perspectiva da singularidade tem relagcao com o fato do individuo
ter que agir no plano da singularidade por meio da producgao de
padroes de comportamentos a partir dos constrangimentos da
cotidianidade, o que dificulta o alcance da consciéncia humano-
genérica.

Entretanto, é na proépria vida cotidiana que se apresentam as
condi¢cdes para a suspensao da heterogeneidade, no sentido

do individuo reconhecer-se como “portador de consciéncia
humano-genérica”, colocando-se na dimensao da particularidade
- mediagao entre o singular e o universal. A superac¢ao da
singularidade - pela transcendéncia da vida cotidiana - sé é
possivel pelo desenvolvimento de objetivacdes superiores, menos
instrumentais e menos imediatas, capazes de “homogeneizar”

a cotidianidade. Tais objetivacdes “homogeneizadoras” tém




suas configuracoes e determinagoes postas no real, na propria
vida cotidiana. Para Lukacs, estas objetivacoes, “suspensdes da
cotidianidade” (NETTO, 1987, p. 69), sao o trabalho criador nao
alienado, a arte e a ciéncia.

Deve-se apontar para o fato de que nao se trata de uma
eliminagao da cotidianidade, pois, como vimos, o cotidiano é
dimensao insuprimivel da vida social. Trata-se, em verdade,

da sua suspensao dialética e nao absoluta, um momento

no qual o individuo se percebe e assume como “humano-
genérico”, retornando modificado a cotidianidade, enriquecendo
e transformando a vida cotidiana. Os constrangimentos

da vida cotidiana nao sao suprimidos dessa esfera, mas o
individuo regressa, apos a “suspensao momentanea”, com um
comportamento diferente frente a eles. E nesse “retorno” que a
cotidianidade pode transformar-se num espaco de ampliacao

e enriguecimento do ser social; é nessa dialética cotidianidade/
suspensao da cotidianidade que se encaminha o desenvolvimento
e a complexificagao do ser social. Destarte, “a vida cotidiana
permanece ineliminavel e inultrapassavel, mas o sujeito que a ela
regressa esta modificado” (NETTO, 1987, p. 69-70).

Este é talvez o elemento mais interessante da teoria da vida
cotidiana que Lukacs desenvolveu: a sua perspectiva de
totalidade aberta poe e repoe o elemento do contraditério na
anadlise da vida cotidiana; a prépria superag¢ao da cotidianidade

- enquanto conjunto de determinag¢des que constrangem o

ser social a reagir de forma imediata, superficial, utilitarista e
pragmatica, produzindo e reproduzindo os processos de alienagao
— nao é externa a vida cotidiana, mas se encontra em poténcia no
“espaco-tempo” da producao e reprodugao do ser social.

A vida cotidiana constitui a mediacao objetivo-ontoldgica entre a
simples reproducao espontanea da existéncia fisica e as formas mais
altas da generalidade agora ja consciente, precisamente porque nela
de forma ininterrupta as constelagcdes mais heterogéneas fazem com
gue os dois polos humanos das tendéncias apropriadas da realidade
social, a particularidade e a generalidade, atuem em sua inter-relagcao
imediatamente dindmica (LUKACS, 1977, p. 11-12).

Um estudo apropriado dessa esfera da vida social pode contribuir
para o estudo da dinamica interna do desenvolvimento do
humano-genérico, pois torna compreensiveis 0s processos




heterogéneos que de fato concedem vitalidade as realizagdes do
ser genérico. Tal estudo pode revelar que, no que aparenta ser
uma heterogeneidade cadtica de atividades conduzidas de forma
imediata e superficial, estdao presentes também as objetivacdes
elevadas do ser social. E justamente esta capacidade do ser
social de sair da pura imediaticidade e particularidade para se
estabelecer em niveis genéricos e mais elevados, realizando-se
em ser-para-si, que define a esfera ontoldgica da vida cotidiana.
Desse modo, € na heterogeneidade dos componentes da vida
cotidiana, que é heterogeneidade imediata, que se expressa a
“auténtica constituicdo ontoldgica da vida cotidiana” (LUKACS,
1977, p. 14).

Consideracgées Finais

A necessaria articulacao entre vida cotidiana e a ontologia do

ser social se revela na obra lukacsiana, que concebe a esfera do
cotidiano como a “génese e devir do ser social concreto” (LUKACS,
1977, p. 14), tomando como base o método materialista dialético.
Pelos produtos de suas objetivacdes superiores, o homem
eleva-se da vida cotidiana, suspendendo-a momentaneamente;
nessa superacgao dialética dos constrangimentos cotidianos,
reconhece-se enquanto humano-genérico, e regressa a esfera

do cotidiano transformado para responder as necessidades
praticas. Nesse sentido, pelas objetivacdes mais elevadas, o ser
social é capaz de enriquecer constantemente o cotidiano. E nesse
sentido que se pode compreender a vida cotidiana para além da
ideia se ser a esfera da contingéncia, da alienagao. O homem &,
simultaneamente, ser particular e ser genérico. Mas a suspensao
do cotidiano fortalece a dimensao do ser genérico.

Entretanto,

na idade avangcada do monopdlio, a organizagao capitalista da vida
social preenche todos os espacos e penetra todos os intersticios

da existéncia individual: a manipulagao desborda a esfera da
producao, domina a circulagdao e o consumo e articula uma indugao
comportamental que permeia a totalidade da existéncia dos agentes
sociais particulares — é o inteiro cotidiano dos individuos que se torna
administrado [..] (NETTO, 1987, p. 87).

Desse modo, seja qual for o enfoque, a interpretacao da
cotidianidade (dentro da tradicao marxista), € reconhecido que




o eixo “da vida cotidiana contemporanea, aquela prépria do
capitalismo tardio, é a reificacao das relagdes que o individuo
enquanto tal desenvolve” (NETTO, 1987, p 86). Resulta desse
aspecto a necessidade de avancar numa postura tedrico-
metodoldgica que garanta uma critica da vida cotidiana a partir
de uma andlise que remeta “simultaneamente, a génese e ao
desenvolvimento interno dos processos que estuda” (NETTO, 1983,
p. 79). Sendo assim, o “tratamento consequente e adequado da
cotidianidade” (NETTO, 1987, p. 75) é a analise histérico-sistematica
dos processos sociais (NETTO, 1987, p. 74) inaugurada com a obra
de Marx.

E necessario, numa perspectiva de critica da vida cotidiana,
superar as bases do préprio pensamento cotidiano, que constroi
representagdes instrumentais para a interagao do individuo

com o mundo (NETTO, 1987). As posturas tedrico-metodoldgicas
positivistas e neopositivistas na analise da cotidianidade estao
fundadas na percepc¢ao da objetividade imediata dos processos
sociais, como se estabelecessem uma relagao de identificagdo
com sua estrutura. Estas abordagens nao negam ou questionam
0 que se pode na imediaticidade, mas, ao contrario, este nivel do
real é visto como a verificagao da veracidade de suas inferéncias,
isto €, como se a “pseudo-concreticidade” (KOSIK, 1995), o mundo
das aparéncias, coincidisse com a realidade concreta. Este tipo de
tratamento do cotidiano, ndo o questiona ou procura formas de
supera-lo, apenas o repde e o legitima.

A recusa da ontologia pelas correntes neopositivistas efetiva
uma negacao da realidade objetiva e das condi¢des reais

sobre as quais o ser social tem sua génese e se desenvolve. O
viés epistemologista de tais tendéncias significa a anulagcao

da perspectiva de totalidade que opera pela fragmentacgao

dos processos sociais e a compartimentalizacao dos saberes.
Nessa perspectiva, a andlise da vida cotidiana reduz-se

ao nivel monografico-descritivo, sem a consideracao dos
processos constitutivos de tal dimensao da vida social e sem o
estabelecimento dos nexos e mediagdes entre os elementos que
compdem o que, apenas em aparéncia, consiste num “todo-
caotico”. Desconsidera-se que no cotidiano, o homem, ser pratico
e social, se produz a si mesmo através da praxis (objetivacao

do ser social), produz as relagdées com outros homens e com a
natureza.




O necessario rompimento com a facticidade do real e sua
superacgao, por meio de um procedimento critico-analitico
que recupere a dialética hegeliana e seja comprometido com
a objetividade do real, com sua verdade e esséncia, enquanto
totalidade concreta, evidencia o necessario comprometimento
com o método de Marx'.

Numa das célebres passagens de seu livro Histéria e Consciéncia
de Classe, Lukacs confere ao método um lugar central no resgate
da ortodoxia marxista.

O marxismo ortodoxo nao significa [...] uma adesdo sem critica aos
resultados da pesquisa de Marx, nao significa uma “fé” numa ou
noutra tese, nem a exegese de um livro “sagrado”. A ortodoxia em
matéria de marxismo refere-se, pelo contrario, e exclusivamente, ao
método (LUKACS, 1974, p. 15).

Diante disso, é necessario resgatar o problema do método para
uma analise necessaria da vida cotidiana; uma analise que supere
o nivel da singularidade (nivel elementar do cotidiano) no sentido
de questionar e negar os constrangimentos e as limitagoes
impostas aos sujeitos no “espago-tempo de constituicao,
producao e reproducao do ser social” (NETTO, 1987, p. 65). Dessa
forma, a centralidade que a ontologia do ser social assume na
reflexao lukacsiana sobre o cotidiano permite compreender as
potencialidades para a transcendéncia da singularidade contidas
na propria dimensao da vida cotidiana. Este seria um primeiro
passo para o enriquecimento da processualidade cotidiana.
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Notas

1 Note-se que sujeito e objeto relacionam-se e determinam-se
um ao outro. O objeto existe externamente ao sujeito e, portanto,
sua existéncia nao depende de que o sujeito o conhecga; por outro
lado, no caso das ciéncias sociais, o sujeito que investiga encontra-
se determinado pelo seu objeto. Ao contrario do pensamento
positivista, a dialética do método de Marx nao concebe o
conhecimento como uma relagcao de espelhamento, onde o
sujeito coloca-se passivamente em sua relagcao com o objeto para
apreendé-lo. [Vormarl

2 “Uma maquina de fiar algodao € uma maquina para fiar
algodao. Apenas em determinadas relagdes ela se torna capital.
Arrancada a estas relacgdes, ela é tao pouco capital como o ouro
em si e para si € dinheiro, ou como o acucar € o preco do agucar”.
O escrito que forma parte de uma série de artigos publicados na
Nova Gazeta Renana em 1849 encontra-se disponivel em: <https://
www.marxists.org/portugues/marx/1849/04/05.htm#tn71> [voLmrl

3 Segundo a concepc¢ao burguesa, “a economia € mera ciéncia
particular, na qual os chamados fenébmenos econdmicos puros
sao isolados do conjunto das inter-relacdes do ser social como
totalidade” (LUKACS, 2012, p. 291). A concep¢do marxiana da
economia, ao contrario, “parte sempre da totalidade do ser social
e volta a desembocar nessa totalidade” (LUKACS, 2012, p. 291).

[VOLTAR]
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4 “"Do ponto de vista ontoldgico, legalidade significa
simplesmente que, no interior de um complexo ou na relagao
reciproca de dois ou mais complexos, a presencga factual de
determinadas condi¢cdes implica necessariamente, ainda que
apenas como tendéncia, determinadas consequéncias” (LUKACS,
2012, p. 363). [voLmar]

5 Para os filésofos idealistas, o ser social é independente do

ser da natureza, como se o afastamento da base natural do

ser eliminasse o fator bioldgico. De fato, ha um “constante
crescimento, quantitativo e qualitativo, dos componentes pura ou
predominantemente sociais” (LUKACS, 2012, p. 289); entretanto,

o ser social tem sua génese e reproducao na base do ser da
natureza. [VoLmrl

6 Dai o equivoco ou, no minimo, imprecisao das abordagens da
obra lukacsiana que a separam como escritas pelo “jovem Lukacs”
e o0 “Lukacs maduro”. [VoLarl

7 “Nos encontramos, pois, na paradoxal situacao de que ha

e nao ha uma estética marxista, ha que conquista-la, cria-la
inclusive, mediante investiga¢des autbnomas e que, ao mesmo
tempo, o resultado nao pode senao expor e fixar conceitualmente
algo que existe ja segundo a ideia” (LUKACS, 1966, p. 16). Apesar
disso, Lukacs entende que esse paradoxo se dissipa quando se
considera o problema a luz do método dialético-materialista: “[...]
embora nao seja de um modo imediato nem visivel a simples
vista, os métodos do materialismo dialético indicam com clareza
quais sao os caminhos e como se deve recorré-los se se quer levar
a realidade objetiva a conceito, em sua verdadeira objetividade, e
aprofundar na esséncia de um determinado territério de acordo
com sua verdade. Somente realizando e mantendo, mediante a
propria pesquisa, esse método, a orientagao desses caminhos, se
oferece a possibilidade de tropecar com o procurado, de construir
corretamente a estética marxista ou, pelo menos, de aproximar-se
de sua esséncia verdadeira” (1966, p. 16). [VoLm™r]

8 E importante mencionar que para Lukacs o reflexo ndo é
mecanico ou fotografico. H3, na verdade, uma “adaptacao”,

uma “selecao inconsciente no reflexo”, o que significa que
contém um “componente subjetivo ineliminavel” (LUKACS, 1966,
p. 22). Nesse sentido, entende-se que “os reflexos cientifico e
estético da realidade objetiva sao formas de reflexo que tem se




constituido e diferenciado, cada vez mais finamente, no curso da
evolucao histérica, e que tem na vida real seu fundamento e sua
consumagao ultima. Sua peculiaridade se constitui precisamente
na direcao que exige o cumprimento, cada vez mais preciso e
completo, de sua funcio social” (LUKACS, 1966, p. 30). [voarl

9 Para Hegel, a vida cotidiana é concebida como esfera externa

a filosofia. Consequentemente, “o objeto da filosofia é a alienacgao
e o posterior retorno do espirito universal a histéria universal”
(HELLER, 1977, p. 5). Assim, “a vida dos homens adquire significado
na medida em que realizam contra sua vontade o espirito
universal” (HELLER, 1977, p. 5); nas palavras de Hegel: “o direito do
espirito universal esta sobre todos os direitos particulares” (apud
HELLER, 1977, p. 6). Na perspectiva hegeliana, o homem particular
nao pode ser objeto da filosofia da histdria, pois a historia € o
movimento do espirito universal. [VoLTar]

10 “Também no homem atual se encontram com muita
frequéncia articulados fatos muito reais da vida - e compreendidos
de modo materialista espontaneo — com representacoes
supersticiosas, sem que o grotesco dessa vinculagao chegue a ser
em absoluto consciente” (LUKACS, 1966, p. 49). [votmarl

11 “O arcaico sentido literal da palavra ‘método’,
indissoluvelmente enlagado com a ideia do caminho do
conhecimento, contém, em efeito, a exigéncia, posta ao
pensamento, de percorrer determinados caminhos para alcancar
determinados resultados. A direcao desses caminhos esta contida,
com evidéncia indubitavel, na totalidade da imagem do mundo
projetada pelos classicos do marxismo, especialmente pelo fato
de que os resultados presentes se nos mostram como metas
daqueles caminhos. Assim pois, embora nao seja de um modo
imediato e visivel a simples olho nu, os métodos do materialismo
dialético indicam com claridade quais sao os caminhos e como
deve-se reconhecé-los se se deseja levar a realidade objetiva

a conceito, em sua verdadeira objetividade, e aprofundar-se

na esséncia de um determinado territério de acordo com sua
verdade. Somente realizando e mantendo, mediante a prdpria
investigagao, esse método, a orientagcao desses caminhos, se
oferece a possibilidade de tropecar com o procurado, de construir
corretamente a estética marxismo ou, pelo menos, de aproximar-
se da sua esséncia verdadeira” (LUKACS, 1966, p. 16). [voLar]
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