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e as m u I he res q u I Io m bo I as This article presentes reflections

on the dynamics of quilombos fron

Mulheres quilombolas Este artigo apresenta reflexdes sobre a dindmica dos quilombos the perspective of the Commons.
Comuns ° partir da perspectiva dos comuns. Trata da organizacao e da It delas with the organization and
luta das mulheres quilombolas como expressao concreta do struggle of quilombola wonmen as
Corpo-territério  que se categoriza como corpo-territério. As questdes levantadas a concrete expression. Of what is

articulam pesquisa e extensao com os debates recentes categorized as a body-territory. The
propostos por Federici (2022), Almeida (2022) e Gago (2020) sobre questions raised articulate research
Feminismos e a Politica dos Comuns; Antirracismo e Territérios and extension with the recent
de afetos; e Corpo-territério. Apresenta contribuicdes ao debate debates proposed by Federici (2022),
sobre as lutas e as organizacdes de mulheres quilombolas na Almeida (2022) and Gago (2020) on
construgao de uma sociedade verdadeiramente emancipada. Feminisms and the Politics of the

Commons; Anti-racism and Territories
Maria Raimunda Penha Soares of Affections and; Body-territory. It
Professora associada do Departamento Interdisciplinar da UFF Rio das Ostras. presentes contributions to the debate
E mestre (2004) e doutora (2009) em Servigo Social pela Universidade Federal o
do Rio de Janeiro (UFRJ). on the struggles and organizations

of Quilombola women in the

construction of a truly emancipated
Society.
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Introducao:
os caminhos de Maes D’agua sao elas mesmas que fazem

Mae d’Agua ndo tem registros nem documentos. Nao pode ser

considerada proprietaria de um pedaco de terra ou de um lugar.
pagina anterior Mesmo assim, sdo de seu uso os caminhos, os rios, os riachos, as
cacimbas, os olhos d'agua e os pogos de agua limpa — lugares
onde a existéncia dela se entrelagca com a de mulheres, homens e
criangas que habitam territérios do norte e nordeste do Brasil.

A existéncia de Mae d’Agua, de outras iniUmeras entidades das
encantarias brasileiras e das cosmopercepcdes (OYEWUMI, 2021)
indigenas e africanas, sobretudo o seu reconhecimento a partir

da memodria coletiva e dos saberes e das crengas comuns, como
habitantes que fazem uso do territério, é profundamente contraria
a forma de apropriacao capitalista da terra — a propriedade
privada mercantil. Mde d’Agua é encantaria presente em muitos
territdérios quilombolas, afrorrurais e indigenas do norte e do
nordeste do Brasil. Faz sua morada em olhos d’agua, po¢os, rios,
cacimbas e fontes de aguas limpas que assim devem permanecer
para que a entidade dali ndo seja afugentada. Tem arquétipo
feminino, mas, em Mucambo', ouvi de uma senhora quilombola
de 90 anos que, certa feita, sonhara com um Mée d’Agua: tinha
cabelos compridos e o peito desnudo de homem, era um e era
mde. Mae d’Agua pode ser décil, brava, vingativa e acolhedora.
Luta por sobrevivéncia em lugares onde sua existéncia é cada

vez mais guestionada, sobretudo, por dindmicas capitalistas
predatodrias, assim como por ideologias e religides racistas que

a demonizam. Mae d’Agua é movimento constante. N3o é peixe
nem é gente, tampouco mae, no sentido estrito do termo, mas
protege os lugares onde habita e aonde é bem-vinda, em especial,
aqueles que preservam os riachos em fluxo, com vida, a agua
limpa e as matas de pé. Ela se mostra presente pelos assobios
ensurdecedores; pelo livre transitar em seus caminhos, que ela
mesma constrodi; pelo uso, e nao pela propriedade, dos lugares
onde habita; e, por vezes, por levar criangas para brincar em seus
mundos de encantamentos e depois devolvé-las sas e salvas. . Praia Vermelha
proxima pagina Mae d’Agua ndo gosta de dgua suja, poluicdo e desmatamento. io de Janeiro
Nao sobrevive nos lugares onde sua existéncia nao se entrelaga, 2SN

de forma saudavel e organica, com outros seres viventes: a p. 230
natureza, os bichos, as plantas, os peixes, as pessoas do lugar e
outras encantarias. Onde ha morte, exploracao, desmatamento e

referéncias e notas




extrativismo sangrando a terra, os rios, 0s campos e as pessoas,
Mae d’Agua ndo sobrevive. Nas sabias palavras de Dona Nice
(AIRES, 2016, p. 67), os encantados e os orixas também fazem
parte da floresta e das dguas limpas e ndao gostam de aguas
poluidas, portanto, quando acaba a floresta, “[...] acaba (sic)
também as margens dos igarapés, que nés chamamos de olho
d'agua, que fica todo o tempo vivo ai, fica acabando também. [..]
0s encantados, os orixas, eles gostam da floresta, eles nao vivem
em capim, ele ndo vive no lugar que ta destruido [..]". Mae d’Agua
também pode ser, no local onde ela habita, uma fonte inspiradora
da luta para estancar o sangramento da terra e das gentes,

para devolver o uso comum dos lugares comuns e expulsar dos
territérios o capital predatério, que devora, com a boca sedenta de
morte, tudo de vida que ha pela frente. E por isso que, em muitos
desses lugares, o avanco das estruturas que matam terras, rios,
florestas e pessoas ocorre simultaneamente ao fortalecimento

de dispositivos ideoldgicos, racistas e miséginos que demonizam
a existéncia de entidades como Mae d’Agua e depreciam os
saberes e as crencas de uma cosmopercepciao (OYEWUMI, 2021)
Amefricana (GONZALEZ, 2020a), na qual se criam lugares seguros
€ comuns para que esses seres e essas entidades habitem.

pagina anterior

O poder simbdlico, espiritual e material que Mae d’Agua, outras
encantarias e entidades afrodiaspdricas e indigenas podem
oferecer aos habitantes de um territério em luta € uma fonte de
resisténcia contra quem ameacga esses individuos. Trata-se de um
poder que se manifesta nos saberes das ervas de curar, das plantas
de comer e benzer; no conhecimento das parteiras em trazer
gente ao mundo; nos cuidados pelo uso dos chas; nas memorias e
nas histdrias de invisiveis, encantados e outros mundos possiveis,
construidos em comunidade e por fora de relagdes mercantis.

E assim que o avanco violento sobre os conhecimentos e as
tecnologias ancestrais, negras, quilombolas, ribeirinhas e indigenas
ocorre, em paralelo ao crescimento do neoextrativismo e de outros
empreendimentos destrutivos desses territorios.

A apropriagao dos comuns, ou os “novos cercamentos”, Nos 2. Praia Vermelha
proxima pagina termos de Federici (2022)?, desenraiza os trabalhadores de io de Janeiro
onde seu poder de organizacgao foi construido, forcando-os a =
I trabalhar e lutar em um ambiente estranho, “[..] onde as formas § 1 .
: de resisténcia de que dispunham em seu local de origem nao T
sao mais viaveis” (FEDERICI, 2022, p. 64), portanto “Os novos




cercamentos articulam o fim do controle comunitario sobre

0s meios de subsisténcia, do mesmo modo como operavam

os antigos cercamentos” (FEDERICI, 2022, p. 65). Os comuns

constituem, assim, uma das fronteiras para onde avancga o capital
oagina anterior no atual processo de acumulagdo. No Brasil, isso tem ocorrido,
sobretudo, nos territérios indigenas, quilombolas, ribeirinhos e
afrorrurais, além de florestas, cerrados, campos naturais e matas,
provocando violéncias e violagdes diversas. Nesse sentido, os
conflitos por terra e agua no campo brasileiro (CPT, 2022) sao
uma ameaca real aos modos de vida comunitarios e as relagdes
organicas com territérios, incluindo a existéncia de entidades
como M3e d’Agua e tantas outras que formam cosmopercepcdes
amefricanas que sobrevivem em territérios quilombolas no Brasil.

Em principios de 2022, ainda em meio a pandemia da

Covid-19, fui chamada, por liderangas quilombolas, a voltar ao
Territério Mucambo para dar continuidade a pesquisa sobre a
formacao historico-social e territorial quilombola, para fins de
sistematizagao de documento para reconhecimento da Fundagao
Cultural Palmares?®. O lugar, como a maioria dos territorios
quilombolas maranhenses e nacionais, sofre com ameacgas
diretas e indiretas, com o avanco de empreendimentos estatais e
privados, que engolem terras, campos, riachos e olhos d'agua —
espacos de usos comuns —; espantam peixes, destroem modos
particulares de vida e afugentam as encantarias, deixando um
rastro de poluicao e destruicao ambiental.

Todas as vezes que fui chamada por quilombolas, como
pesquisadora, para contribuir com a sistematizagcao de historicos
para reconhecimento junto a Fundagao Cultural Palmares ou
a realizar outras ag¢odes, atuei em territérios em conflito agrario,
com ameagas, violéncias e violagdes de direitos. Em nenhum
deles, havia apenas um interesse de reconhecimento cultural
e identitario. Quando os quilombolas se autodefinem como
Comunidade Remanescente de Quilombo (quando, até entao,
essa definicao formalizada era desnecessaria na producao de
suas existéncias)*, se organizam para exigir, por meios formais 2. Praia Vermelha
proxima pagina e legais, seu reconhecimento identitario e continuarem lutando io de Janeiro
pela titulagcao das terras; fazem-no porque as estruturas de poder /.55 1.2
I racializadas ndo lhes deixam escolha, porque os conflitos avangam § 1
' em seus territérios, ceifando a vida dos habitantes ou colocando-a T
sob ameaca.




Como nos indica Dona Nice (AIRES, 2016, p. 61) ao falar dos
conflitos no Maranhao, sao muitos os agentes destes:

E nds temos empresas, eu até anotei, porque sao muitas, de
eucaliptos, soja, grandes fazendeiros, pistoleiros, latifundios, a
criacao de bufalos é muito perversa, a empresa Suzano, as
siderurgicas e a cerca elétrica.

pagina anterior

Ela ainda acrescenta que, “Além de tudo, tem os pistoleiros,
esses pistoleiros € que matam as grandes liderancgas, indigenas,
as quebradeiras de coco, os quilombolas, os agricultores
familiares” (AIRES, 2016, p. 61). Qualquer analise que desconsidere
esse aspecto da existéncia quilombola e dos trabalhadores
rurais e afrorrurais no Brasil, na América Latina e no Caribe
(SOARES, 2020), que tém vivenciado processos de expansao do
neoextrativismo de forma violenta em seus territoérios, ficara

na superficialidade. Nas palavras de Dealdina (2020, p. 29), “A
violéncia marca a disputa de interesses sobre os territérios, com
morte, ameacas, afastamentos das liderancas do quilombo,
restricdes de direitos, entre outras consequéncias”.

N3o sao somente algumas analises sobre os quilombos que se
restringem a uma abordagem culturalista. H4 também muitos
projetos que chegam até esses territorios, por meio de agcoes
governamentais, de Organizagdes Nao Governamentais (ONGs)
ou, até mesmo, de universidades, e que se limitam a olhar

o quilombo e interagir com ele a partir de uma perspectiva
superficial, que desconsidera os conflitos de classe, raca, género
e territorialidades que os quilombolas enfrentam. Essas analises
facilitam uma folclorizacao ou idealizagcao de praticas culturais
guilombolas, culminando no que Asad Haider (2019) chama

de armadilha da identidade e no que Almeida (2022, p. 165)
indica como uma “[...] idealizagao de praticas definidas como
tradicionais [..]", retirando dessas “[...] acdes suas potencialidades
de transformacao do tempo presente”, seu carater antagonista.

Ao voltar ao Territério Quilombola Mucambo, escutando
oréxima paging histérias e depoimentos, sobretudo, de pessoas indicadas pelos o
" préprios moradores, como griots, griottes, curandeiros, anciaos -
e conhecedores da memodria do lugar; e articulada aos anos
eferdncias e notas de indagacgdes de pesquisa participativa em outros territorios
quilombolas, bem como a leitura recente dos debates de
Federici (2022), Gago (2020), Dealdina (2020) e Almeida (2022),




formulei as questdes apresentadas a seguir: algumas praticas

de producao e reproducao das existéncias quilombolas, com

seus modos de vida particulares, podem ser vistas a partir da

perspectiva dos comuns? As praticas coletivas cotidianas de
oagina anterior mulheres quilombolas podem contribuir com processos de
despatriarcalizacao e decolonizacao atuais, dentro e fora dos seus
territérios? Quais sao essas praticas? Em que medida a dindmica
das mulheres que lutam contra o neoextrativismo, o agronegadcio,
os grandes empreendimentos e o patriarcado em seus territérios
€ que se organizam, moveme-se, articulam-se e tecem resisténcias
cotidianas pode ser entendida a partir da perspectiva do corpo-
territério?

Muitas dessas questdes estao sendo respondidas a partir de
formulacdes coletivas e agdes politicas organizadas, e a maioria
vem sendo feita por pesquisadoras e militantes quilombolas. O
objetivo aqui &, sobretudo, contribuir para o entendimento do
processo que torna necessarias suas formulagdes, a partir de uma
perspectiva critica de analise que seja histdrica e dialética.

Nessa abordagem, reconhecemos que, para compreender a
dinamica quilombola e a luta das mulheres no territério e pelo
territdrio, a partir da perspectiva dos comuns e do corpo-territorio,
é fundamental que, em nossas analises, caibam os saberes, os
conhecimentos e as tecnologias quilombolas, afrodiaspdricas

e amerindias; e que sejamos capazes de dialogar com esses
elementos, reconhecendo, inclusive, nossas limitacoes.

Consideramos também, a partir da leitura de Lélia Gonzalez
(20203, 2020b, 2020c¢), que os quilombos constituem um
territério importante, onde a amefricanidade se efetiva. Nesse
lugar, os modos de vida quilombolas estao atravessados pelas
cosmopercepcdes afrodiaspéricas e amerindias, e Mae d’Agua é
uma sintese de um desses encontros. Para Lélia Gonzalez (2020c,
p. 153), foi no “[...] interior das novas sociedades que se formavam
no Novo Mundo (sejam de segregacao aberta ou disfarcada) que
a amefricanidade floresceu e se estruturou”. Desse modo, na
oréxima paging €época escravista, ela ja se expressava, de diferentes formas, em T
“[...] revoltas, na elaboracao de estratégias de resisténcia cultural,
no desenvolvimento de formas alternativas de organizagao 5. 220255
referéncias e notas social livre” (GONZALEZ, 2020c, p. 153). A expressao concreta da JUl-Dez/2023
amefricanidade para Lélia esta “[...] nos quilombos, cimarrones, SSN 1414
cumbes, palenques, marronages € marrons societies, que eISSN 1984-669X




surgiram nas mais distintas paragens geograficas da América”
(GONZALEZ, 2020c¢, p. 153, grifos da autora).

Desse modo, ao trazermos Mae d'’Agua (e outras encantarias)

para este texto, fazemos isso nao de forma alegdrica, mas,
pegiing emterion sim, para demarcarmos que a existéncia dela e a convivéncia
comum nos territérios quilombolas indicam que a perspectiva de
territorialidade que seus habitantes constroem em suas vivéncias
cotidianas tem uma poténcia anticolonial e anticapitalista que
precisa ser reafirmada e protegida, posto que, além de ameacada,
vem sendo paulatinamente destruida de diversas formas®.

Corpo-territorio:
mulheres quilombolas e a tecitura cotidiana de suas lutas

O corpo que danga, que recebe os encantados, que tremula e
ginga ao som do tambor e do jongo; que ri; que constrdi marcas
de pés em caminhos estreitos no meio da mata, das florestas e
dos territdrios rurais; que percorre as estradas largas da cidade
para buscar os parcos recursos de programas assistenciais,

a educacgao e a saude para si e seus filhos; que chora com as
marcas da violéncia patriarcal; que firma o pensamento em novas
formas de viver o divino; ou que busca, a todo custo, esquecer as
marcas e as memaoarias de modos antigos, agora demonizados;
gue sofre a perda dos filhos; e que conta histdrias € o que se faz
territério na tecitura das lutas cotidianas de sua comunidade.
Nesse sentido, o corpo-territério estrutura-se como um corpo
politico que, como tal, existe a partir da comunidade e conforma-
se a partir das lutas concretas, em um cenario “[...] que evidencia
como a exploragao dos territérios comuns e comunitarios
(urbanos, suburbanos, camponeses e indigenas) implica violentar
o corpo de cada um e o corpo coletivo por meio da espoliacao”
(GAGO, 2020, p. 107).

O corpo-territério sé existe em comunidade, como corpo
politico, forjado na contradi¢ao das lutas, mas com autonomia
para superar as forcas que o exploram e o oprimem. Nem todo
corpo gue luta se forja como territério, mas € no movimento de
alguns corpos, em suas comunidades, que vai se configurando
essa potente categoria como forma de expressao das lutas e . :
referénclas e notas das resisténcias de mulheres latino-americanas, indigenas e M ﬁ
quilombolas. SCN 1414-9184
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Dessa forma,

inicio O corpo se revela, assim, composicao de afetos, recursos,
possibilidades que nao sao “individuais”, mas se singularizam, porque
) passam pelo corpo de cada um na medida em que cada corpo nunca
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€ s6 “um”, mas o é sempre com outros, e com outras forcas também
nao humanas (GAGO, 2020, p. 107).

Nos lugares onde ainda sobrevivem as encantarias brasileiras, que
emergem do encontro afrodiaspoérico e amerindio, conformando
uma Amefricanidade, nos termos de Lélia Gonzalez (2020a),

essa relacao com a terra, as aguas, as florestas, as matas e os
campos, composta pelo uso comum, e nao pela propriedade,

é parte indissociavel da nocdo e da vivéncia de territério. E por
essa razdo que recorremos a Mae d’Agua para falarmos dos
comuns e do corpo-territério como algumas das possiveis formas
de dialogarmos e entendermos as poténcias das lutas e das
resisténcias de mulheres quilombolas. Como nos indicam Ana
Maria Motta Ribeiro e Ana Claudia Mattos da Silva (2022, p. 185),
“[...] em tal contexto, é licito dizer que esses corpos individuais

ou coletivos sao, simultaneamente, corpos-territérios, uma vez
que sua identidade reprodutiva passa por uma relacao intensa
com a terra e as aguas”. A reafirmacao dessas identidades tem
se efetivado em uma luta permanente nos territérios e pelos
territorios.

E nesse contexto contemporaneo de avanco predatério do capital
que movimentos feministas diversos® “[...] comeg¢aram a utilizar o
conceito de corpo-territério para situar as resisténcias contra as
investidas neoextrativistas, protagonizadas majoritariamente por
mulheres” (GAGO, 2020, p. 87). Desses movimentos, destacam-
se os de mulheres indigenas que lutam, na América Latina,

pelos seus territdrios. Dessa configuracao de resisténcia, que
também vem sendo recentemente reivindicada pelas mulheres
quilombolas, emerge,

[..] uma noc¢ado de corpo que nao é apenas nao humano, mas que
oréxima pagina ademais se refere & questdo da natureza sob um ponto de vista ndo S el Teralie
7 liberal: isto é, ndo se trata de um conservacionismo em abstrato, mas de /37
enfrentar os modos de espoliagcao de possibilidades materiais de vida que . 230-255

referéncias e notas hoje estruturam um antagonismo direto entre empresas multinacionais Jul-Dez/2023
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redirecionadas a novas dindmicas de exploracédo (GAGO, 2020, p. 87). eI5SN 1984



Esse corpo, a medida que se constitui no cotidiano comunitario,
no chao de um territério onde habitam gentes, encantarias,
bichos, forcas, € um corpo coletivo. Ele ndo se ergue sem os
atravessamentos das dores, dos afetos e das forcas que emergem
da memodria e dos conhecimentos passados por outras mulheres
gue o antecederam. Esse corpo nao pode ser idealizado,
universalizado e transformado em alegoria ou, mesmo, em fetiche
academicista. O corpo que se move, que se pdoe no mundo como
territério, mas que também é visto pelo outro como objeto,

nao surge ao performar uma cultura (mesmo podendo usar a
performance como instrumento de luta politica). O corpo faz-se
territério na contradi¢cao, na qual converge uma materialidade de
violéncia e opressao, com um anseio € uma agao por reafirmar
sua humanidade, sua subjetividade e sua liberdade. Esse corpo se
faz territério na luta’.
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Na maioria dos registros orais sobre quilombos, inclusive feitos
por quilombolas, as mulheres figuram como as principais
responsaveis pela transmissao do saber, dos conhecimentos e das
tecnologias ancestrais. Conforme indica Dealdina (2020, p. 37),
“No quilombo ou na cidade, temos sido as guardias das tradi¢des
da cultura afro-brasileira, do sagrado, do cuidado, das filhas e
filhos, das e dos griés, da ro¢a, das sementes, da preservacao de
recursos naturais fundamentais para a garantia dos direitos”. De
outra maneira, essa autora informa que

A mulher quilombola tem um papel fundamental na transmissao

e na preservacgao das tradi¢des locais; na manipulacao das ervas
medicinais, no artesanato, na agricultura, na culinaria e nas festas.
Sao as mulheres quilombolas que desempenham um papel central,
estabelecendo vinculos de solidariedade e transmitindo experiéncias
(DEALDINA, 2020, p. 37).

Para Givania Maria Silva (2020, p. 54), “As mulheres quilombolas
atuam como um acervo da memoria coletiva; com elas estao
registradas as estratégias de luta e resisténcias nos quilombos, os

conhecimentos guardados e repassados de geragcao em geragao”. 2. Praia Vermelha
proxima pagina Trata-se de uma memoria coletiva que também deve ser vista, Rio de Janeiro

na esteira do que indica Federici (2022), como um comum. Em se v.55N.2

tratando dos quilombos, Almeida (2022, p. 316) afirma que P 280255
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AqQui ndo se trata apenas de engajamento na militancia quilombola,
mas também do pertencimento que ocorre com e pelo corpo que




enfrenta os latifundidrios, os condominios de luxo, a erotizacgao, as
humilhacdes cotidianas. E com ele que se luta. O corpo, “instrumento
de pertenca”, é o territdrio subjetivo por onde passam as afei¢cdes que
mobilizam a luta. A luta nao se configura por uma identidade abstrata,
mas em riste com a vida.
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O corpo-territério como movimento e como categoria é forjado
na existéncia, na resisténcia, na luta cotidiana e na histéria. Nem
sempre esse corpo performa uma estética africana, indigena,
afrodescendente ou ribeirinha, que a academia ou as midias tanto
apreciam ver; mas é esse corpo que enfrenta o agronegécio, o
neoextrativismo, o machismo, as mineradoras e a morte em seus
territérios. E, sobretudo, um corpo de mulheres, o qual enfrenta,
na atualidade, uma verdadeira guerra. Verénica Gago (2020, p. 83)
identifica, como expressdes atuais da violéncia do neoliberalismo,
quatro situacdes, que estao organicamente relacionadas:

i) A violéncia que implode os lares como efeito da crise da figura do

homem provedor e da des-hierarquizagao de seu papel no mundo do
trabalho;

ii) A organizagao de novas violéncias como principio de autoridade nos
bairros populares a partir da proliferacao de economias ilegais que
repdem, com outras légicas, formas de provisdao de recursos;

iii) A espoliacao e o saqueio de terras e recursos comuns por parte de
transnacionais, que despojam de autonomia material outros tipos de
economia; e

iv) A articulagao de formas de exploragao e extragao de valor que
tém na financeirizagao da vida social — e, em particular, através do
dispositivo da divida — seu cédigo comum.

Nos quilombos, a primeira violéncia foi impulsionada pela criacao
da ideia de que o homem era a figura legitima para negociagcdes
fora da comunidade, com a fala publica conferindo-lhe esse
poder e deslegitimando as mulheres, ja que o patriarcado do

salario e, até mesmo, a ideia de homem como provedor nao > Praia Vermelha
préxima pagina necessariamente eram a realidade quilombola. Atualmente a Rio de Janeiro
terceira expressao da violéncia é a que mais se expressa nesses V33 N2
territdrios, ja articulada as demais. As mulheres quilombolas, 0. 230-255
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lideranca dentro e fora de suas comunidades.




O relatério Conflitos no Campo 2021 da Comiss@o Pastoral da
Terra (CPT)? indica os numeros dessa violéncia em relagao aos
territérios indigenas, quilombolas, ribeirinhos, dentre outros,
apontando que, se os homens sao os que mais morrem nos

e Epm—— conflitos no campo (RIBEIRO; SILVA, 2022, p. 195), a violéncia
contra as mulheres carrega uma peculiaridade que traz a tona
O perigo que seus corpos representam em uma sociedade
patriarcal. Ribeiro e Silva (2022, p. 187) indicam, sobre a violéncia
praticada contra mulheres no campo, que,

Quando se analisa o exterminio encomendado de liderancas
femininas, a situacao parece trazer um dado extra, ao demonstrar
uma certa valorag¢ao da crueldade subjetivada. Como se os matadores
contratados utilizassem uma espécie de excedente pessoal miségino,
Nnao necessariamente remunerado, expondo ‘por conta prépria’ sua
raiva patriarcal intrinseca.

As autoras apontam, ainda, que as mulheres indigenas foram
as mais afetadas em termos de perseguicao e violéncia no pais,
sendo que ameacga de morte e intimida¢cdo estao entre as
principais violéncias sofridas por elas, somando 31,25% e 13,54%,
respectivamente. Em se tratando das mulheres quilombolas, as
pesquisadoras também pontuam que,

Enquanto relativamente a quilombolas, se destaca a Humilhacgao
repercutindo uma referéncia racista como a mais recorrente! Se nos
homens quilombolas, ela representa 25% das violéncias sofridas,
para as mulheres quilombolas ela consistiu 40%, a principal violéncia
vivenciada por elas. Hd uma nitida sinalizacao de que a humilhagao
indica o agravante de ser negro (a) e ser mulher nos conflitos no
campo. A condi¢ao de agravante de ser uma mulher quilombola
mostra-se ainda mais gritante quando observamos o conjunto das
violéncias sofridas por elas entre os anos de 2011 a 2021: 21,13% das
violéncias foram estupros! (RIBEIRO; SILVA, 2022, p. 190).

O corpo-territério &, antes de tudo, o primeiro lugar da memoria,
no processo de diaspora africana. Também é o espaco dos

oréxima pagina traumas e das marcas de resisténcia, no qual fica registrada toda Rio de Janeiro
uma histoéria de vida (individual e coletiva), por isso a historia /33n2
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' histéria de quem o habita. Para Gago (2020, p. 112), os feminismos
indigenas e comunitarios, ao reivindicarem o corpo-territorio




como uma poténcia politica, “[...] estabelecem uma exigéncia
para todos os feminismos: a descolonizagao, que, como dimensao
pratica, é indissocidvel da despatriarcalizacao”. Nesse sentido,

O corpo-territério possibilita o desacato, a confrontagao e a invengao
de outros modos de vida, e isso implica que nessas lutas se viabilizem
saberes do corpo em seu devir territério €, a0 mesmo tempo, o
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indeterminem, porque nao sabemos do que é capaz um corpo
enquanto corpo-territério. Por essa razao, corpo-territério € uma ideia-
forca que surge de certas lutas, mas que possui a poténcia de migrar,
ressoar e compor outros territérios e outras lutas (GAGO, 2020, p. 110).

Ana Claudia Da Silva (2022, p. 190), pesquisadora quilombola, ao
falar sobre a violéncia que recai sobre os corpos dessa populacgao,
indica que

A violéncia é cotidiana sobre nossos corpos e sobre nosso territério
fémea. E somos nés mesmas o proprio territério quilombola que
criamos para nos acolher, reproduzir nossa resisténcia contra o
mando escravocrata e que ainda hoje parimos como identidade,
como lugar de existéncia que abriga homens, velhos, criancas,
bichos, plantas, morros, rios, paisagem com chuva e sol, junto com os
encantados e sonhos na reprodug¢ao material e imaterial da vida nao
capitalisticamente priorizada.

Para o Coletivo de Mulheres da Conaq (2020, p. 48), “Os crimes
cometidos contra quilombolas sao ainda marcados pela
impunidade. Sao alarmantes, sobretudo, os casos de feminicidio”.
Por outro lado, afirma que

Mulheres quilombolas em posi¢ao de lideranga tém vivido sob
perseguicao politica, ameag¢adas de morte e processos criminais
ilegitimos com o objetivo de intimidar sua luta. Trata-se de um
contexto acirrado de violéncia com consequéncias graves para
a saude fisica e emocional das defensoras de direitos humanos
quilombolas (COLETIVO DE MULHERES DA CONAQ, 2020, p. 48).

- Assim, a ideia de corpo-territério constitui-se como categoria L [Pl VelmiElie
proxima paging politica e potente, em especial, para configurar o corpo das 7‘\”?,”"Vgi\‘*r“‘/’”:i
mulheres, diversas e plurais, que tém se fortalecido na luta ‘ -
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: feminizacdo da economia e do que Almeida (2022) denomina
como feminiza¢do dos quilombos® (ambos os fenbmenos




compreendidos de forma distinta, mas com a mesma
temporalidade e interligados aos mesmos processos historicos).
Esse corpo se forja na contradicao. Ele é territdrio, porque
também leva consigo os estigmas de um povo, de uma cultura
e Epm—— e de um género. O racismo e o patriarcado forjam-no como o
corpo outro, que é falta, mas também transborda tudo o que
do outro nao se quer; ele se constitui como resisténcia — sem
romantizacdo —; como um corpo real, que carrega dores, alegrias,
afetos e superacdes; que € humano e sangra, mas também sonha.

Os comuns, as mulheres e os quilombos

O debate dos comuns quilombolas e suas possibilidades esta
em desvelar as poténcias de producao e reproducgao social
experimentadas em comunidades que insurgem contra a
mercantilizagdao da vida no presente, em suas existéncias atuais.
Por outro lado, esses grupos demarcam a mobilizacao em torno
das lutas que tém se erguido contra a apropriagao e destruicao
de bens de uso comum. Trata-se de a¢cdes que tém afetado
negativamente comunidades quilombolas, indigenas e ribeirinhas,
como as guerras pela dgua; a destruigcao de florestas e matas; a
expropriacao de terras, saberes e conhecimentos; e a mineragao
predatdria em territdrios originarios.

Para o debate proposto neste artigo, traremos alguns dados
(CPT, 2022) sobre os conflitos por agua no Brasil. Semelhante aos
demais conflitos existentes, os que envolvem as dguas implicam
violéncia, violagao e exterminio de pessoas, florestas, matas, rios,
riachos e um universo de saberes, conhecimentos e tecnologias
construidos a partir da territorialidade, incluindo aqui entidades
como M3e d’Agua e tantas outras da cosmopercepcao afro-
amerindia.

Ao tratar dos conflitos por agua no Brasil, Maiana Maia Teixeira

e Talita Furtado Montezuma (2022, p. 127) indicam que “[...] 30%
deles foram provocados por mineradoras internacionais, 19% por
setores empresariais, 14% por fazendeiros, 10% pela instalacao de
oréxima pagina hidrelétricas, 9% pelos entes governamentais (federal, estadual e o
" municipal) e 8% pela atuagcao de garimpeiros”. Esse mapeamento -
aponta que ha uma ofensiva neoliberal
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[...] em curso nos paises da América Latina e no Brasil em especifico,
em que grandes corporagdes tensionam pelo controle e gestao




dos territérios para ampliagao e especializagao da produgao de
commodities minerais, agricolas, pecuarias e energéticas voltadas a
exportacao (TEIXEIRA; MONTEZUMA, 2022, p. 127).

As autoras destacam, ainda, outro dado importante em relagao ao
perfil do conflito:
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[...] 135 deles envolviam disputas por uso e preservag¢ao das aguas,
127 se relacionavam a construcao de obras como agudes e barragens
e 40 deles giravam em torno da apropriagcao privada direta das
aguas, o cercamento das aguas aliado a expropriagao do territorio
(TEIXEIRA; MONTEZUMA, 2022, p. 127).

Quando observado quem sao os principais afetados nos conflitos
por aguas, destaca-se

[...] @ predominancia de comunidades tradicionais no centro dos
atingidos por tais conflitos, estando entre os sujeitos mais afetados
19% de ribeirinhos, 14% de quilombolas e 17% de povos indigenas
(TEIXEIRA; MONTEZUMA, 2022, p. 127).

Nos conflitos por agua, o Brasil

[...] simboliza o lamento da morte dos rios, corregos, riachos, lagos,
aquiferos, veredas, cabeceiras, nascentes e ribeirdes, bem como o
horizonte abismal de colapso socioambiental, ecocidio e genocidio
cultural a que estamos sendo destinados. Por todas as regiodes,
inclusive aquelas que nao tém configuragao historica e geografica de
escassez pluviométrica, multiplicam-se as noticias acerca de corpos
d'agua secando ou sendo desconfigurados e transformados em
esgoto ou deposito de rejeitos toxicos, agrotdxicos, metais pesados e
radioativos (TEIXEIRA; MONTEZUMA, 2022, p. 129).

Os territérios dos povos originarios, dos quilombolas e dos
ribeirinhos constituem-se como lugares potentes de producao
dos comuns e de construcao de referéncias histéricas de luta
contra a mercantilizacao da vida, mas essa poténcia tem sido
ameacada e destruida pelos conflitos que mancham de sangue
proxima pagina esses territorios. Rio de Janeiro

Em Mucambo, territério quilombola maranhense citado no inicio

eferbncias & notas deste artigo, os peixes escasseiam; em alguns lugares, sumiram P
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por dentro dos campos naturais — lugares de uso comum e




subsisténcia para dezenas de quilombos do pais (SOARES, 2021).
Os quilombolas, nessa ofensiva do capital e do Estado sobre seus
territérios e lugares de uso comum, perdem uma importante
fonte de subsisténcia e a gestao coletiva desses espacos, bem

bagina anterior como a memoria, o conhecimento e a tecnologia que se criam em
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torno dessa atividade produtiva, que é pescar o peixe no campo,
nos rios e nos igarapés. E assim que essa acao, além de violéncias
e violagdes de direitos,

Realiza, ainda, uma ofensiva sistémica contra os sujeitos
comunitarios pelo controle e gestao de seus territorios,
radicalizada pelo neoliberalismo que se expressa sob multiplas
formas de violéncia racializada, despojando-os nao apenas de
“recursos”, mas de seus modos de vida, afetos, subjetividades e
projetos de futuro. Portanto, quando morre um rio, morrem os
pescadores e a cadeia da vida ecodependente daquele corpo
hidrico (TEIXEIRA; MONTEZUMA, 2022, p. 129).

Como indicamos na introdugao deste trabalho, a luta pela
territorialidade amefricana é, acima de tudo, pela defesa de

uma possibilidade nao mercantil de viver e produzir a vida. A
resisténcia a favor dessa perspectiva tem gerado morte, ameacas
e inseguranga, mas, em contrapartida, sao essas resisténcias que
tém garantido a possibilidade de reproducao da vida onde as
aguas existam de formas sustentaveis, garantindo a autonomia e
a autogestao comunitaria (TEIXEIRA; MONTEZUMA, 2022). Dessa
forma,

Vistos a partir das expressdes de resisténcias nos territoérios,

os conflitos por agua indicam uma afetacgao sistémica das
estratégias comunitarias de autogestao das aguas, da teia de seres
ecodependente da dgua, e de seus usos simbdlicos, culturais e
sagrados. Por outro angulo, ilumina-se a intensidade das lutas por
aguas e a resisténcia social que recusa sua reducao a commodities,

seja pela criagcao direta de mercados de aguas, seja pela sua
exportacgao virtual em minérios e produtos primarios do agronegdcio,
seja pelos efeitos de privatizacao que os conflitos ambientais
mapeados promovem: ao reduzir a quantidade, qualidade, acesso e
significados sociais das aguas (TEIXEIRA; MONTEZUMA, 2022, p. 134).

Fui a Mucambo algumas vezes. Na ultima, no inicio de 2022,
acompanhada de integrantes de coletivos quilombolas locais,




pude ouvir histérias diversas sobre a origem do lugar, suas formas
antigas e atuais de produzir a subsisténcia, os conflitos territoriais
e as incertezas quanto ao futuro. Na ocasiao, de todas as histdrias
gue escutei no territério, as que mais me impressionaram,
oagina anterior reafirmadas por praticamente todos com quem conversei,
foram as que apontavam que aquele era um territério de Mae
d’Agua. Foi unanime, entre os interlocutores, o relato de que
aquele local era habitado por eles e por seres das encantarias de
forma comum. Geralmente, em alguns territérios quilombolas,
afrorrurais e de terreiros, encontramos lugares especificos de
entidades e encantarias, como uma pedreira, uma fonte de agua
ou uma cachoeira; mas, em Mucambo, havia uma narrativa que
entendia um uso comum de todo o territdrio, entre as pessoas
e as entidades. Nao se tratava de uma fala religiosa ou de uma
supersticao, mas, sim, de uma concepc¢ao que reafirmava o uso
comum do territério, de uma maneira que nao cabia na forma
proposta pela legalidade do Estado (forma essa que, inclusive, os
quilombolas estavam lutando para conquistar).

Mae d'Agua faz seus préprios caminhos. Tem seus pocos, suas
fontes de agua limpa e seus transitos livres por entre as casas,

as matas e os riachos do lugar. Mae d’Agua indica, direta ou
indiretamente, onde cavar um po¢o, construir uma casa de
farinha ou erguer uma moradia. A elaboracao do histérico
socioterritorial tornou-se uma necessidade do Territorio
Quilombola Mucambo frente ao avanco de projetos que se
instalam na regidao e promovem a expropriagao de lugares de uso
comum, agdes que sao fruto de um neocolonialismo que renova,
em termos extrativistas (GAGO, 2020), as formas de violéncia e
violagcao de direitos contra essas populacgoes.

Os quilombos que compdem o Mucambo, quatro ao todo,
sobrevivem da pesca, de programas de transferéncia de renda,
da producao de farinha e da agricultura de subsisténcia, além
da criagcao de animais para consumo. Seus habitantes vivem
o presente, e sua existéncia atual nao se configura como um
resquicio arqueolégico de um passado escravista que aparece 2. Praia Vermelha
proxima pagina vagamente em suas memoarias. A tradi¢cao s6 ganha importancia o de Janeiro
para eles como existéncia atual, como memoédria viva e dindmica, /.55 1.2
I que mobiliza suas forcas e seus fazeres para a existéncia atual. § 1
' Essa memoria informa e contém poténcias reais de construcao T
dos comuns. Nesse sentido, Almeida (2022, p. 186) afirma que




ha na forma de transmissao de saberes entre as comunidades
quilombolas uma “forma de ser” que conforma a “reinvencao da
comunidade”, ressignificando o passado e possibilitando, através
da cura de lesdes e cicatrizes, a construgao do comum.

pegiing emterion Assim, os encantados nao se configuram como existéncias
paralelas, que habitam outra dimensao. Suas presencas
entrelagcam-se com a dos quilombolas, nos locais onde esses seres
ainda sao bem-vindos e cultuados, no aqui e agora. Coabitam

o0 mesmo territério, interagem, vivem em comum, em espagos
comuns. A destruicao dos comuns — que, antes de tudo, é a terra,
as aguas, as florestas, as matas, a memaria, a historia, os saberes,
0s conhecimentos e as tecnologias do territério — também é a
destruicao dessas entidades e dessas encantarias afro-indigenas.

Olhar para os quilombos a partir da perspectiva dos comuns, nao
apenas como produc¢ao, mas, fundamentalmente, no sentido
que afirma Federici (2022), como relagao (com o outro e com a
natureza), em uma perspectiva de vida antagénica a mercantil,

€ pensar nas suas existéncias atuais e futuras e em formas de
sobrevivéncia & sanha destrutiva do neocolonialismo. E pensar
que sao possiveis outras relagdes de existéncia coletiva, nas quais
a mercantilizagcao da vida e a apropriacao privada do trabalho
social ndo sejam a regra.

Federici (2022, p. 35) distingue os comuns entre “[...] formacdes
comunais/comunitarias que atuam dentro de um horizonte ndo
capitalista [...]" e aqueles que “[...] sdo compativeis com a légica de
acumulagao e podem funcionar como uma valvula de segurancga
por meio da qual o sistema em crise tenta difundir as tensoes
inevitavelmente geradas por suas politicas”. Consideramos que,

nos diversos quilombos existentes hoje, no Brasil — mais de

6.000, segundo a Conaq (CONAQ; TERRA DE DIREITOS, 2018) —,
prevalecem as duas formas, muitas vezes, em disputa. Federici
(2022, p. 36) distingue também o comum do publico e indica que os
comuns existem em “[...] um campo de relagdes sociais antagdnicas
e podem facilmente se tornar meios que acomodam o status quo”.

proxima pagina Neste sentido os comuns nao sao modelos idealizados a serem Rio de Janeiro
seguidos ou copiados, mas, como destaca Federici (2022, p. 38), .33 n.2
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a nossas diferentes trajetdrias culturais e histéricas e contextos
sociais”. A partir dessa perspectiva, podemos buscar pistas sobre a




potencialidade dos comuns quilombolas e entendemos que essa
forca esta na acao e na atuacao das mulheres nesses territorios,
na construcao do coletivo comunitario. Pensar os quilombos a
partir da perspectiva dos comuns é, portanto, inserir as mulheres
no centro da cena quilombola.
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Para Dealdina (2020, p. 26),

A existéncia dos quilombos na histéria do Brasil representa um
projeto de partilha, de viver em comunidade, de construg¢ao do
territério enquanto coletivo, compartilhando o acesso a bens,
em especial a terra.

Pontuamos, ainda, conforme afirma Maria Aparecida Mendes
(2020, p. 64), que, “Apesar de a populagcao negra ser a mais
vulneravel a violagcao de direitos, € preciso desconstruir a ideia
romantizada de que os quilombos sao isentos de conflitos internos”.

Federici (2022) reconhece a memodria coletiva e os simbolos
culturais que dao sentido a nossa vida e alimentam nossas

lutas como aspectos da reproducao que podem ser partilhados
como bens comuns. Essa autora se refere aos povos indigenas
americanos como os “[...] primeiros que partilharam destes bens
comuns nestes territérios” (FEDERICI, 2022, p. 33). Consideramos
gue os povos africanos escravizados nas Américas, ao exercerem,
nos quilombos, suas liberdades por meio da luta, da fuga e da
resisténcia, fizeram-no a partir da perspectiva dos comuns. Isso é
reafirmado pelos estudos de Clévis Moura (1993), Adelmir Fiabani
(2012), Flavio dos Santos Gomes (2015) e Lélia Gonzalez (2020c¢),
quando indicam as formas de resisténcia cultural e politica, bem
como os espagos comuns de producao da subsisténcia, como
rogcas e casas de farinha, que apareciam, inclusive, nos registros
oficiais sempre que um quilombo era destruido. Atualmente,

por meio dos registros da oralidade e de pesquisas, realizados,
sobretudo, por mulheres quilombolas e intelectuais negras, vém
se reafirmando o modo de vida comunitario e a perspectiva dos
comuns como algo inerente a histéria quilombola.

proxima pagina
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O uso da categoria corpo-territorio para nominar uma forma, 0. 230-255
referéncias e notas sobretudo associada a mulheres, de se mover nas lutas por
territérios e dentro deles é recente, mas esse movimento, nas




Ameéricas e no Brasil, remonta a colonizag¢ao e a escravizagcao de
pessoas. O moderno sistema capitalista, que é colonial, patriarcal
e racista, surge decretando uma guerra contra as mulheres e
contra os saberes, os corpos e os conhecimentos delas (FEDERICI,
pagina anterior 2019).

Nas Américas, a colonizacao, a domesticagao e o controle

dos corpos femininos, sobretudo, por meio da escravizagao,
conformaram o mesmo processo de acumulagao primitiva do
capital (MARX, 1998), mas tanto o corpo escravizado quanto o
territério eram vistos e “usados” como um bem, um meio de
producao. O corpo das mulheres negras e indigenas, além disso,
também foram tomados, como objetos de exploragao sexual, com
abusos de todas as formas.

Assim, “[...] a subordinagcao das mulheres, da natureza e das
colénias como lema da ‘civilizagcao’ inaugura a acumulacgao
capitalista e assenta as bases da divisao sexual e colonial do
trabalho” (GAGO, 2020, p. 106), mas essa mulher, que tem seu
corpo apropriado, subordinado e escravizado nas Américas, para
a conformacao histérica do moderno sistema capitalista, que
alimenta as fornalhas de produc¢ao no “velho mundo”, € uma
mulher africana e amerindia, assim como suas descendentes. A
divisao sexual e colonial do trabalho nao se efetiva, portanto, sem
o racismo (GONZALEZ, 2018).

Esses corpos — que foram obrigados a se constituir como
territérios de luta; como lugares habitados por simbologias e
significados; como um assentamento de muitas memoarias,

com marcas de resisténcia a brutalidade da escravidao —,

em momentos oportunos, pariram, nesses chaos, sementes,
histoérias, ritos, fragmentos de curas e tanta sorte de coisas que foi
possivel nascerem novas e diversas possibilidades, em interagcdes
realizaveis, algumas forgadas, outras necessarias, mas também
livres.

Por fim, perguntamo-nos: o que os modos de vida quilombola

atuais, diversos em suas formas, tém a nos ensinar sobre os 2. Praia Vermelha
proxima pagina comuns? Entendemos que a construgcao dos comuns quilombolas Rio de Janeiro

passa por varias dimensobes, dentre as quais podemos destacar v35N.2

o uso coletivo (e ndo mercantilizado) de espagos comuns, P 280255
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COMO campos, rios, terras, matas, arvores frutiferas e praias.
Essas utilidades ocorrem de forma organizada e articulada
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coletivamente, como a producgao coletiva em casas de farinha,
hortas coletivas e comunitarias e rogas. O vinculo com o territério
e 0 entendimento deste como lugar habitado e usado (ou seja,
como local onde habitam seres viventes de toda natureza, visiveis
e invisiveis; mulheres, homens e criancgas; bichos e plantas;
entidades e encantadas), e ndo como propriedade, também
podem ser lidos como comuns quilombolas.

Consideramos também como comuns quilombolas a memodria
coletiva; o conhecimento ancestral sobre o cuidado com a

saude por meio de ervas, rezas e ritos de cura; as tecnologias

de producao de subsisténcia, como alimentos, chas e remédios;

o cultivo e a guarda de sementes fundadas, sobretudo, em
praticas agroecoldgicas; as cozinhas comunitarias; os cuidados
coletivos com as criangas; as trocas e a distribuicao de alimentos
€ pequenos servigos, retirando essas agdes do ambiente privado e
tornando comum e politico o problema da reproduc¢ao social.

A dimensao da existéncia material ndo se aparta da esfera
simbdlica e subjetiva, a nao ser em analises que destoam do real.
A existéncia quilombola, como qualquer outra, ocorre por inteiro,
de modo que a luta pelo territério e pelo direito ao uso comum
de lugares comuns é a mesma em prol de politicas publicas e
contra o racismo; contra a demonizag¢ao de entidades, encantarias
e praticas de cura; e contra o patriarcado, a violéncia e a violagao
de direitos. Esta luta tem cada vez mais a participacgao efetiva
das mulheres, como liderancas, mas também como aquelas

gue tecem cotidianamente as teias, muitas vezes invisiveis, das
resisténcias comunitarias.
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Notas

1 Mucambo é um territério quilombola formado por quatro
comunidades — Santo Antonio, Sao José, Santa Rosa e Retiro — e
localiza-se no municipio de Santa Rita, no estado do Maranhao.
Atualmente, seus moradores tém lutado contra a construcao de
acudes por empresas estrangeiras, a passagem de um linhao de
transmissao de energia elétrica e a duplicacao da BR-135. Todos
esses empreendimentos do mapa da exploragao neoextrativista,
iniciados sem consulta prévia aos quilombolas (procedimento
que deveria ser realizado, conforme determina a Convencgao 169
da Organizacao Internacional do Trabalho), impactam a vida, a
subsisténcia e a saude dos que vivem em um territério. T

2 Os Novos Cercamentos, que “[...] representam uma
reorganizacao em larga escala do processo de acumulagcao em
andamento desde meados da década de 1970 [...]” (FEDERICI,
2022, p. 64), configuram-se como uma “guerra aos comuns”,
tendo as mulheres como as mais afetadas, “[...] em especial as

de baixa renda e de cor, que, em suas comunidades ao redor do
mundo ndao possuem meios para reproduzir a si mesmas e as
suas familias, ou s6 podem fazé-lo vendendo seus servicos no
mercado de trabalho global e cuidando da reproducao de outras
familias e criang¢as que nao as suas proprias, em condi¢cdes que as
apartam de suas comunidades e tornam seu trabalho reprodutivo
mais abstrato e sujeito a multiplas formas de restricao e vigilancia”
(FEDERICI, 2022, p. 54).
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3 Segundo a Coordenacao Nacional de Articulacao de
Quilombos (Conaq) e a organizag¢ao Terra de Direitos (2019),

o Brasil possui atualmente mais de 6.000 comunidades
quilombolas. A Fundacgao Cultural Palmares reconhece como
Comunidades Remanescentes de Quilombos um pouco mais de
3.000. Atualmente compete a Fundacao Cultural Palmares emitir
certificado de reconhecimento a tais Comunidades. Esse titulo

é elaborado mediante apresentacao de documentag¢ao, no qual
consta, além de ata de autorreconhecimento como quilombolas
e comprovacao da existéncia de associagao quilombola, um
histérico da origem e da formacgao do quilombo — com registros
fotograficos e outras especificacdes. Esse dado, produzido a partir
de pesquisa, com a escuta dos mais antigos, de griots e griottes
do quilombo, pode ser sistematizado por qualquer pessoa de
dentro ou fora da comunidade. No Mucambo e em outros casos,
fui convidada por representantes de associagcdes quilombolas
para coordenar a elaboracao dos historicos desses grupos. T

4 A Constituicao Federal de 1988 reconhece, por meio do ADT
168 (Ato das Disposi¢des Transitorias), o direito dos quilombolas a
titulagcao coletiva de suas terras. Esse &, entretanto, um processo
mMoroso, burocratico e pouco efetivo. Atualmente menos de 5%
dos territérios quilombolas do Brasil tém a titulagao definitiva das
terras. No atual governo, a partir da desestruturacao de politicas
publicas e do sucateamento do Instituto Nacional de Colonizagao
e Reforma Agraria (Incra), os conflitos aumentaram, e os processos
de titulacao foram pausados. Sob a governanca presente, entre
os anos 2019 e 2021, foram titulados apenas 12 territérios (cujos
processos ja estavam em andamento antes de a atual gestao ser
iniciada), incluindo documentacgdes estabelecidas por estados

e Unido, sendo que o Incra regulamentou apenas 4 territérios
(LOBATO, 2022). ©

5 Gonzalez (2020c, p. 154), em Nanny: Pilar da amefricanidade,
destaca como a forma “[..] ancestral mitica originaria [...]" que
emerge da figura heroica de Nanny, guerreira e mae do seu

povo, na ilha de Moore Town, na Jamaica, considerada o pilar da
amefricanidade, mobiliza os sujeitos, especialmente as mulheres,
na organizagao, na luta e na resisténcia da prépria comunidade. T
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Corpo-territério, os comuns
e as mulheres quilombolas

Maria Raimunda Penha Soares

6 Para Verdnica Gago (2020, p. 108), “A poténcia dos feminismos
que adotam a noc¢ao de corpo-territério esta no fato de proporem
outra no¢ao de posse, construida em termos de uso e nao de
propriedade. Primeiro, porque desse modo, evidenciam a légica
do comum como o plano daquilo que é despossuido e explorado.
Depois, porque é essa outra no¢ao de posse que permite
desenvolver uma cartografia politica do conflito” (CAGO, 2020, p.
108). ©

7 Devemos ter cuidado com a defesa de um “conceito” de
corpo-territério que € apenas performatico, que apenas exibe

a “memodria”, a “ancestralidade” e a “cultura” como abstracdes,
somente como expressoes artisticas reprodutiveis, passiveis de
mercantilizagao, deslocadas da histéria dos sujeitos. Um corpo
qgue apresenta, em si e a partir de si, reafirmando um certo
essencialismo, uma cosmovisao indigena ou afrodiaspodrica. A
performance pode ser um potente instrumento na luta contra as
opressdes, mas estas carregam memodrias. T

8 Conforme a Diretoria da Associacao Brasileira de Reforma
Agraria/ABRA “Em relacdo aos Conflitos no Campo (CPT, 2022), de
forma geral, as regides norte e nordeste aparecem com o maior
numero de ocorréncia, em termos de familias atingidas, com

47% e 31% das ocorréncias respectivamente. Em relagcao a quem
sofreu a agcao, aparecem os Indigenas, com 26%, Quilombolas
17%, posseiro 17% e Sem Terra 14%, como os principais atingidos
numericamente” (ABRA, 2022, p. 25).
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9 Para Almeida (2022, p. 91), € a partir da década de 1990 que
praticas relacionadas ao campo do feminino sao “[...] mobilizadas
na redefinicao dos territérios das comunidades negras
reconhecidas como quilombolas [...]", impulsionando, assim, a
feminizagcao do conceito de quilombo, o que implica superar
uma concepc¢ao estritamente juridica. Nesse sentido, podemos
identificar como tais praticas a promoc¢ao da agroecologia e

da politica de género, o fortalecimento dos saberes de cura e
cuidado com a saude, a organizagao politica de mulheres e a
reafirmag¢ao de uma ancestralidade feminina. Para Valéria Porto
dos Santos (2020, p. 134), “Olhar a reproducao dos modos de vida
e 0s processos de resisténcia dos povos quilombolas através

da agroecologia € uma maneira privilegiada de testemunhar e
aprofundar esse dialogo de saberes” que vem se estabelecendo
entre as universidades e os territérios quilombolas. Nesse
contexto de feminizagao do quilombo, fortalece-se um feminismo
comunitario cada vez mais reivindicado pelas mulheres
quilombolas (MENDES, 2020; ALMEIDA, 2022). *
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