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A colonialidade do poder continua a pleno vapor no Brasil. Cotidianamente recebemos
noticias de assassinatos de indigenas, negros, mulheres e de corpos das comunidades
LGBTQUIAP+. Alguns desses atos covardes ganham as midias, como os recentes assassinatos
de Dom Phillips e Bruno Pereira, mas outros, ndo. Ocorre assim o que podemos chamar por
necro-Historicidio, isto €, quando existem estatisticas de mortes silenciadas, etnocidios,
genocidios, pobrecidios e negrocidios, LGBTQIAP+cidios que acontecem sem que Sequer
sejam velculados pelos noticiarios. Até quando? Nossa revista busca se opor a esses atos
inermes realizados ou pelo Estado ou com a sua anuéncia.

E com enorme prazer, apesar de todas as noticias ruins, que publicamos o nosso
segundo numero da READ (Revista de Estudos Anarquistas e Decoloniais) que deve privilegiar
a construcdo de um saber defensor da vida, da ajuda mutua e do amor. Convidamos as nossas
comunidades a lerem nossos artigos que tem temas como capoeira, teoria anarquista, violéncia

aberta e estrutural, criticas aouniversalismo, pensamento decolonial e cosmovisdes indigenas.

As pesquisas estao dispostas da seguinte maneira.
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Iniciamos a presente edigdo com o artigo “Capoeira, uma experiéncia anarquista”, de
Renata Giovana de Almeida Martielo. Com esse artigo, a autora faz “um convite para
pensarmos sobre as possiveis e necessarias interfaces da capoeira com a construgdo de uma
sociedade igualitaria, livre e justa, através de um projeto que enfrente as colonialidades do
saber e do ser”. Integrando vivéncias de corpos negros, LGBTs, e excluidos no cenario politico
brasileiro, Martielo trata da capoeira como uma forma de expressdo da resisténcia. Seus
principais referenciais teoricos sdo Wallace de Moraes, Abdias Nascimento, Bernardino Costa,
entre outros.

Seguimos para “‘Ser Bueno Es Ser Feroz’: a violéncia aberta contra a violéncia
estrutural na pratica anarquista”, de Ana Paula Graboski de Almeida. Em seu texto, Almeira
possui como objetivo central compreender a oposi¢ao entre violéncia aberta e estrutural, a
partir da andlise do discurso de anarquistas propagandistas pelo ato e integrando-a a uma
pesquisa bibliografica sobre o conceito de violéncia e seu monopolio estatal. Dentre seus
referenciais tedricos, temos Nildo Avelino, Kom’boa Ervin, Kropotkin, Rafael Barret, ¢ Félix
Garcia Moriyon.

O artigo de Kaio Bratina intitulado “Contra o universalismo ocidentalizado — Caminhos
para imaginarmos outros mundos”, se propoe a elucidar alternativas imaginativas os quais nao
sdo possiveis dentro de uma logica epistemologica fincada nas bases universalistas da tradigao
filosofica ocidentalizada. O autor propde, por meio de discussdes variadas — partindo desde
Descartes at¢ Aimé Césaire —, rastrear brechas pelas quais se poderia estabelecer um programa
de revolucao decolonial e libertaria. Dentre suas referéncias, ha Marta Fernandez, Ramon
Grosfoguel e Jota Mombaga.

Em seguida, apresentamos “Reflexdes sobre o pensamento decolonial alinhado ao
pensamento indigena brasileiro” de Mariana Lisboa Farias. A autora procura analisar, por uma
otica decolonial e anarquista, as relagdes entre a Estadolatria e a ciéncia ocidental moderna,
trazendo como referéncias principais as obras de Ailton Kreanak, Davi Kopenawa e Wallace
de Moraes. Seus objetivos incluem a defesa do protagonismo das cosmovisdes indigenas.

Nosso ultimo artigo, de autoria de Bruno Latini Pfeil e Cello Latini Pfeil, ¢ intitulado
“Uma abordagem decolonial sobre a pratica de inscrigdes corporais na

modernidade/colonialidade”. Com referencial tedrico majoritariamente decolonial e, em certos
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momentos, anarquistas, os autores procuram demonstrar como a pratica de inscri¢des corporais
— desde modificagdes corporais, como tatuagens e perfuragdes, at¢ automutilacdes — foi
apropriada por institui¢des diversas na modernidade — tais como a Igreja— e patologizada pela
medicina ocidental.

Agradecemos atodos que tornaram esse nimero possivel, autores, pareceristas, editores.
Seguimos na construcao coletiva por um saber decolonial e anarquista!

Desejamos a todes uma otima leitura!

Saudagdes libertarias e decoloniais!
Andréa Nascimento,
Cello Latini Pfeil

Wallace de Moraes
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CAPOEIRA, UMA EXPERIENCIA ANARQUISTA

Renata Giovana de Almeida Martielo*
Mestranda em FILOSOFIA do PPGF / UFRJ. Mestrade capoeira

formada pelo mestre Peixinho do Grupo Senzala - RJ.

RESUMO

Este artigo € um convite para pensarmos sobre as possiveis e necessarias interfaces da capoeira
com a constru¢do de uma sociedade igualitéria, livre e justa, através de um projeto que enfrente
as colonialidades do saber e do ser. Valorizaremos a¢gdes que privilegiem e favorecam os
saberes que se constroem nas experiéncias vividas, a partir da pratica da capoeira e de corpos
de seres africanos na diaspora brasileira, LGBTs, dos corpos dos excluidos. Consideraremos
esses como pensadores/as que estdo fora das instituicdes académicas produzindo saberes a
partir de seus corpos em movimento. Assim, as lutas por existéncia das populagdes em situacao
de moradores de rua e da comunidade LGBTs serdo tratadas como processos de producao de
conhecimento contra hegemonicos, de autodeterminagdo e de producdo de reexisténcia. A
expressao desses corpos vivos e invisibilizados no dia a dia da cidade sera nossa base de
interpretacao.

Palavras-chave: anarquismo; capoeira; decolonialidade; LGBTs; acdo direta.

ABSTRACT

This article is an invitation to think about the possible and necessary interfaces between
capoeira and the construction of an egalitarian, free and fair society, through a project that faces
the colonialities of knowledge and being. We will value actions that favor and favor the
knowledge that is built on lived experiences, from the practice of capoeira and the bodies of
African beings in the Brazilian diaspora, LGBTs, from the bodies of the excluded. We will
consider these as thinkers who are outside academic institutions producing knowledge from
their moving bodies. Thus, the struggles for the existence of populations living on the streets
and of the LGBT community will be treated as processes of knowledge production against
hegemonic, self-determination and production of re-existence. The expression of these living
and invisible bodies in the city's daily life will be our basis for interpretation.

Keywords: anarchism; capoeira; decoloniality; LGBTs; direct action.

1Licenciadaem EDUCACAO FiSICA pela Universidade Federal do Rio de Janeiro no ano de 1998, bacharel em
CIENCIAS SOCIALIS pela Universidade Federal do Rio de Janeiro no ano de 2008, especialistaem HISTORIA
DA AFRICA E DO NEGRO NO BRASIL pela Universidade Candido Mendes no ano de 2010. Mestranda em
FILOSOFIA do PPGF / UFRJ. Mestra de capoeira formada pelo mestre Peixinho do Grupo Senzala - RJ.
Interesses de pesquisa em capoeira na diaspora africana, capoeira enquanto filosofia popular brasileira,
perspectivas da decolonialidade e politicas publicas.
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INTRODUCAO

Este artigo € um convite para pensarmos sobre as possiveis € necessarias interfaces da
capoeira com a constru¢do de uma sociedade igualitaria, livre e justa, através de um projeto
que enfrente as colonialidades do saber e do ser. Aqui entendemos colonialidade “como uma
logica global de desumanizagao que € capaz de existir at¢ mesmo na auséncia de coldnias
formais” (Costa, Torres e Grosfoguel, 2020: 35) e que segue apagando existéncias africanas
em didspora brasileira? e destoantes do que a sociedade moderna ocidental entende por
normalidade. Valorizaremos agdes que privilegiem e favore¢cam os saberes que se constroem
nas experiéncias vividas, a partir da pratica da capoeira e de corpos seres africanos na didspora
brasileira, LGBTs, dos corpos dos excluidos. Consideraremos esses/as como pensadores/as que
estdo fora das instituigdes académicas produzindo saberes a partir de seus corpos em
movimento confrontando a ideia estabelecida pelas colonialidades que determinam que o
“racismo também serd um principio organizador daqueles que podem formular um
conhecimento cientifico legitimo e daqueles que ndo o podem” (Costa, Torres e Grosfoguel,
2020: 11).

Concordamos que a atitude decolonial precisa ser coletiva para que esses excluidos do
banquete da modernidade iniciada em 1492 possam assumir o papel de pensadores e produtores
de saberes plurais na busca da constru¢ao de um outro mundo onde outros mundos também
sejam possiveis. Assim, as lutas por existéncia das populacdes em situagdo de moradores de
rua e da comunidade LGBTs serdo tratadas como processos de producdo de conhecimento
contra hegemonicos, de autodeterminacao e de producao de reexisténcia.

Nossa proposicao de andlise se sustentara com os argumentos de Abdias do Nascimento,
bem como com trabalhos de Ramon Grosfoguel, Nelson Maldonado-Torres, Joaze Bernardino
-Costa, Frantz Fanon, Azoilda Loretto da Trindade, entre outros autores que aos poucos vao
dando sustentagdo argumentativa para essa empreitada académica.

Com Nascimento (2019) encontramos caminhos que propdem a constru¢ao de um outro

estado nacional, o estado nacional Quilombista. Abdias desenvolveu sua proposta de

2 A partir de estudos realizados junto ao site AJEUM Filoséfico https:/ajeumfilosofico.com.br/ venho tentando
substituir a palavra negro e preto por seres africanos em diaspora brasileira. Para saber mais sugiro acessarem o
link do site.



https://ajeumfilosofico.com.br/
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organizac¢ao social do estado a partir de uma leitura afrocentrada dos quilombos brasileiros,
mostrando que eram agdes de autogoverno fundamentadas em valores afro-referenciados. Seus
argumentos nos permitiram visualizar uma imagem da condicao social do afro-brasileiro e das
dindmicas em que se deu o processo de segregacao vividos pela populacio africana na didspora
brasileira. Cabe ressaltar que tomar os quilombos brasileiros como exemplo nos leva por

caminhos que valorizam a auto-institui¢ao da sociedade,

os quilombos criaram formas de organizagdo social que ndo marcavam semelhangas
com as do dominador, caracterizada, por exemplo, comaspectos antiescravistas para
o passado e anticapitalistas para o presente, portanto, definidamente auto-instituinte,
podendo ser chamada por revolugdo social, constituida a partir de uma agéo direta.
(Theodoro, Moraes e Gomes, 2016: 4)

Além disso, através da proposta e dos objetivos do quilombismo como recurso capaz
de contribuir a reorganizacao social e politica do pais, baseado em uma sociedade livre, justa,
igualitaria e soberana, afirmamos que a capoeira tem ricas possibilidades de composi¢ao com
esse projeto contra hegemonico.

Entender que a ordem estabelecida na colonialidade/modernidade nos coloca um estado
de auséncia de humanidade, como regra, para muitas pessoas, inclusive a comunidade LGBTs,

e 1sso nos leva a afirmar a desordem entdo como meta.

A ordem sob o manto normalmente de seguranca e da paz busca verdadeiramente
garantir o usufruto de enormes riquezas por alguns em meio a grandes necessidades
e de escraviddo de muitos. Simultaneamente, no mesmo diapasdo, tudo que vai de
encontro a ele é repelido e encaixado no conceito de desordem. Ademais, a ordem
apresenta hierarquias sociais e a exploracdo de uns sobre outros como naturais. A
ordem ¢ a criminalizacdo da luta e da acdo direta, dos quilombos, por exemplo, em
todo lugar e em qualquer tempo. Adesordem -- bem como o anarquismo -- significou
o extremo oposto: o incentivo de toda a luta, toda agdo direta, toda revolta, contra
esta ordem ignobil. (Theodoro, Moraes e Gomes, 2016: 8)

Com Trindade (2013) foi possivel perceber a inegavel presenga dos valores
civilizatorios afro-brasileiros na génese da capoeira, e nos ofereceu base para compreender
como valores socio afetivos atravessam e sdo estruturantes das relagdes estabelecidas por esses
excluidos entre si e com a sociedade moderno/colonial.

Os conceitos de decolonialidade, sociedade moderno/colonialista e giro colonial
desenvolvidos por Costa, Torres e Grosfoguel (2020) ampliaram ainda mais a compreensao
historico filosofica que levou a existéncia dessas populagdes de renegados do capitalismo

moderno e da invisibilizacdo desses corpos. Ressaltamos que este artigo coaduna com o
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entendimento de que o colonialismo e modernidade sdo dois fendmenos que iniciam juntos
com a “descoberta” das américas € ndo como algo que acontece em conjunto com outros
periodos histéricos, e “afirmar que a modernidade por si s6, como uma grande revolucao
imbricada com o paradigma da “descoberta”, tornou-se colonial desde seu nascedouro.” (Costa,
Torres e Grosfoguel, 2020:32)

Nos escritos de Fanon (1968), por mais que este ndo tenha tratado de questdes de género,
e que pese seu lugar de enunciagdo tedrica, encontramos argumentos que nos permitiram
compreender os mecanismos que mantém essas populagdes marginais quintessenciadas no mal,
controladas pelos agentes de seguranga do estado.

A luta pela terra ¢ luta por moradia e o pao ainda ¢ a busca diaria de sobrevivéncia. O
estado cinestésico de alerta dos colonizados para Fanon ainda se perpetua nessa gente em
situacdo de moradores das ruas e pragas e na populagao LGBTs, pois a qualquer momento atos
de violéncia os pode atingir, seja por motivo futil ou pela incontrolavel expressao de 6dio dos
sujeitos-cidaddos modernos.

Essa populacao recebendo diariamente a caridade do alimento que vem pelas maos de
bem intencionados projetos sociais, se mantém como corpos ddceis e, por mais que vivam em
estado de alerta corporal, ndo vivem a prontidao para a guerra como sugere Fanon (1968). Sua
prontidao estd na garantia do pao nosso de cada dia e assim, ndo respondem ao questionamento
feito sobre “como passamos da atmosfera de violéncia para violéncia em a¢do?” (Fanon, 1968:
54) contra o estado moderno capitalista, mas o fato é que sdo abandonados a propria sorte, ou
azar, e tem necessidades basicas para sobrevivéncia, se tem fome, alguém precisa os ajudar a
saciar essa fome, quem os d4 de comer? Mesmo sem essa prontiddo para guerra contra o estado
que os oprime, essas populagdes de excluidos e invisiveis sociais podem ser consideradas os
condenados da terra na modernidade. Aqui percebemos que a capoeira oferece estrutura
socioafetiva e chancela a presenca desses invisibilizados sociais em espagos onde antes lhes

seriam negados ou eles seriam rechacados.

CORPOS EXCLUIDOS SAO CORPOS POLITICOS
No territério da cidade do Rio de Janeiro, esses invisiveis ndo tém espaco na conta da

distribui¢ao dos bens comuns do capital, sdo considerados desviantes da normalidade esperada
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pelalogicahegemonica do capitalismo moderno. Nesse artigo apresentaremos argumentos que
revelam que as pessoas em situacdo de moradores de rua, e pessoas em processo de
transgeneralidade, sdo corpos politicos que ndo fazem parte dos processos sociais de produgdo
e aquisicao de bens, mas que mesmo assim, produzem saberes e possuem talentos diversos.
Compreendendo o pressuposto que “o colonialismo foi a condigdo sine qua non de
formacao ndo apenas da Europa, mas da propria modernidade” (Costa e Grosfoguel,2016: 17),
€ que “raca e racismo se constituem como principios organizadores da acumulacao do capital
em escala mundial” (Wallrstein, 1990 apud, Costa e Grosfoguel, 2016: 17) o papel dessa
populacdo que sobra do controle do trabalho exercido pelo estado estd muito além de ser um
exército de reserva. Sdo pessoas vistas como degeneradas, borderline, que se situam abaixo da
escalade humanidade, no nivel daqueles que foram os escravizados e dos povos originarios do
séc. XVI, entravam na logica da guerra instituida abaixo da linha do equador que pressupunha
a salvacdo desses seres primitivos, selvagens e sem civilidade. A populacdo acima referida
ninguém quer saber da existénciae o poder publico sé atua a partir de demandas de desordem,
limpeza urbana e social. Nao h4d nenhuma obrigacdo moral que vise desenvolver essa
populacdo renegada. Esses s6 existem nas fronteiras da sociedade, mas sdo sujeitos de direitos
na teoria a revelia da vontade do estado, e sdo produtores de saberes. Seus corpos e suas
existéncias sdo saberes explicitos caminhando pela cidade, produzindo sua sustentabilidade
através da ajuda mutua, de redes criativas de prote¢do e geragdo de renda cooperativa. Sdo
corpos intensos e verdadeiros, mas que a sociedade os nega, ndo os alcanca, nem os V€.
Na perspectiva do projeto decolonial, as fronteiras ndo sdo somente estes espagos
onde as diferengas sdo reinventadas, sdo também loci enunciativos de onde sdo
formulados conhecimentos a partir das perspectivas, cosmovisdes ou experiéncias

dos sujeitos subalternos. O que esta implicito nessa afirmagdo ¢ uma conexao entre
o lugar e o pensamento. (Costa e Grosfoguel, 2016:19)

Vamos entdo encarar as questdes para além da capoeira enquanto expressao cultural de
matriz africana e indigena na luta pela autodeterminacao do povo preto na didspora brasileira.
Daremos enfrentamento aos dialogos necessarios com aspectos de género, raca e classe, e
também com a localizacdo da capoeira enquanto pratica decolonial /anarquista que une, para
essas pessoas, o lugar epistémico com o lugar social e assim contribui €tica e politicamente

para construcdo de um pensamento contra-hegemodnico a partir desses corpos em movimento.

10
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E compreender o trabalho da capoeira com essa populagdo como acao direta libertaria de
ressignificacdo de subjetividades, resisténcia cultural, ética, estética e de possibilidades de
aproximac¢ao com a agéncia quilombista. Assim sendo, passo as questdes que vamos enfrentar:
Quais agdes de mestres/as de capoeira na cidade do Rio de Janeiro estdo conectadas com as
agéncias das pessoas LGBTs marginalizadas pela sociedade capitalista/ocidental e com os
territorios marginalizados?

Iniciaremos apresentando trabalhos que acontecem a partir da capoeira € que
representam possibilidades de ressignificagdo das existéncias para essas referidas categorias
de “sub-cidaddos”. A¢des que conectam a pratica e o ensino da capoeira as populacdes de
excluidos de humanidade e os conectam com os moradores da cidade que cumprem seus papéis
de sujeitos - cidadaos. Com a apresentacao dessas agdes da capoeira faremos uma analise do
impacto que causam e da capacidade de enraizamento nas lutas politicas de existéncia e
reexisténcia dessas populagdes marginalizadas. A expressdo desses corpos vivos e

invisibilizados no dia a dia da cidade serd nossa base de interpretagao.

NA VOLTA QUE O MUNDO DEU, NA VOLTA QUE O MUNDO DA

Como mestra de capoeira sempre fiz uso do movimento de volta do mundo nas rodas
de capoeira. Esse movimento consiste em dar uma ou mais voltas caminhando por dentro da
roda, seguida ou ndo pelo outro capoeira que estiver no jogo. E aceitavel e esperado que os
capoeiras fagam esse movimento por varios motivos, mas o que gostaria de ressaltar aqui é que
a capoeira de fato deu a volta do mundo, temos a presenga da pratica e do ensino da capoeira
em quase todos os paises do globo terrestre. Chamo esse movimento de “volta grande do
mundo” e poderemos falar dele em outro momento, pois percebo que estamos a todo tempo
dando também pequenas voltas do mundo com a capoeira. E dessas pequenas voltas que
queremos falar. Imaginemos uma intengdo ancestral na génese da Capoeira que a fizesse
programada para servir de apoio aos corpos excluidos em busca de autodeterminacio, em
qualquer tempo e lugar. Mesmo se os capoeiras se deixassem cooptar para realizac¢ao de alguns
projetos hegemonicos de sociedade, a Capoeira sempre daria uma pequena volta do mundo e

retomaria seu caminho contra-hegemoénico, como um giro decolonial.

11
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Nao ha nada mais terrivel para os sujeitos-cidaddos modernos do que a possibilidade
desse giro. A imaginacdo deles é preenchida com imagens de vinganga, ¢ as
reivindica¢des mais basicas de justiga sdo vistas como evidéncia de discriminagdo
reversa. (Costa, Torres e grosfoguel, 2020:34)

A capoeira agindo na epiderme, no coracao, no afeto, apoiada nos valores civilizatorios
afro-brasileiros ¢ revolucionaria. Nosso corpo tem memorias ancestrais que reagem muito
antes da mente conseguir decifrar o estimulo. O som do berimbau e dos atabaques dialoga com
algo que antecede a percepg¢do cognitiva. Antes que o pensamento possa produzir informacgdes
sobre que som € esse, 0 corpo ja reagiu, ¢ o arrepio poético da pele dizendo que o futuro ¢é
ancestral (Ribeiro, 2020), percebendo a afetividade presente. Fanon (1968) nos sinaliza para
esses segredos que existem nas expressdes corporais, € na riqueza que ¢ o movimento dentro
da roda, por mais que se referisse aos esvaziamentos da violéncia acumulada no colonizado,
apresenta a for¢a do corpo em movimento, parece até que conhecia a capoeira.

Em outro plano veremos a afetividade do colonizado esgotar-se em dangas mais ou
menos extaticas. Por isso ¢ que um estudo do mundo colonial deve obrigatoriamente
aplicar-se a compreensdo do fenomeno da danga e da possessdo. A relaxagéo do
colonizado consiste precisamente nessa orgia muscular, no curso da qual a
agressividade mais aguda, a violéncia mais imediata sdo canalizadas, transformadas,
escamoteadas. O circulo da danga € um circulo permissivo. Protege e autoriza. Em
horas fixas, em datas fixas, homens e mulheres retinem-se num determinado local e,
sob o olhar grave da tribo, entregam-se a um pantomima de aparéncia desordenada
mas na realidade bastante sistematizada em que, pelos variados meios - negativas
feitas coma cabeca, curvatura da coluna vertebral, recuo apressado de todo o corpo
- expde-se desde logo o esforco grandioso de uma coletividade para se exorcizar, para
se libertar, para se exprimir. Tudo € permitido... dentro do circulo. (Fanon, 1968: 43)

MAIS DESORDEM POR FAVOR!

Vamos aos trabalhos de capoeira dentro do municipio do Rio de Janeiro que existem
a partir de ajuda mutua, agdo direta como pratica libertaria, autogestio e
fundamentam-se nos principios coletivos de organizagdo quilombista.

Vamos entrar nessa roda!
Instituto Brasileiro De Capoeira Educagdo — IBCE

No ano de 2015 a capoeira tem noticia de um instituto que se formava a partir da
experiéncia de mais de 20 anos de Mestre Ferradura no ensino da capoeira para criangas, jovens
e adultos na cidade do Rio de Janeiro. A proposta do IBCE, segundo seu site oficial, era ser
“uma preparadora e certificadora, com qualidade, democratica e gratuita, voltada a

profissionais que trabalham ou desejam trabalhar com capoeira-educacao” (IBCE, 2022c).

12
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Dialogaremos com o projeto Capoeira Nem que surge em parceria com a Casa Nem e o projeto
Capoeira de Rua, ambos idealizados e desenvolvidos organicamente pelo IBCE no municipio

do Rio de Janeiro.

A casa NEM ¢ uma casa para mulheres transgénero, mas também recebe homens trans
e homens gays, totalmente autogerida e faz parte de uma rede nacional de ajuda mutua que se
organizou em 2016 para oferecer um cursinho de pré-vestibular para a comunidade LGBTs,
depois passou a ser um espago para acolher transexuais, travestis e transgénero em situacao de
vulnerabilidade social. Fundada e coordenada por Indianara Alves Siqueira que ¢ uma ativista
transgénero brasileira e presidente do grupo Transrevolucdo. As historias das moradoras da
casa passam sempre por trajetorias de dor e apagamento de suas humanidades no processo de
descoberta de suas identificacdes de género, apagamentos esses muitas vezes provocados pela
propria familia que os expulsa de casa. Simbolo de luta e acolhimento, a casa ¢ o espago que
essapopulacao tem para chamar de lar e se conectar com valores civilizatérios que sdo negados
a todo tempo pela sociedade. A casa ja passou por varios enderegos, sofreu acdes de despejo e
reintegracao de posse de imdveis ocupados e agora esta no bairro do Flamengo, na zona sul
carioca, em um imovel cedido pela prefeitura para ser ocupado por um periodo de cinco anos.
Antes da pandemia do covid-19 a casa se mantinha através da organizacao e realizagdo de
festas, debates, shows e oficinas de empoderamento e formagao do publico LGBTs. Totalmente
gerida por ativistas trans, o espago ampliou o leque de formagao com aulas de corte/costura,
fotografia, histéria da arte, libras (lingua brasileira de sinais), yoga e, desde 2020, conta com
aulas de capoeira do projeto Capoeira Nem. A casa ¢ na realidade uma casa de passagem, o
projeto pretende que o acolhimento dure até as pessoas conseguirem estruturar suas vidas e
saiam da casa para dar lugar a outres. Dai a importancia de oferecer cursos diversos de
formacao para as moradoras, visto que o mercado de trabalho segue a logica racista, sexista,
homossexista negando oportunidades a essa populagdo. Através de uma rede de ajuda mutua,
surgem oportunidades e abrem-se novas perspectivas de refazimento de humanidade para as

moradoras da casa. Uma parceria importante nesse sentido se deu com a cozinha Gastromotiva®,

3Utilizamos o alimento como ferramenta de transformagdo social através da educacdo, inclusio e combate ao
desperdicio. Trabalhamos para gerar impacto social positivo no Brasil, México e El Salvador, e apoiamos
projetos de gastronomia social em todo o mundo através do Movimento da Gastronomia Social.
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que ¢ uma ONG de cozinhas solidarias internacionalmente conhecida, com sede no bairro da
Lapa, centro boémio da cidade do Rio de Janeiro, onde funciona a preparagdo de alimentos em
um espago totalmente equipado e que produz alimentacdo vegana de excelente qualidade para
bares e restaurantes do Rio de Janeiro. Essa parceria tem permitido as moradoras da casa
conquistarem certa autonomia econdmica e participarem de outras redes de solidariedade.

Inicialmente, a populacdo transgénero comecou a frequentar as aulas de uma acdo mais
antiga do IBCE que ¢ o projeto Capoeira de Rua, mas sofreram preconceitos por parte dos
alunos do Capoeira de Rua o que exigiu a separagdo dos dois trabalhos. Essas discriminacoes
no interior dos grupos de excluidos sociais mostra a forma como se estruturam marcadores
socialmente gerados pelo modernismo/colonialismo, pessoas em situagdo de moradores de rua
podem estar identificadas com os valores normativos que justificam a propria ordem
moderno/colonialista que os invisibiliza e os suprime a existéncia plena. A obrade Fanon (1968)
¢ surpreendentemente atual nesse contexto quando nos mostra que “os valores morais da
sociedade capitalista sdo passados de pai para filho” (Fanon, 1968: 28). Notadamente, ambas
as populagdes citadas sofrem com o racismo que estrutura a sociedade moderno/colonialista,
mas a condi¢do dessa situacao de preconceito e rejeicao internos estd na ordem do que Costa e
Grosfoguel (2016) sugeriram com a distin¢ao do lugar epistémico e do lugar social. “o fato de
alguém se situar socialmente no lado oprimido das relacdes de poder nao significa
automaticamente que pense epistemicamente a partir do lugar epistémico subalterno.” (Costa
e Grosfoguel, 2016: 19). E afirmamos que o preconceito se estende para além dos marcadores
de cor da pele a toda e qualquer pessoa em situagdo de destoante do modelo de sujeito - cidadao
instituido na modernidade/colonialidade.

Na excepcionalidade do periodo que vivemos devido a pandemia de Covid-19, vimos
que a atuagdo da prefeitura do Rio de Janeiro para essas populacdes foi tensionada pela
visibilidade internacional da pandemia que for¢ou a tomada de atitude da prefeitura do Rio a

apresentar solucdes de protecdo as pessoas em maior vulnerabilidade social. Por meio da

(GASTROMOTIVA. Gastromotiva, ¢2022. #SOMOSGASTROMOTIVA. Disponivel  em:
<https://gastromotiva.org/>. Acesso em: 20 de agosto de 2021).
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Secretaria Municipal de Assisténcia Social e Direitos Humanos (SMASDH), em conjunto com
a Coordenadoria Especial da Diversidade Sexual (CEDS-Rio), foram inaugurados alguns
Centros Provisorios de Acolhimento,* um deles, o CPA IV, exclusivo para a populagio LGBT+,
exatamente por estarem sofrendo preconceitos nos CPAs mistos. Nas interfaces com a capoeira,
esse CPA IV oferecia uma kombi para levar as jovens, adultos e idosos transgénero para o
Aterro do Flamengo/RJ local das aulas do Capoeira Nem, mas a parceria durou apenas trés ou
quatro meses até ser suspensa sem que nenhuma justificativa tivesse sido apresentada pela
prefeitura. Os limites de atuacao dessas agdes institucionais se dao pela falta de didlogo com
as populagdes que pretendem atuar, pois de acordo com depoimentos dos alunos do Capoeira
de Rua e da Casa Nem, ndo houve nenhum tipo de consulta as demandas dessas populagdes
por parte do governo a fim de oferecer um servigo mais qualificado. Segundo a propria
populagdo citada, existe o lugar para dormir e nada mais, nao tem nenhuma possibilidade de
formacdo, as pessoas ficam ociosas o dia todo. A atitude protetiva da prefeitura ndo tem
nenhuma intengdo de ser emancipatoria, mas sim de manter apagado o holofote sobre o debate
das politicas publicas e de direitos humanos para os considerados seres inferiores e manterem

esses corpos doceis e agradecidos.

O racismo ¢ um principio constitutivo que organiza, a partir de dentro, todas as
relagdes de dominacgdo damodemidade, desde a divisdo internacional do trabalho até
as hierarquias epistémicas, sexuais, de género, religiosas, pedagogicas, médicas,
junto com as identidades e subjetividades, de tal maneira que divide tudo entre as
formas e os seres superiores (civilizados, super-humanizados, etc., acima da linha do
humano) e outras formas e seres inferiores (selvagens, barbaros, desumanizados, etc.,
abaixo dalinha do humano). (Costa, Torres e Grosfoguel, 2020:59)

Percebemos nessarede de projetos organizados pelo IBCE uma rede de afeto. Nas aulas
de capoeira essas populagdes invisibilizadas passam a fazer contato, falar, ouvir e serem
ouvidos. Ouvir as falas desses que ndo estdo no centro € partir de uma outra centralidade, é
aceitar a desordem como regra para enfrentamento da ordenada fala universal/ocidental. Todas

essas falas carregam formas de contar outras possibilidades de existir que precisam ser ouvidas.

4 Os CPAs foram abertos com o objetivo de ampliar a capacidade da rede de acolhimento da Prefeitura para
aumentar a protegdo a populacdo em situacdo de rua, evitando o contagio pela Covid-19. (PREFEITURA DA
CIDADE DO RIO DE JANEIRO. Rio prefeitura, 07 de agosto de 2020. Prefeitura inaugura mais um abrigo
para populagdo em situagdo de rua. Disponivel em: <https://prefeitura.rio/assistencia-social-direitos-
humanos/prefeitura-inaugura-mais-um-abrigo-para-populacao-em-situacao-de-rua/>. Acesso em: 20 de agosto
de 2020.
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Além disso, a humanidade que vem embutida nos didlogos dos corpos durante os treinos e
jogos de capoeira transborda para os jogadores e ressignifica suas subjetividades, organiza suas
mentes e vontades.  Ouvi relatos de alunos do Capoeira de Rua que comecaram a trabalhar,
puderam alugar um apartamento para morar, firmaram lagos afetivos como o casamento, alguns
casaram com mulheres trans da Casa Nem e seguem a vida com intencionalidades, sonhos e
desejos a serem realizados. Um caso virou noticia de jornal, pois tratava-se de um doceiro
conhecido de Pelotas - RS que veio para o RJ trabalhar, mas acabou sem emprego e morando
nas ruas. Frequentador das aulas e rodas do Capoeira de rua quando de uma reportagem para a
TV local, foi reconhecido por colegas do sul o que deu inicio a uma rede de ajuda mutua para
que ele recuperasse a dignidade e humanidade suspensas. Hoje mora em um apartamento

alugado na Rocinha, estd trabalhando, montou uma empresa a “Bondicomé” ®

e segue
fabricando doces e vendendo como ambulante nas praias da zona sul da cidade do Rio de
Janeiro.

Especificamente o projeto Capoeira de rua aconteceu a partir do Projeto Voar®, que
consiste, a grosso modo, em uma rede de apoio mutuo a pessoas residentes nas ruas do
municipio do Rio de Janeiro, oferecendo café da manha nas ruas e pragas do Aterro do
Flamengo. Com uma articulacao organica sem centralizacao burocratica, essa onda protetiva
passa a contar com apoio do Instituto Lar’ que orienta a popula¢do em situagido de moradores
de rua na retirada de documentos como forma de aquisi¢do de cidadania.

De forma totalmente autogerida e libertaria, o Capoeira de Rua passa a fazer parte do
dia a dia dos moradores de rua que sdo atendidos com aulas de capoeira em trés locais cariocas
— Laranjeiras, Aterro do Flamengo e Praga Paris. Homens, mulheres e criangas invisibilizados
pelo poder publico, esquecidos, sem politicas publicas que dessem conta de suas existéncias,

passam a ter aulas de capoeira semanalmente.

5JORNAL O GLOBO. Confeiteiro que viveu dois anos nas ruas faz sucesso com doces que vende nas praias
do Rio. Youtube, 17 de novembro de 2020. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch ?v=8hBq0jypOol>. Acesso em: 21 de agosto de 2021.

6Grupo voluntario que desde 2005 prepara e serve café da manha as pessoas em situacio de moradores de rua
e difunde atividades de desenvolvimento humano. Disponivel em: <https://pt-
br.facebook.com/projetovoarcafedamanha/>. Acessoem 23 de agosto de 2021)

TInstituto LAR - Levante, Ande e Recomece resgata a dignidade de pessoas em situacio de rua e d4
assisténcia para que elas recuperem sua independéncia e se reintegrarem a sociedade. Disponivel em:
<https://www.institutolar.org.br/>. Acesso em 22 de agosto de 2021)
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A volta dos entendimentos entre os projetos Capoeira de Rua e Capoeira Nem se deu a
partir de outro projeto do IBCE, o Roda com Rango, que ¢ na verdade um desdobramento que
surgiu a partir do Capoeira de Rua. Com aulas de capoeirana Praga Nelson Mandelano Bairro
de Botafogo/RJ, o que comegou como um compartilhamento de frutas entre os presentes ao
final dos treinos de sexta-feira, passou a ter o apoio do projeto Fome de Viver®, que é uma agdo
de doacao de quentinhas para o RJ e do projeto Gastromotiva (citado anteriormente) que conta
com mulheres transgénero da Casa Nem como ajudantes de cozinha.

Muito além de um trabalho assistencialista, a roda com rango ¢ uma acdo que tem
continuidade e permanéncia pois, além de receber a populagdo em situacdo de moradores de
rua para treinar capoeira e para comer, estimula o auto afeto e conecta essa populacdo
marginalizada com a possibilidade de participag@o nos processos sociais visiveis que dao no¢ao
de existéncia e humanidade a esses sujeitos. Nada ¢ gerenciado pelo IBCE, as iniciativas
acontecem a partir das relacdes de afeto que se estabelecem pela pratica da capoeira.
Autogestao, acao direta e apoio mutuo trouxeram esses invisibilizados para a centralidade de

suas existéncias e para possibilidade de reconstrucao de subjetividades.

CONCLUSAO

A conexao a partir de valores civilizatorios afro-brasileiros —musicalidade, afetividade,
cooperatividade, energia vital, circularidade, religiosidade — com a capoeira oferece outros
patamares epistemoldgicos para pensarmos a vida e as relagdes entre as pessoas. Cosmologias
africanas sustentam as praticas da capoeira e notadamente confrontam os valores universais
impostos pelo colonialismo cultural europeu. Azoilda Loretto da Trindade (2013) quando
conceituou os valores civilizatorios afro-brasileiros enfrentava as dificuldades que os projetos
pedagdgicos de redes publicas tinham para lidar com a presenga de corpos negros nas suas
salas de aula. Trazer para centralidade do debate valores que estruturam as epistemologias
africanas foi fundamental para pensarmos fora da caixinha e colocar mithos e logos de maos

dadas e assim, enfrentar a hipervalorizagdo moderna da razao como unica forma possivel para

8Grupo de moradores dos bairros das Laranjeiras, Flamengo, Catete e Gléria, diante da pandemiado Covid-19
e crescente aumento da populagdo de rua da regido, decidiu preparar e distribuir refei¢des a quem nao tem o que
comer. Disponivel em: < https://pt-br.facebook.com/groups/962230534237815/>. Acessoem 23 de agostode
2021.
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pensar o status de humanidade de uma sociedade. O enfrentamento a universalizagdo do saber
que os valores civilizatorios afro-brasileiros promoveram estao presentes nas agoes da capoeira
nesses projetos.

As agdes sociais que envolvem as mulheres trans da Casa Nem e o grupo de alunos do
projeto Capoeira de Rua, precisam ser analisadas uma a uma para separarmos o que se tratade
assistencialismo e o que se trata de acao direta e ajuda mutua, pois nesse artigo objetivamos
encontrar as conexodes da pratica da capoeira com uma proposta libertaria de agdo e de
aproximagao com a agéncia quilombista.

Partindo do entendimento de que o conceito de acao direta deve ser entendido “quando
os homens através de suas proprias maos, sem representantes, realizam as agoes que resultardo
na sua liberdade” (Theodoro, Moraes, Gomes, 2016: 9), s6 poderemos fazer a leitura desses
movimentos da capoeira como agao direta a partir do entendimento de que a capoeira estd se
organizando de forma organica e independente de qualquer intervencdo dos governos
municipal e/ou estadual. Sendo oferecida nas ruas e pragas publicas se apresenta aberta a todo
e qualquer ser humano interessado em participar. A presenga dos corpos LGBTs e da populagdo
em situacdo de moradores de rua se d4 pela confianga, seguranga e respeito que essa populagdo
encontra na capoeira que esta sendo oferecida, bem como, pelas conexdes que geram
possibilidades de superagao das dificuldades econdmicas impostas a essas pessoas pela ordem
estabelecida pelos governos. Coadunando com os ideais quilombistas, podemos nos referir a
essas organizacdes promovidas pela pratica da capoeira nos projetos Capoeira de Rua,
Capoeira Nem e Roda com Rango, como pequenas organizacdes auto-instituidas e mais uma

vez com as pequenas voltas do mundo da capoeira.

Em suma, inumeros quilombos (e suasvarias formatagdes societarias) através da acao
direta construiram espagos, territorios e sentidos étnicos que ndo marcava
semelhanga com o do dominador: aspectos antiescravistas, anti-estatais e
anticapitalistas, portanto, claramente auto-instituinte, podendo ser chamado por
revolugdo social, constituida a partir da agdo direta de seus membros. (Theodoro,
Moraes, Gomes, 2016: 10)

Se partirmos da premissa que a luta por liberdade passa pela elevacao do status de
humanidade dos sujeitos, o0 que vem sendo promovido pelas agdes da capoeira ¢ uma revolugao
de afeto que os permite acreditar em seus sonhos e buscarem caminhos para realiza-los. Nesse

ponto ¢ preciso retornar a relevancia dos valores civilizatorios afro-brasileiros que promovem

18




REVISTA DE ESTUDOS ANARQUISTAS E DECOLONIAIS — UFRJ | V.02 N. 02 | JUN/2022

conexoes de afeto emancipatorios. Nao podemos cair na fal4cia de pensar nessas pessoas sem
afeto, cooperagdo, coletividade, sem expressdes de humanidade.

O contato com a sociedade na condi¢ao de ser humanizado é realmente revolucionario
para a populacdo LGBTs e para pessoas em situacdo de moradores da rua, nesse sentido a
afetividade nos pareceu uma forma relevante de elevar a auto imagem, a auto confianga e abrir
possibilidades de reontologizar essas pessoas. O movimento cooperativo para emancipacao
dessas populagdes, seja pela motivagdo que for, ampliou e aproximou os sonhos individuais de
cada um com uma agéncia coletiva permitindo maiores possibilidades de organizacao politica
e formando redes de protecdo desses excluidos sociais. Também deflagra o fato de que os
projetos institucionais para a populagdo LGBTs e de rua ndo passam da superficialidade, ndo
dialoga com as reais necessidades dessas pessoas. Nao ha vontade politica de transformar essas
existéncias, e os aparelhos institucionais de prote¢do e acolhimento sdo maquinas de produzir
burocracias sem fim e ndo desenvolvem politicas de enfrentamento da desigualdade social.

O espaco esta aberto para agdes individuais de sujeitos-cidadaos e para caridade publica,
mas também para propostas da sociedade civil organizada na agdo direta como pratica libertaria.
E Moraes (2020) quem nos diz que conceitos anarquistas podem nos ajudar na superagio da
sociedade racista, e porque ndo dizer da sociedade que exclui e marginaliza os corpos
destoantes da generificacao imposta com a colonizagdo?

(...) acdo direta — realizacdo de atos pelas proprias maos dos interessados, sem a
necessidade de intermedidrios. Esta diretamente ligada & ideia de autonomia,
independéncia, negando assim a necessidade de representacdo politica, ec ondmica
etc; ... Ajuda mutua, horizontalidade, igualdade, liberdade, abolicionismo penal,
federalismo e a consequente negagdo das hierarquias, das autoridades, dos governos,
do necro-Estado, das prisdes sdo contribui¢des teoricas anarquistas que servem para

lutar pela emancipagdo do jugo racista, patriarcal, militarista, igrejista,
economicamente liberal, homofobico,emuma palavra: liberdade! (Moraes, 2020:25)

Ainda com Moraes (2020), existe uma diferenca estrutural entre o conceito de liberdade
anarquista em comparacao ao conceito de liberdade no pensamento liberal e enfatiza que “a
concepcao de liberdade do anarquismo ¢ anticolonialista, € coletivista. Aliberdade do liberal é
individualista, € seletiva, ¢ para poucos” (Moraes, 2020:25). Dito isso, ndo restam duvidas
sobre a conexao entre o conceito de liberdade e as agdes do Capoeira Nem e Capoeira de Rua.

Especificamente sobre o conceito de ajuda mttua, podemos entender que a forma como

a sociedade civil esta se organizando para oferecer alimento, documentos e fazer parcerias de
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trabalho com a populagdo em situacao de moradores de rua e a populagao LGBTs, estd em
consonancia com aspectos da cooperacao e parte do apoio, tanto de individuos, como de grupos
sociais auto geridos. Nao vejo assistencialismo nessas praticas que partem da sociedade civil.

As pessoas desumanizadas tem necessidades basicas que se ndo forem atendidas vao
dar “trabalho” para os agentes da ordem publica. Estes existem para manter essas populagdes
sob controle e invisibilizadas, portanto, promover essas populagdes para que fagam parte da
sociedade como cidaddos de direitos e deveres, na pratica e na teoria ¢ uma acgdo contra-
hegeménica que conta com a forga ancestral da capoeira. E preciso destacar que ndo se trata
de buscar inseri-los na ordem estabelecida, visto que ¢ ordenada para manutencao do status de
exploracdo e opressdo das populagdes consideradas desviantes, mas sim de estabelecer a
desordem, a pluralidade de agdes e de perspectivas para o existir de todos. Nesse sentido
pensamos que esse formato de trabalho proposto pelo coletivo do IBCE em parceria com outras
organizagdes da sociedade civil, pode promover outros mundos possiveis.

Corpos da populagdo em situagdo de moradores de rua e LGBTs em plena zona sul
carioca, na saida de uma das estagdes mais movimentadas do metré do Rio, se reunindo,
participando de uma atividade organizada de forma organica, se alimentando de forma
saudavel (roda com rango), celebrando a vida, chancelados pela capoeira, representa agdes da
agéncia Quilombista. Podemos afirmar que a onda de afeto que invade a Praga Nelson Mandela
toda semana ¢ capaz de produzir outras estéticas com a presenca desses corpos politicos.

O igualitarismo democratico quilombista ¢ compreendido no tocante a sexo (g énero),
sociedade, religido, politica, justica, educacdo, cultura, condicdo racial, situagdo
econdmica, enfim, todasas expressdes da vidaemsociedade. (Nascimento, 2019:
305)

Com Nascimento (2019) vimos a sugestdo de economia de base comunitaria
cooperativista, onde os bens produzidos devem ser obrigatoriamente apropriados por todos, as
acoes do coletivo do IBCE ndo s6 promovem a partilha de alimentos como apresentam uma
coletivizagdo da felicidade e do afeto. Cada uma das a¢gdes individualmente sao promotoras de
bem estar ¢ de felicidade como um valor, como um bem, assim sendo, acontece a socializagao
da felicidade e do amor que provocam outras possibilidades de existir para os grupos

marginalizados pela sociedade branca, racista, heterossexual e crista.
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Dentro da perspectiva quilombista, historia, cultura, e arte, sdo referéncias importantes
para construcdo de uma filosofia afro-brasileira. Com a capoeira, essas expressoes aparecem
de forma direta através dos corpos desses excluidos em movimento, dentro de um espaco
igualitario na forma, nos contetidos e na metodologia de ensino do IBCE. Assim sendo, a
capoeira apresenta uma possibilidade interessante na interface com os objetivos do
quilombismo, visto que trabalha na criagdo de “uma sociedade criativa, que procurara estimular
todas as potencialidades do ser humano e sua plena realizacao” (Nascimento, 2019: 306).

Seguindo ainda os caminhos bem marcados do quilombismo e para concluir a analise
desses movimentos da capoeira na cidade do Rio de Janeiro, sinto que temos um alento
filosofico pedagogico, podemos perceber nessas agdes fortes referéncias nos valores
antirracistas, anticapitalistas, anti-imperialistas e antineocolonislistas sugeridos por
Nascimento (2019). Mesmo entendendo que estamos longe de construir um Estado Nacional
Quilombista, todos os trabalhos estdo apresentando formas alternativas de organizagdo social
as formas apresentadas pelo sistema capitalista liberal que nos organiza enquanto sociedade
brasileira. As praticas da capoeira apresentadas nesse artigo sdo auto geridas pelo coletivo que
participa delas, oferecem ambientes de empoderamento dos seres africanos na didspora
brasileira e de corpos brancos subalternizados, espacos de compartilhamento de afeto e
felicidade, respeitam a diversidade humana, e constituem projetos de acdo direta e de economia
cooperativa.

Sobre a elaboragao do conceito de pequena volta do mundo da capoeira afirmamos que,
se seguirmos ouvindo na epiderme as vozes ancestrais dos berimbaus e atabaques e superarmos
o canto da sereia do modelo colonialista que envolve uma enorme massa de capoeiristas em
busca de ocuparem o lugar do colonizador moderno, encontraremos objetivos mais elevados
no sentido de nos levar a novos processos de organizacao da vida e da sociedade. Processos
esses que levem em consideragdo os outros, a alteridade e entenderemos que ou crescemos
todos juntos, ou ndo evolui ninguém.

O quilombismo ¢ um movimento politico dos negros brasileiros, objetivando a
implantagdo de um Estado Nacional Quilombista, inspirado no modelo da Republica
dosPalmares,no século XVI, e em outros quilombos que existiram e existemno pais.
O Estado Nacional Quilombista tem sua base numa sociedade livra, justa, igualitaria

e soberana. O igualitarismo democratico Quilombista é compreendido no tocante a
sexo, sociedade, religido, politica, justi¢a, educagdo, cultura, condigdo social,
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situagdo econdmica, enfim, todas as expressdes da vida em sociedade. O mesmo
igualitarismo se aplica a todos os niveis do poder e de instituigdes publica e privadas.
(Nascimento, 2019: 305)

A capoeira acessa essas minorias da nossa populacdo se ancorando no afeto, no amor,
na possibilidade de serem vistos, aceitos e inseridos no contexto da vida urbana como seres
providos de humanidade, cultura, saberes e ensinamentos. O trabalho desenvolvido através
dessa pequena volta do mundo que a capoeira da, ¢ de explosao de afeto e reconhecimento da

humanidade, e aponta para caminhos outros de revolucao.
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RESUMO

O presente trabalho tem como objetivo discorrer sobre a problematicada violénciaa partir da
oposicao entre a violéncia aberta e a violéncia estrutural. Parte da anélise dos discursos de dois
importantes anarquistas propagandistas pelo ato e, posteriormente, utiliza-se de pesquisa
bibliografica para analisar as concepgdes a respeito da violénciae do seu monopolio por parte
do Estado. Por fim, busca contrapor o discurso hegemodnico a respeito da legitimidade da
violéncia no fazer politico, defendo a necessidade de criagao de um discurso que escape do
pacifismo imposto a for¢a pelos Estados modernos.

Palavras-chave: propagandistas pelo ato; anarquismo; violéncia; revolta; legitimidade.

ABSTRACT

This paper aims to discuss the problem of violence based on the opposition between open
violence and structural violence. It starts by analyzing the speeches of two important anarchist
propagandists by the deed, and later uses bibliographical research to analyze the conceptions
about violence and its monopoly by the State. Finally, it seeks to counter the hegemonic
discourse on the legitimacy of violence in the political process, defending the need to create a
discourse that escapes from the pacifism imposed by force by modern states.

Keywords: propagandists by the deed; anarchism; violence; revolt; legitimacy.

INTRODUCAO

Os propagandistas pelo ato foram os grandes responsaveis pela associacdo do
anarquismo com violéncia, em parte isso foi consequéncia justa e natural dos atentados a
burguesia e dos tiranicidios praticados no fim do século XIX e inicio do século XX. A
propaganda pela acdo defendia o abandono das proclamacdes tedricas e 0 emprego de qualquer
meio necessario para progredir com a revolucéo, incluindo a dinamite.

Todavia, 0 espanto com 0s atos violentos desses anarquistas foi potencializado por uma

forte reacdo dos poderes instituidos, que incluiu ndo s6 uma escalada da legislagao repressiva,
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mas que contou também com um apelo midiatico que ajudou a fomentar o mito do “anarquista
colocador de bombas”. Ao passo que a violéncia anarquista, expressdo da revolta contra a
miséria que a classe trabalhadora estava submetida pela burguesia e pelo Estado, foi satanizada
e criminalizada, a violéncia exercida pelos Estados, em todos os seus matizes, encontrou em
alguns teoricos e na forma da lei a justificacdo necessaria pra sua existéncia que, aceita por
todos ou ndo, foi imposta a forca.

Nesse contexto, abordaremos inicialmente os discursos de Emile Henry e Ravachol,
dois conhecidos anarquistas propagandistas pelo ato, em seus julgamentosa fim de analisar o
sentido politico da violéncia empregada por eles e, sobretudo, sua dentncia de uma forma de
violéncia que ¢ especificado Estado, mas que age sorrateiramente e, portanto, nem sempre é
identificadacomo tal: a violénciaestrutural.

Posteriormente, debater-se-4 0 monopdlio que o Estado possui da violéncia e sua
manifestacdo no sistemajuridico, argumentando-se também pela necessidade de entender que
a violéncia estrutural é, em si, violéncia e que, portanto, deve ser evidenciada com o objetivo

de auxiliar na construcdo de um discurso contra hegemonico, de resisténcia.

DOIS MOMENTOS: RAVACHOL E EMILE HENRY

Considerando a riqueza e a pluralidade da tradigdo anarquista, e visando evitar
generalizacOes equivocadas, selecionamos 2 momentos expressivos da defesa do uso da
violéncia por anarquistas ao longo da histéria: o discurso de Ravachol perante o tribunal
Francés e o discurso de Emile Henry no seu julgamentoa fim de investigar o sentido politico
da violéncia dentro da tradi¢do anarquista e, mais especialmente, nos propagandistas pelo ato.

O anarquismo, tanto no plano tedrico quanto em suas praticas, ndo se apresenta como
uma corrente dogmaticae invariavel, ele se projeta no tempo e no espaco de maneiras variadas.
O ponto em comum dentre 0s preceitos tedricos e estratégias de agdo conhecidas fixa-se na
defesa da liberdade e na negacdo do principio da autoridade. Nessa linha, a negacdo do Estado
aparece como ponto incontroverso no anarquismo, uma vez que € uma abstracdo que sintetiza
a autoridade e o centralismo, bem é o principal pilar do capitalismo, sistema econdémico

causador e propagador da miséria material e espiritual da humanidade.
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Em fins do século XIX, em meioa intensificacdo das contradi¢des da sociedade urbano-
industrial e das relacGes capitalistas, a questdo social sofreu um agravamento que fez
intensificar também a militancia anarquista na Europa e na América. Nasciam, entdo, 0s
propagandistas pelo ato (ou pelo feito), responséveis por atentados contra chefes de Estado,
representantes da burguesia e membros da realeza, esses anarquistas carregavam ndo apenas
uma profunda revolta contra a sociedade burguesa, mas também acreditavam que o impacto
dos atentados nos meios de comunicagdo os converteria em meios eficazes de propaganda
revolucionaria®. Como resposta, algumas nacBes europeias organizaram a Conferéncia
Internacional pela Defesa Social contra os Anarquistas, ocasidao em que coordenaram taticas
de repressdo aos anarquistas, bem como teve inicio a tentativa de construgdo de um discurso
juridico-penal sobre os anarquistas (AVELINO, 2010; FARRE, 2009).

De delinquente desalmado & herdi da causa anarquista, Frangois Claudius Koénigstein,
mais conhecido como Ravachol (1859-1892), foi um propagandista pelo ato que se
transformou em um personagem polémico apOs protagonizar uma série de atentados contra
representantes do capital e operadores do Estado. Se, por um lado, os atos de Ravachol
ajudaram a justificar a escalada de uma legislacéo repressiva contra o anarquismo, de outro,
ele se tornou uma das grandes figuras de sua época, um herdi por exceléncia, que dedicou sua
vida a lutar contra a miséria e a opressao burguesa. Perante o tribunal, Ravachol defendeu
abertamente o uso da violéncia como Unica resposta possivel a violéncia exercida por um

sistema cuja existéncia se fundamenta justamente sobre a violénciae a opressao.

Levado a julgamento em junho de 1892 pelo Tribunal francés apds explodir com
bombas as casas do juiz e do promotor responsaveis pelo julgamento de dois anarquistas que
haviam sido presos por ocasido dos protestos do 1° de maio do ano anterior, Ravachol atuou
também como falsificador de dinheiro, ladrdo e violador de sepulturas. Ele foi condenado a
morte por seus crimes, mas ndo deixou de utilizar-se da exposicao publica promovida pelo
processo para denunciar a violéncia a que o Estado submetia a classe trabalhadora; mais do
que defender a justica social e a divisdo equitativa dos recursos, Ravachol aproveitou o

9  Paramelhor compreensdo dos propagandistas pelo ato ver FLEMING, Marie. Propaganda by the deed:
terrorism and anarchist theory in late nineteenth-century Europe. /n: Y. Alexander; K.A. Myers: Terrorism
in Europe, Londres, Croom Helm, 1982
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momento reservado a sua defesa para realizar uma criticaao sistemajudicial francés do fim do
século XIX e atribuir a miseriae a desigualdade social a responsabilidade pelo cometimento
da maior parte dos atos criminosos:

Yo no soy mas que un obrero sin instruccion, pero porque he vivido la existencia de
los miserables, siento mas que un rico burgués la inequidad de vuestras leyes
represivas. ;De donde tomadis el derecho a matar o encerrar a un hombre que, puesto
sobre la tierra con la necesidad de vivir, se ha visto en la necesidad de tomar aquello
que le faltaba para alimentarse? (RAVACHOL, 1892)

De fato, Ravachol defendeu a legitimidade de crimes cometidos por necessidade, visto
que a miséria, em sua Vvisao, era inadmissivel em um pais como a Franca, “donde reina la
abundancia, donde las carnicerias rebosan de carne, las panaderias de pan, donde la ropa, el
calzado estan amontonados en las tiendas, donde hay viviendas vacias” (ibid.). Interessa-nos
especialmente a denuncia que Ravachol faz da vida do proletariado sob o capitalismo como
misériae privacdo outorgada por um aparelho estatal que tem dentre suas fungdes criminalizar

as possibilidades de reacdo dos oprimidos, como nos seguintes momentos de sua fala.

(...) pero son incapaces de aliviar a todos aquellos que estan necesitadosy que
moriran prematuramente a consecuencia de privaciones de todo tipo, o
voluntariamente por los suicidios de todo tipo para poner fin a una existencia
miserable y no tener que soportar los rigores del hambre, las vergiienzas y las
humillaciones sinniimeroy sin esperanza de verlas acabar

(..)

En esta situacion se encontrd la familia Hayem y la mujer Souhain que dio muerte a
sus hijos para no verles sufrirmas tiempo, y todas las mujeres que por temor de no
poder alimentar a un hijo, no dudan en comprometer su saludy su vida destruyendo
ensuseno el fruto de sus amores. Y todas esas cosas pasan en mediode la abundancia
de todo tipo de productos (ibid.)

Por fim, ele argumenta que seus atos ndo foram mais que a consequencia logica “del
estado barbaro de una sociedad que no hace méas que aumentar el nimero de sus victimas por
el rigor de sus leyes que se alzan contra los efectos sin jamas tocar las causas”.

Embora tenha sido condenado & morte, Ravachol influenciou muitos homens ao redor
do mundo, entre eles Emile Henry (1872-1894). Henry foi um jovem anarquista de classe
média responsavel por dois atentados a bomba, destacando-se como mais notavel destes o
ocorrido no Café Terminus, em Paris, em fevereiro de 1894, que resultou na morte de uma

pessoa e em outras vinte feridas.
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Preso algumas horas depois do atentado, Henry foi levado a julgamento nos dias 27 e
28 de abril de 1894 e, assim como Ravachol, utilizou-se da palavra para denunciar a violéncia
da burguesia e defender a causa da anarquia — de fato, Henry inicia sua defesa dizendo que
sequer busca escapar do castigo imposto pela sociedade que atacara, inclusive por que ndo
reconhecia um tribunal capaz de julga-lo além de sua propria consciéncia, mas que desejava
justificar seus atos e 0s motivos que teriam o levado a pratica-los.

De inicio, Henry argumentou que a burguesia se beneficiava coletivamente da
exploracdo dos infelizes e, por isso, deveria pagar em conjunto por Seus crimes; esse
entendimento legitimava seu ataque a esmo, tendo suas vitimas em comum apenas a classe
social. Ele também estabelece um paralelo entre as vitimas que estavam no Café no momento
da explosdo da bomba e a classe trabalhadora submetida a dominacéao burguesa:

Nio serdo vitimas inocentes essas criangas que, nos suburbios, morrem lentamente
de anemia porque o pao escasseia em casa? Essas mulheres que definham nas vossas
oficinas e se esgotam para ganhar quarenta centavos por dia, e muito felizes quando
a miséria ndo as arrasta para prostituicao? Esses velhos que vocés transformaram em
maquinas de producdo durante toda a sua vida e que atiram para a valeta ou para o

hospital logoque as suas forcas se exaurem? Tenham ao menos a coragem dos vossos

crimes, senhores burgueses, e admitam que as nossas represalias sdo totalmente
legitimas. (MAITRON, 2017:35)

Ainda, Henry pontua a disposi¢do dos anarquistas para responder com violéncia a
violéncia da burguesia, organizada no Estado, e a dimensdo destruidora e revolucionaria da
anarquia:

Nesta época de luta aguda entre a burguesia e os seus inimigos, sinto-me quase
tentado a dizer, como Souvarine no Germinal: “Todos os raciocinios sobre o futuro
sdo criminosos porque se opdem a destruigdo pura e simples e entravam a marcha da
revolugdo” (ibid, p. 29).

Também ndo deixa de pontuar a revolta contra as condi¢Bes de vida sob o jugo da
burguesia:

Trouxe comigo para a luta um 6dio profundo, dia a dia mais intenso devido ao
espetaculo revoltante dessa sociedade em que tudo € reles, ambiguo, feio, em que
tudo é um entrave a expansdo das paixdes humanas, as tendéncias generosas do
coracdo, ao livre desenvolvimento do pensamento (ibid).

Henry, no entanto, encerra sua defesa com uma mensagem de esperanca na causa da

anarquia:
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Vocés enforcaram em Chicago, decapitaram na Alemanha, garrotaram em Jerez,
fuzilaram em Barcelona, guilhotinaram em Montbrison e em Paris, mas o que nunca
conseguirdo destruir € a anarquia. As suas raizes sdo demasiado profundas. Nasceu
no seio de uma sociedade podre e em desagregacio, ¢ uma reagdo violentacontra a
ordem estabelecida. (ibid, p. 36)

Ambos os discursos revelam a dimensao destrutiva do pensamento anarquista que, ndo
podemos esquecer, vem historicamente acompanhado e complementado por uma dimensao
construtiva e fraterna; eles também ilustram um importante debate acerca da efetividade e da
legitimidade do uso da violéncia em movimentos de protesto social, no entanto, interessa-nos
analisa-los através da oposicdo entre a violéncia aberta e a violéncia estrutural, entendendo
que, embora esta Ultima, enquanto conceito, ndo estivesse presente no vocabulario politico da

época, é alvo de dendncia desses dois notaveis anarquistas em seu discurso e pratica politica.

VIOLENCIA ABERTA E VIOLENCIA ESTRUTURAL

Os Estados liberais, que proclamam valores como liberdade, igualdade e justica, foram,
em sua maioria, fundados sob atos de extrema violéncia. No entanto, uma vez consolidados,
esses mesmos Estados direcionaram esforgos no sentido de inculcar na populacéo a ideia de
que so eles detém o direito de emprega-la, de tal modo que o monopélio da violénciaé hoje a
base de sua autoridade politica.

Retomando a defini¢do classica de Max Weber, o Estado ¢ “(...) uma comunidade
humana que pretende o monopolio do uso legitimo da forca fisica dentro de determinado
territorio” (apud TRAGTENBERG, 1997:14). Para o sociélogo, o Estado define-se ndo pelo
seu fim, mas pelo monopélio da violéncia legitima, condi¢cdo sine qua non de sua existéncia.
O exercicio desse monopdlio fica a cargo das instituicdes que identificamos como as
responsaveis pela seguranca publica, como as policias, o Ministério Publico, o Poder Judiciario
e 0 sistemaprisional.

Sob o prisma da lei, tanto as condutas dos integrantes dessas instituicdes quanto da
populacdo em geral séo limitadas objetivamente; somente umaacéo que se coloque dentro dos
limites legalmente impostos pode ser considerada como violéncia legitima — um policial que
age dentro do estrito cumprimento do dever legal, ou uma violéncia cometida em legitima

defesa, por exemplo. Ocorre, no entanto, que esses limites de exercicio da violéncia sdo
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politicamente impostos por uma lei que é, ela mesma, expressdo dos desejos da classe
dominante (PACHUKANIS, 2017). O contrato social que cede ao Estado o monopdlio da
violénciaexclui daequacdo a violéncia vinculada as formas de dominag&o e expressdo vigentes
e restringe as possibilidades para que ela seja debatida enquanto expressao final de uma disputa
de poder.

Félix Moriyon (2017) sustenta que o uso legitimo da violéncia que o Estado atribui a si
mesmo alcanca duas esferas distintas: primeiro, se trata da violéncia no sentido estrito de uso
da forcavisando a impor normas ou a resolver conflitos; € aqui que se situam as forcas armadas
e a policia. De outro lado, e de forma difusa, ha o aumento de legislagcdes que buscam
regulamentar a vida do ambito publico ao privado e que, em ultima analise, sustentam-se na
possibilidade de uso da forca fisica por parte dos Estados. Segundo o autor, essa ultima ja foi
alvo de critica dos pensadores anarquistas, em especial na critica anti-estatista encontrada no

pensamento de Proudhon.

E possivel localizar essa critica também em Piotr Kropotkin que argumenta que a lei
burguesa tem a autoridade e a obediéncia como seu principal fundamento, intrinsecamente
relacionada com a moral religiosa. A conformacao de subjetividades nessas coordenadas faz
da obediénciaa lei um culto, que tem como objetivo tltimo legitimar e conservar a exploracdo
de uma minoria sob uma maioria (KROPOTKIN, 2005). Para ele, a lei “(...) nada mais € que
um instrumento para a manutencgao da exploracéo e do dominio dos ricos ociosos sobre a massa
trabalhadora. Sua misséo civilizatoria é, hoje, nula; s6 possui uma missdo, a manutencao da
explorag@o” (ibid, p.177-178).

Efetivamente, a autoridade de um Estado encontra na forma da lei a legitimidade
necessaria para a pratica das mais diversas formas de violéncia. O monopdlio da violéncia
encarna no sistema juridico, que se tornaum meio para um fim (dominacgéo). Nesse espectro
do debate, a critica feita por anarquistas ao longo da historiaaos sistemas juridicos opera pela
I6gica do antiestatismo e da ilegitimidade das leis burguesas; € também sob essa Otica que a

violénciaanarquista pode ser lida como violénciaaniquiladorada ordem.

Luis Felipe Miguel (2015), no entanto, defende umaampliagao do conceito de violéncia
capaz de abranger também suas manifestacdes estruturais ou sistémicas. Ele sustenta que na

teoriapolitica, de modo geral, o foco do debate encontra-se na violéncia aberta, entendida como
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aquela que é reconhecida imediatamente como tal, ao passo que a violéncia estrutural ou
sistémica é ignorada, aléem de ndo ser considerada um desvio em relagdo as maneiras
consideradas aceitaveis do fazer politico, ainda que seus efeitos materiais sejam tdo claros
quanto os da violénciaaberta.

As estruturas do mercado e o funcionamento do Estado impdem as pessoas situa¢oes
de privacOes que aniquilam as possibilidades de exercicio de autonomiaindividual, isso quando
ndo condenam a doenca e a morte.

Nio se trata, porém, de ver apenas Estado e mercado gerando violéncia. E necessario
entender que a violéncia sistémica e estrutural é em si mesma violéncia, na medida
em que impede formas de acdo e acesso a bens e espacos, por meio da coercao fisica
ou da ameaga de seu uso. Seus efeitos sdo talvez menos espetaculares, mas
certamente mais disseminados, profundos e duradouros, algo que € captado pela
conhecida boutade brechtiana: “O que ¢ um assalto a um banco comparado a
fundagdo de um banco?” (Brecht, [1928] 1988, p. 103) (ibid, p. 33).

N&o se trata de nenhuma irracionalidade compreender como violéncia 0 processo que
obriga a escolha/privacédo de bens e servicos fundamentais para a existéncia humana. Da
mesma forma, ndo é razoavel discutir a relagdo entre violéncia e politica sem considerar a
violéncia estrutural, também presente nas instituicdes que tem como funcdo prevenir a
violéncia aberta; mais que isso, ndo lhe dar a devida importancia implicaem uma leitura na
qual “a reagdo contra a opressdo transite simbolicamente como violenta, mas a propria
opressao, nao” (ibid).

Se aceitamos essa leitura, é possivel compreender a violéncia dentro da tradi¢cdo
anarquista e, mas especificamente nos propagandistas pelo ato, ndo apenas como violéncia
aniquilidora, mas como reacao violenta a uma forma de violéncia ja naturalizada. Ainda,
também é possivel argumentar que a violéncia nos propagandistas pelo ato vem seguida de
uma denuncia fervorosa da violéncia estrutural, como ilustram os julgamentos

supramencionados.

Nessa linha de pensamento, fica mais plausivel compreender a legitimidade do uso da
violéncia. Também € possivel perceber como a conformacgdo das subjetividades pela
obediéncia a lei influenciano julgamento da legitimidade/justeza de certos atos violentos.

Vocé ndo questiona o direito do governo de matar, confiscar e aprisionar. Se uma
pessoa particular fosse considerada culpada das coisas que o governo esta fazendo
todo o tempo, vocé iria marca-la como uma assassina, ladra e patife. Mas, enquanto
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a violéncia cometida seja ‘legal’ vocé aprova e se submete a ela. Portanto,ndo ¢ a
violénciareal que vocé se opde, mas as pessoas que utilizama violéncia de forma
ilegal (ERVIN, 2015:149).

De acordo com Barret (1954), as leis sdo criadas para a manutencdo da ordem
econdmica e sdo a ferramenta iddnea para que 0s juizes possam castigar aqueles que atentam
contra a propriedade privada; do inicio ao fim do processo que impde essas leis, ndo ha mais
que violéncia. Tal violéncia, por sua vez, legitima e consolida uma violéncia maior que é
sistematica, racional e pretensamente justificada, mas que se presta, ao fim, a esconder a

opressdo estrutural e reprimir qualquer tentativa de quebra com essa ordem.

Assim, é necessario evidenciar nos debates a respeito da violéncia politica também a
violéncia estrutural, ndo apenas para melhor compreensdo de atos violentos individuais de
expressdo de revolta, mas, especialmente, para a construcdo de um discurso capaz de se opor
ao discurso pacifista-legalista (e liberal) hegemonico; trata-se ndo apenas de legitimar a
violéncia anarquista mas também da construcdo de um discurso de resisténcia que escape de

limites que séo estabelecidos justamente por aqueles que detém o poder e desejam manté-lo.

CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo da histdria, os atos de violéncia, individuais ou coletivos, que materializam e
expressam a revolta tém sido alvo de criticas da opinido publica e de correntes tedricas
majoritarias, ao passo que a violéncia estrutural foi normalizada e invisibilizada. De fato,
sequer é possivel dizer que ha qualquer simetria entre esses dois tipos de violéncia; a classe
dominante é quem possui 0 poder sobre os discursos e maior possibilidade de emprego da for¢a
fisicae, portanto, ¢ quem esta em posigao de apontar os “outros” como violentos.

A lei define o que é violéncia, ou pelo menos o que é violéncia punivel (ou ilegitima,
se quisermos) mas a proépria lei € uma imposicdo violenta. Os trabalhadores e trabalhadoras
sdo forcados por essas mesmas leis a manter suas reivindicacdes — e a propria luta de classes-
dentro dos limites estabelecidos e controlados pela classe dominante; nesse sentido, é possivel
dizer que 0 que ha é uma imposicéo violenta da ndo violéncia. Assim, a violéncia dos oprimidos

é demonstracdo de uma inconformidade que ndo tem como se expressar de outra forma, pois,
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quando se expressa de forma “aceitdvel”, estd endossando exatamente as estruturas que deseja
combater.

E necessario esclarecer que n3o se trata de uma defesa da violéncia desvairada, 0 uso
da violéncia é, em ultima instancia, um dilema e permanecera sendo. Outrossim, o poder
produz os saberes e 0s discursos e € necessario consolidar um discurso de resisténciaarespeito
da violéncia, visto que as lutas sociais estdo enclausuradas em limites institucionais cujos
resultados sdo incuos e a populacado, especialmente a populacdo negra, esta submetida as mais
diversas formas de violéncia estrutural/institucional.

Por fim, o titulo desse trabalho carrega a frase de Rafel Barret “la lnica manera de ser
bueno es ser feroz” (2008) e, por isso, encerra-se pontuando que a violénciaanarquista contra
a opressdo ndo é expressao de maldade, ou da insanidade de um criminoso nato como quis
Césare Lombroso, mas da revolta daqueles que acreditam em um mundo no qual reine a
solidariedade e aigualdade ao ponto de serem incapazes de se manter inertes frente as injusticas
perpetuadas pelo capitalismo.

FONTES
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RESUMO

Este presente trabalho tem por objetivo analisar criticamente avisdo de mundo Estadoldgicae
moderna, perpetuada pela producéo cientifica ocidental. Sob uma otica libertéaria, decolonial e
ressaltando a influéncia do anarquismo, serdo utilizadas como referéncias indigenas brasileiras
as obras de Ailton Krenak e Davi Kopenawa, onde 0s autores apresentam suas cosmovisoes
especificas.

Palavras-chave: decolonialidade; libertarianismo; anarquismo; cosmoviséo; epistemologia.

ABSTRACT

This present work has as objective to analyze critically the Stadeological and modern
worldview, which is perpetuated by western scientific production. Undergoing the libertarian
and decolonial point of view, and emphasizing the influence of the anarchism, this paper
utilizes brazilian indigenousreferences, more specifically the works of Ailton Krenak and Davi
Kopenawa, who’s authors present their specific cosmovisions.

Keywords: decoloniality; libertarianism; anarchism; cosmovision; epistemology.

CRITICAS A COLONIALIDADE E ESTADOLATRIA

Primeiramente, é necessario ratificar que a producdo de conhecimento em escala global,
sobretudo o conhecimento cientifico, tem como caracteristica principal a colonialidade; o
pensamento ocidental tornou-se hegemonico e se impds sobre outras cosmovisdes. Nesse
processo, as Ciéncias Humanas foram instrumentos para a centralizagdo do pensamento
eurocéntrico e para a subalternizacdo do conhecimento caracterizado como decolonial. O
reconhecimento da desigualdade entre saberes favorece a compreensao do descrédito dos

saberes decoloniais e inicia debates reflexivos acerca do tema.
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A subalternizagéo dos saberes externos ao eixo ocidental vai ser interligada ao conceito
de “epistemicidio” por Wallace de Moraes (2020b, p.56). O termo, teorizado por Boaventura
de Souza Santos e por conseguinte apropriado por Moraes, € utilizado para denominar o
apagamento do conhecimento proveniente de sociedades ndo brancas, conhecimento “sem
rigor cientifico”. Outrossim, outra caracteristica do epistemicidio relevante nesta discussao € o
apagamento do conhecimento cientifico que se opde as ideias de Estado, modernidade e outras
instituicbes convenientes a branquitude. Dessa forma, a cientificidade produzida por
individuos pertencentes as sociedades centrais e que compactuam com o status quo é
perpetuada como um saber legitimo, enquanto os criticos do sistema e os oriundos de outras

culturas e visdes de mundo sdo invisibilizados.

Outra caracteristica “epistemicida” apontada por Wallace de Moraes ¢ a “Estadolatria”
(DE MORAES, 2020b, p.61), definida como a idolatria do Estado. A Instituicdo moderna de
Estado € compreendida como indispensavel paraa ordem social e para a manutencdo de outras
instancias, sendo retificada por tedricos de amplos embasamentos politicos-sociais como
Thomas Hobbes, Montesquieu e Karl Marx. Contudo, o entendimento do Estado como uma

instituicdo substancial para a organizacdo coletiva é passivel de criticas.

Sob uma 6tica filosofica anarquista, é possivel assimilar que a Estadolatria representa
0 principio da coer¢ao. De acordo com a publicagdo de Wallace de Moraes, “o Estado constitui-
se na expressao maximada negacéo da liberdade para seus governados, tratados desde sempre
como suditos” (DE MORAES, 2020a p.15) O Estado Moderno constitui-se em um contexto
turbulento; nesse sentido os individuos recorrem ao Estado visando protecao contra inimigos
externos, e as liderancas europeias consolidam seu poder sob a figura da nobreza guerreira.
Diante do medo e das incertezas, os individuos abrem mao de suas liberdades e estabelecem o
contrato social baseado na teoria Hobbesiana. Por conseguinte, a teoria anarquista - que
estabelece um profundo didlogo com o pensamento decolonial, como seraexposto a posteriori
- critica o carater autoritario do Estado e a supressdo da autogestdo e autodeterminacao dos

POVOS.

No artigo do professor Wallace de Moraes, uma questdo ¢ elucidada:
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Foucault (2002), na segunda metade do século XX, na Europa ocidental, elucidao
conceito de poder soberano, praticado amplamente naquele continente, associando-o
ao direitode vida e de morte dos suditos como um de seus atributos fundamentais.
Ao realizar essa caracterizagdo, o intelectual francés alerta para o direito que o
soberanotem de matar. (DE MORAES, 2020a, p.7)

A partir do fragmento, é possivel inferir um entendimento distinto acerca da concepc¢éo
de contrato social. A totalidade de poder concedida ao soberano permite que 0 mesmo decida
sobre a manutencdo ou ndo da vida de seus subordinados. Ademais, o tedrico francés estabelece
a ideia de biopoder (ou biopolitica) como embasamentos cientificos e estatisticos que

sustentam e ratificam a retencdo do direitoa vida pelo Estado.

Ainda sobre os mecanismos disciplinadores implementados pela instituicdo estatal,
outras formas de coergéo foram desenvolvidas no cerne da sociedade estatal, como as escolas,
quartéis e hospitais. Em sintese, Foucault presumiu a existéncia de duas séries, que se
complementam: “a série corpo — organismo — disciplina — institui¢fes; e a séria populacdo —
processos bioldgicos — mecanismos regulamentadores — Estado” (Moraes APUD Foucault,
2002, p. 298). Portanto, a partir da formacao do Estado moderno, sua superiorizagao e posterior
imposicdo, uma série de processos autoritarios foram fomentados nessas sociedades, por

conseguinte, prejudicaram a existéncia de outras organizacdes coletivas ndo-brancas.

PERSPECTIVA DECOLONIAL E LIBERTARIA

Em resposta a teoria do Estado Moderno, e embasado no conceito de biopolitica de
Michel Foucault, Achille Mbembe constrdi a ideia de necropolitica. Para o escritor camaronés,
necropolitica/necropoder é conceituada como

As varias maneiras pelas quais, em nosso mundo contemporaneo, armas de fogo séo
implantadas no interesse da destrui¢io maxima de pessoas ¢ da criacdo de “mundos
de morte”, formas novas e Unicas da existéncia social, nas quais vastas populagdes
sdo submetidas a condi¢des de vida que lhes conferem o status de “mortos-vivos”.
(Mbembe, 2016 p.146)

A partir desta tese, pode-se compreender o conceito como o condicionamento da

populacdo para o seu exterminio, sendo uma consequéncia do contrato social que implica no
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direito soberano de matar. Mbembe também explica que a terminologia criada por Foucault é
insuficiente para explicar 0s processos contemporaneos que "subjugam a vida ao poder da
morte” (MBEMBE, 2016, p.146). Em suma, o autor africano confronta o conceito de contrato
social e evidencia um carater negativo da tese, confrontando a racionalidade europeia e
realizando um movimento de questionamento da suavidade do termo, como apontado na obra
de Wallace de Moraes (2020a, p.8).

O trabalho de Achille Mbembe exemplifica a contracorrente das producdes
académicas, que confrontam a colonialidade do saber. Como apontado anteriormente, a
perspectiva decolonial é subalternizada; todo o conhecimento decorrente desses povos nao
brancos ndo ¢ considerado “rigoroso” e ndo ¢ acrescido de seriedade. Na obra “Os Condenados
da Terra”, Frantz Fanon apresenta de forma singular os impactos da colonizagdo e imposi¢ao
de saberes aos individuos situados no Terceiro Mundo, sobretudo a forma como a opressao vai
afetar a mentalidade dos colonizados. No tocante a violéncia, o psiquiatra martinicano utiliza
o termo para caracterizar a acdo dos colonos: “O intermediario leva a violéncia a casa e ao

cérebro do colonizado” (FANON, 1961 p.28)

O carater violento é parte estruturante do colonialismo, afetando indigenas e negros.
Dialogando com as passagens referentes a formagéo do Estado moderno, é possivel observar
que o uso da forca e fator imprescindivel na concepgdo eurocéntrica, tanto no espaco

geografico europeu quanto nos territdrios invadidos e saqueados.

A imposicao intelectual sobre os colonizados € explicitada por Fanon a partir da ideia
de “universo material e moral de dominacao” (FANON, 1961, p. 33). Como composi¢ao do
plano estratégico dos colonizadores, o dominio mental dos povos contribuiu para estabelecé-
los em posigédo de subalternidade; ademais, a cosmovisdo dos povos ndo-eurocéntricos foi
estabelecida como um conhecimento incompleto e especulativo. Dessa forma, a epistemologia
europeia e ocidentalizada ocupa-se de produzir os saberes referentes a esses povos e
consequentemente ignora o lugar de fala, a experiéncia, as particularidades e idiossincrasias
(DE MORAES, 2020b, p.58).
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As pesquisas pertinentes a filosofia anarquista tambéem contribuem substancialmente
para a producdo decolonial. Por mais que sejam conhecimentos desenvolvidos por europeus
em seus territorios centrais, sdo opositores do pensamento eurocéntrico tradicional, que
defende o Estado e o sistema capitalista. Como Wallace de Moraes afirma em seu artigo, “ (...)
precisaremos ndo estar carregados de um preconceito determinista geografico, nem racial,
segundo a qual tudo que for compartilhado por europeus deve ser rejeitado” (DE MORAES,
2020b, p. 59). Outrossim, é certo que determinadas praticas concernentes ao comportamento
anarquista foram e continuam sendo exercidas por diversas sociedades decoloniais ao longo do
mundo, grupos que sequer tiveram conhecimento do movimento europeu. Portanto, o
conhecimento anarquista € passivel de ser relacionado aos conhecimentos indigenas e negros.
Somados a essas produgfes de conhecimento, 0s pensamentos interseccional e antirracista

também questionam a producao intelectual eurocéntricae hegemonica.

COSMOVISAO INDIGENA

No que tange o racionalismo indigena, a producdo de conhecimento e as formas de
subsisténcia sdo vastas e também se inserem na ldgica decolonial, visto que sdo praticas
organizativas distintas da producdo eurocentrada. Nesse contexto, duas obras especificas de

tedricos indigenas serdo exploradas neste trabalho.

“A Queda do Céu” ¢ uma publicagcdo de Davi Kopenawa em parceria com o
antropdlogo francés Bruce Albert. O xama Yanomami assume protagonismo naobrae explicita
conceitos filosoficos concernentes a ideologia do povo Yanomami. Como cerne deste
pensamento estd a generosidade; considerar o coletivo e as necessidades do outro individuo
sdo aspectos demasiadamente valorizados. Como aponta o professor Wallace de Moraes, até a
constituicdo dos lideres indigenas yanomamis se da a partir da ideia de generosidade (DE

MORAES, 2021). A generosidade estabelece as logicas entre individuos:

Quando somos generosos, visitantes e convidados voltam parasuas casas satisfeitos
e alegres. Se,ao contrario, ficamos avarentos, eles partemcomo peito cheio de raiva,
porque recusar-lhes bens equivale a uma declaracdo de inimizade. Entdo, tomados
pelo rancor, vdo querer se vingar, com substancias de feiticaria hwérit. (Kopenawa,
2010 p 415).
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Dessa forma, a generosidade vai ser um instrumento de incluséo, sendo relevante para
a manutencgéo da convivéncia entre individuos. Nesta logica, 0 homem branco é considerado
um “sovina”, por ser apaixonado pelas suas mercadorias. Segundo Kopenawa, os brancos
ficam euforicos pelas mercadorias e esfumacam todo o resto em suas mentes (KOPENAWA,
2019, p. 413). A partir desta filosofia de vida, o grupo yanomami compartilha bens e os
destroem quando o dono morre, estabelecendo uma logica de posse completamente distinta da
ideia consolidada pelos europeus; basta lembrar que a acumulacdo de capital e a herancga séo
principios elementares da filosofia colonialista.

Sob outra perspectiva, Ailton Krenak produziu a obra “Ideias para adiar o fim do
Mundo”. A publicacgdo surgiu em decorréncia de uma palestra homonima ministrada pelo
fil6sofo. O conceito de humanidade é dissecado por Krenak: construiu-se uma Visdo
evolucionistaacercado termo, que dividiu-se sobre uma ideia dicotdmicaentre a "humanidade
esclarecida”, representada pela branquitude, e “humanidade obscurecida.”, que refere-se aos
povos ndo-brancos. O autor também critica o que seriaum “chamado para o seio da civilizagao”
para 0os povos decoloniais, que corresponde a uma nogdo de unicidade do modo de vida na
Terra (Krenak, 2019, p.8). Dessa forma, na sociedade colonial perpetua um pensamento
condiciona exclusivamente a perspectiva mundana sustentada pelos europeus como a forma

corretade viver na terra.

Outra afirmacéo pertinente feita pelo lider indigena diz respeito a justificativa do uso
da violéncia a partir da concepcio de humanidade. E possivel estabelecer conexdes com o
trabalho de Frantz Fanon, anteriormente abordado neste trabalho, e para além disso pode-se
observar como o0s estudos decoloniais identificam o carater violento das institui¢es coloniais
e representantes da perspectiva eurocéntrica; assim como aponta Krenak, o Estado “(...) atua
para desfazer as formas de organizagao das nossas sociedades (...)” (KRENAK, 2019, p.21) .
Deste modo, os estudos libertarios sdo relevantes para retificar as cosmovisdes ndo

pertencentesao modelo eurocéntrico, e defender a pluralidade de saberes.

A racionalidade indigena, diferentemente do pensamento colonial, se afasta da
materialidade e esta profundamente conectada com a natureza. Assim como defendido por

Krenak em sua obra, esse tipo de cosmos é desacreditado e ndo é visto de forma positiva,
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sobretudo por corporacgdes capitalistas que compreendem a natureza como uma grande
mercadoria. Esses grupos consideram uma ameaga “(...) o tipo de capacidade imaginativae de
existéncia que um povo origindrio como os Yanomami ¢ capaz de produzir”. A logica do
utilitarismo da terra é evidenciada nesse processo: a funcdo da flora torna-se reduzida ao
fornecimento de matérias-primas ou a preservacao é necessaria para manter a humanidade em
condi¢cbes plenas de sobrevivéncia. A concepc¢do eurocéntrica de voltar-se ao centro da
racionalidade e por consequéncia o centro de importancia mundana ndo concede espaco para
outras perspectivas de mundo e nem para a relativizacdo dessa forma de pensamento e

compreensao de que € somente mais uma perspectivade mundo.

CONSIDERACOES FINAIS

Com suporte nas ideias dos dois teoricos indigenas, e somados as concepcfes dos
pensadores decoloniais citados acima e de tantos outros, é possivel estabelecer um
posicionamento critico face a epistemologia eurocéntrica, que se estabelece como visdo de
mundo embasada e que se encontra dentro dos moldes cientificos académicos, positivistas e
colonialistas. Nesse sentido, o Epistemicidio ocorre na medida em que essas outras visdes de

mundo sdo criticadas e ndo sdo consideradas “rigorosas, tornando-se invisiveis” (DE
MORAES, 2020b, p.55).

Esse conhecimento, decolonial e libertario, apresenta-se em varias frentes
epistemoldgicas. Os saberes e cosmovisGes de povos originarios, somados a producéo
cientifica critica do “establishment” (DE MORAES, 2020b, p.56), sdo caracterizados por
Michel Foucault como “saberes sujeitados”, sendo visdes que sofrem por nao se enquadrarem
nos arcaboucos cientificos mas resistiram e ainda resistem como alternativas de formas de

pensamento.

Essas producbes foram importantes para reconhecer os erros, o abrandamento de
termos eurocéntricos como o Contrato Social (DE MORAES, 2020a, p.8), e o racismo
implantado na modernidade e na economia politica desde a concepcdo dos Estados. Como

aponta Moraes, “o principio organizador da modernidade e do capitalismo foi o racismo” (DE
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MORAES, 2020b, p.60) As sociedades modernas se formam permeadas pelo ideal nacionalista
onde supervalorizam suas particularidades. Esse movimento ocorre a priori dentro do
Continente Europeu e em seguida afeta as sociedades coloniais. Assim, torna-se Ilcida a
proveniénciada subalternidade impostaao povo decolonial.
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CONTRA O UNIVERSALISMO OCIDENTALIZADO. CAMINHOS
PARA IMAGINARMOS OUTROS MUNDOS

Kaio Alexandre de Sousa Bravuna
Mestrando em Filosofia (PPGF/UFRJ)

RESUMO

Partindo de uma anélise decolonial e libertaria, o presente trabalho busca elucidar alternativas
imaginativas de outros mundos os quais ndo sao possiveis dentro de uma logica epistemoldgica
fincadanas bases universalistas da tradi¢ao filosofica ocidentalizada. Neste sentido, dividimos
o material em duas partes. A primeira parte esta responsavel por retomar as investigacdes de
Ramon Grosfoguel acerca do trajeto do universalismo ocidentalizado e suas atualizagdes
através das produgoes de Descartes, Kant, Hegel ¢ Marx. Em seguida, na segunda parte do
trabalho, ¢ apresentado as reflexdes de Marta Fernandez sobre a atuacdo de Aimé Césaire e
como seus trabalhos apresentam aberturas para estabelecer uma outra forma de pensar
pluriversalmente. E, por fim, entendemos a necessidade de aprofundar quaisquer criticas ao
universalismo ocidentalizado para entendermos até que ponto estamos rompendo com
paradigmas calcificados. Com isso, propomos uma breve leitura sobre Jota Mombacga, cujas
visdes de mundo nos servem para rastrear as brechas pelas quais queremos estabelecer um
programa de revolugdo decolonial e libertaria.

Palavras-chave: Decolonialidade; Universalismo; Pensamento Libertario.

ABSTRACT

Starting from a decolonial and libertarian analysis, the present work seeks to elucidate
imaginative alternatives of other worlds that are not possible within an epistemological logic
stuck in the universalist bases of the Westernized philosophical tradition. In this sense, we
divide the material into two parts. The first part is responsible for resuming Ramoén
Grosfoguel's investigations into the path of Westernized universalism and its updates through
the productions of Descartes, Kant, Hegel and Marx. Then, in the second part of the work,
Marta Fernandez's reflections on The Performance of Aimé Césaire and how her works present
openings to establish another way of thinking pluriversalmente is presented. And finally, we
understand the need to deepen any criticism of Westernized universalism to understand the
extent to which we are breaking with calcified paradigms.With this, we propose a briefreading
about Jota Mombasa, whose worldviews serve us to trace the gaps through which we want to
establish a program of decolonial and libertarian revolution.

Keywords: Decoloniality; Universalism; Libertarian Theory.
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INTRODUCAO

O presente trabalho tem como objetivo estabelecer uma confluéncia entre as
contribui¢cdes decoloniais, pds-coloniais e libertarias para a elaboragdo de um fluxo
imaginativo radical do qual possamos nos guiar rumo ao fim do universalismo ocidentalizado.
Assim, inicialmente, buscamos elucidar os processos reflexivos que gestaram e justificaram o
projeto de civiliza¢ao universal por meio do panorama analitico da filosofia moderna realizado
pelo socidlogo porto-riquenho, Ramoén Grosfoguel, o qual observa as ativagdes do racismo
epistémico como condicdo necessdria para a autoproclamacdo de superioridade da
epistemologia ocidentalizada. Esta que desenvolve uma categoria de sujeito universal
especifico, racional e civilizado, portanto, superior a qualquer outro sujeito. Em seguida,
apresentaremos as contribuicdes filoséficas e politicas de Aimé Césaire através das
interpretacdes de Marta Fernandez (2021) que investiga a potencialidade da poética do autor
martinicano a partir de/para uma praxis politica transformadora das bases universalizantes e
constitutivas da Modernidade/Colonialidade. Por fim, atribuimos um dialogo com as reflexoes
de Jota Mombacga (2021) pela necessidade de imaginarmos caminhos que confrontam a
captatividade das bases universalizantes do pensamento moderno/colonial visando a liberdade

dos corpos e dos mundos.

UNIVERSALISMO E O SUJEITO OCIDENTALIZADOS

Antes de iniciarmos a discussdo sobre a poética em Aimé Césaire, transitaremos
brevemente sobre algumas das principais ideias constitutivas da filosofia moderna ocidental a
partir das analises do socidlogo porto-riquenho Ramén Grosfoguel (2007). Tentarei elucidar as
formas pelas quais esses tedricos da modernidade/colonialidade produziram o mito da
universalidade para a legitimacdo da ideia de sujeito universal e de um saber particular
transportado juntamente com suas instituigdes dominantes/predatorias para produgdo de um

programa civilizatorio direcionado para as demais localidades do mundo.

Considerado supostamente o fundador da filosofia moderna, Descartes (1999)

compreendia o universal como um conhecimento eterno capaz de ser alcangado pelo sujeito,
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posicionado no lugar que antes estiveraa noc¢do de Deus??, por meio do dualismo e solipsismo
do método cartesiano. Neste ponto, Grosfoguel sinaliza o surgimento da ideia de ego-politica
do conhecimento em que o sujeito de enunciagdo encontra-se borrado, escondido, camuflado.

Entio, se trata...

“de una filosofia donde el sujeito epistémico no tiene sexualidad, género, etnicidad,
raza, clase, espiritualidad, lengua, ni localizacion epist€mica en ninguna relacion de
poder, y produce la verdad desde un mondlogo interior consigo mismo, sin relacion
com nadie fuera de si. Es decir, se trata de una filosofiasoda, sinrostroy sin fuerza de
gravedad. El sujeto sin rostro flota por los cielos sin ser determinado por nadani por
nadie.” (GROSFOGUEL, 2007)

A arrogancia e o narcisismo dos tedricos europeus, 0s quais acionam a epistemologia
moderna e reivindicam seu carater universal, pode ser explicada por meio das analises de
Enrique Dussel (1994), em que tais posi¢des estdo relacionadas com a ideia de um sujeito cuja
localizagdo geopolitica esta determinada pela sua existéncia como colonizador/conquistador,
em suma, como Ser Imperial. Uma experiéncia prévia que se inicia com as conquistas das
Américas, em 1492, determinando o Ego conquiro que, por intermédio do racismo epistémico,
interliga-se com o Ego cogito de Descartes. Dessa forma, essa filosofia que se desenvolve a
partir da fal4cia de ndo conceber um locus de enunciagdo sera assumida pelas ciéncias humanas
a partir do século XIX como uma epistemologia de neutralidade e de objetividade empirica

para a producdo de um conhecimento cientifico. (GROSFOGUEL, 2007)

Dito isso, Grosfoguel (2007) estabelece o universalismo mobilizado pela filosofia
ocidental caracteriza-se como abstrato em dois sentidos: o primeiro, no sentido do enunciado,
como um conhecimento que se abstrai de toda a determinagao espago-tempo, um conhecimento
nao localizado geograficamente e temporalmente, pretendendo-se ser eterno; € o segundo, no
sentido epistémico de um sujeito de enunciacdo que ¢ abstraido, vazio de corpo e de sua
localizagdo na cartografia do poder mundial, o da ego-politica do conhecimento. No entanto,
este ultimo, segundo ele, continuou/continua sendo operacionalizado como ponto zero das

ciéncias ocidentais.

10 Esse reposicionamento ndo oblitera a ideia de Deus, por outro lado, ¢ uma reconfiguragdo da produgio do
saber como uma alternativa a Teologia cristd hegemdnica do século XVII. O sujeito em Descartes, por meio das
meditagdes e alcance da racionalidade, estara atuando através dos olhos de Deus em busca de um conhecimento
verdadeiro das coisas.
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No século XVIII, Immanuel Kant (2004) estabelece as categorias de espago e tempo
como inatas ao homem e, portanto, como universais. Dessa forma, o Sujeito em Kant ndo pode
produzir conhecimento fora dessas categorias universais e também tem seus limites, a
impossibilidade de conhecer a coisa em si. Prosseguindo com a tradi¢@o cartesiana, em seus
moldes reformulados, as categorias a priori permitem organizar o caos do mundo empiri co,
assim produzindo um conhecimento que seja reconhecido como verdadeiro e universal. Nesse
sentido, para Kant, a razdo transcendental ndo vai ser uma caracteristica presente em todos os
seres humanos, somente os considerados Homens, e, partindo dos seus trabalhos
antropologicos, o sujeito dessa razdo deve ser homem, branco e europeu. Portanto, os demais
seres, 0s quais ndo se inserem nas exigéncias elencadas para o reconhecimento enquanto sujeito
universal, estes sao completamente descartados da possibilidade de produgao epistemoldgica,
como os africanos, os indigenas, os asidticos, sul-europeus — espanhois, italianos e portugueses
— e as mulheres — incluidas as europeias (GROSFOGUEL, 2007). Permita-me fazer uma pausa
breve do desenvolvimento das ideias para sinalizar que, ao discorrer sobre sujeito de
enunciacdo na/da filosofia moderna eurocentrada, Grosfoguel ndo utiliza a nogdo de
cisgeneridade para sinalizar de forma aprofundada a identidade de género do sujeito universal.
No entanto, neste trabalho pontuo essa noc¢ao pois as condi¢des para a produgdo de um saber
verdadeiro e universal, dentro dos moldes da modernidade/colonialidade, exige a cisgeneridade
do corpo, assim pessoas trans sdo alvos do racismo epistémico operante deste procedimento
(ROCHA; PFEIL; DE MORAES, 2021). Dessa forma, o sujeito universal kantiano ¢ homem
e cisgénero.

Prosseguindo, segundo Grosfoguel (2007), Kant questiona o primeiro tipo de
universalismo abstracto, cujo objetivo ¢ a produg@o de conhecimento eterno da coisa em si, no
entanto se mantém fiel e aprofunda o segundo tipo de universalismo abstracto cartesiano, o
epistemologico no nivel de enunciacao do sujeito, que atribui 0 homem europeu como o tinico
ser capaz de produzir conhecimentos universais sobre o mundo.

Em contrapartida, durante as primeiras décadas do século XIX, Hegel (1999) questiona
o solipsismo para situar o sujeito da enunciacdo em um contexto historico-universal, e supera
o dualismo kantiano ao estabelecer a identidade do sujeito e do objeto. Para o fildsofo

germanico, a Verdade ¢ alcancada por meio da dialética do pensamento que capta o movimento
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da coisa mesma. O movimento do pensamento vai desde o abstrato ao concreto e o
desenvolvimento das categorias se dao a partir da historia universal. Ou seja, os conceitos se
movem de um universalismo abstrato (categorias simples) em dire¢do a um universalismo
concreto (categorias complexas), através dos procedimentos de mediacdes, contradi¢des e
negacgdes do pensamento. E, portanto, através desse movimento que Hegel busca chegar a um
Saber Absoluto. Esse saber final, que se concretiza como o saber de todos os saberes, coincide
com o fim da Historia. Nesse sentido, a diferenca entre Descartes ¢ Hegel referente ao
universalismo abstracto dos enunciados (Tipo I) seria que o primeiro concebe ao universalismo
a condi¢do de eternidade a priori, em contrapartida o segundo a eternidade do universal se da

a posteriori do Espirito Universal, através da historia da humanidade. (GROSFOGUEL, 2007)

A ideia de Humanidade em Hegel (1999) ndo esta disponivel para todos os seres
humanos, logo o racismo epistémico, constitutivo do universalismo abstrato epistémico (Tipo
II), permanece em operacao uma vez que o Saber Absoluto so estaria ao alcance da mesma
ideia de sujeito ja citado — homem, cishétero, branco e europeu — e que concebia a razdo ao
Espirito Universal, que move-se do Oriente ao Ocidente. Assim, o Ocidente seria a historia
final da humanidade, a condi¢cao mais desenvolvida, em contraposi¢ao as outras localidades do
mundo, que estariam ainda no processo de desenvolvimento, portanto, capturadas pela
hierarquizagdo da l6gica moderna, posicionadas como inferiores. Segundo Grosfoguel (2007),
Africa e os territoriosindigenas ndo estiveram elegiveis dentro dessa proposta universalizante,
ou seja, nem se quer foram reconhecidas, mesmo que minimamente, como relevantes para o

desenvolvimento das produgdes epistemoldgicas.

Para Hegel, el Saber Absoluto, si bien es un universal concreto, en el sentido de que es
el resultado de multiples determinaciones, solamente podria ser alcanzado por un
hombre-blanco-cristiano-heterosexual-europeo, y la  multiplicidad de Ilas
determinaciones del Saber Absoluto es subsumida en el interior de la
cosmologia/filosofia occidental. Nada queda fuera como alteridad en el Saber
Absoluto hegeliano Por consiguiente, el racismo epistemologico cartesiano y kantiano
del universalismo abstracto epistémico (Tipo II), donde desde un particular se define
lo universal, queda intacto en Hegel. Filosofias otras, como las orientales, eran
inferiorizadas y, en el caso de las filosofias indigenas y africanas no eran dignas de ser
llamadas filosofias, pues el Espiritu Universal nunca paso por alla. (GROSFOGUEL,
2007)

Diferenciando-se de Hegel, Marx indica que o movimento do pensamento,

primeiramente, vai do concreto ao abstrato, para produzir categorias simples e abstratas, e, em
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seguida, fazer o retorno do abstrato para o concreto, para a producao de categorias complexas.
No entanto, Hegel s6 considerava o segundo movimento. Estas categorias estdo relacionadas
com a economia politica, cuja determinagao sdo estabelecidas pelos valores da vida social de
sua época. Em suma, Marx compreende a produ¢do de conhecimento, ndo como resultado do
desenvolvimento do Espirito de uma época, mas pelo desenvolvimento material das relagdes
de producao estabelecidas pelas lutas de classe. De maneira contraria a tradigdo que vem de
Descartes a Hegel, referente ao universalismo abstrato epistémico sobre o sujeito de
enunciagao, Marx situa sua geopolitica do conhecimento em relagdo com as classes sociais, ou
seja, desde a condicdo historico-social do europeu (GROSFOGUEL, 2007).

Lo que Marx mantiene en comun con la tradicion filosofica occidental es que su

universalismo, a pesar de que surge desde una localizacion particular, en este caso el

proletariado, no problematiza el hecho de que dicho sujeto sea europeo, masculino,

heterosexual, blanco, judeo-cristiano, etc. El proletariado de Marx es un sujeto en
conflicto en el interior de Europa. (GROSFOGUEL, 2007)

Dessa maneira, Grosfoguel buscou demonstrar que, mesmo apresentando algumas
reviravoltas na tradi¢do do pensamento filos6fico moderno, Marx permaneceu operando a
mesma logica universalizante do sujeito de enunciagdo, ndo sendo possivel a incorporagao de
outros marcadores na forma de producdo epistemologica, prende-se na categoria de
proletariado e indica seu projeto universalizante, o comunismo. Nesse sentido, o tedrico
participa do racismo epistémico que designa sua autoridade universal a somente uma

epistemologia, rejeitando as demais formas produ¢do epistemoldgica.

Tais contribui¢des investigativas de Grosfoguel ilustram o percurso da producao
epistemologica ocidentalizada que busca justificar o programa de civilizagdo. Um projeto que
contribui paraa elaboracao do sistema-mundo como conhecemos hoje. Dessa forma, ndo basta
considerarmos o universalismo como elemento total pras nossas analises, mas também
compreender a forma como foi e continua sendo operacionalizado através da ativagdo do
racismo epistémico, identificar os corpos emergentes e eleitos para ocupar a dirigéncia do
programa politico civilizatorio e quais os Outros. Esses outros que estdo localizados na
dimensao do Nao-ser, conforme Frantz Fanon apresentou em suas analises. Por fim, dado o
breve panorama das problematicas, cabe-nos o questionamento: Como escapar desses

aprisionamentos que incorporam a fabula da neutralidade, objetividade e universalidade?
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Como projetar uma producdo epistemologica utilizando categorias em que o locus de
enunciagao nao esteja camuflado? E possivel escaparmos de vez desses procedimentos

conduzidos pela racionalidade? Outros sujeitos sdo possiveis?

O UNIVERSALISMO DE AIME CESAIRE, NEGRITUDE E A POETICA

Apresentado um breve resumo das elaboracdes epistemoldgicas da filosofia moderna,
partiremos agora para as discussdes sobre a poética em Aimé Césaire e seus desdobramentos
combativos do universalismo ocidentalizado. Comegarei com algumas das ideias trabalhadas
pela autora Marta Fernandez (2021), em seu texto As Exclusoes e Violéncias da Modernidade
Colonial denunciadas em versos, que influenciou nossas discussdes nao somente sobre a
literatura revolucionaria de Césaire, como também a articulagdo dos seus escritos com uma
praxis politica. Em seguida, discutiremos alguns aspectos da ideia de Negritude e a subversao
da logica operacionalizada pelo pensamento moderno para um programa ético-politico que
compreenda a diferenca na sua totalidade, buscando a elaboracdo de um universalismo

construido pelo dialogo plural das epistemologias.

De acordo com Fernandez, Césaire chama a atengdo para uma série de relacdes
discursivas hierdrquicas de uma hegemonia cultural ocidentalizada a qual
condicionava/condiciona ao negro aspectos de inferioridade, primitivismo e promiscuidade. O
branco, dentro dessa relacao de poder, estaria ligado as nogdes de civilidade, constituindo-se,
portanto, como sujeito universal. Como ja vimos, um sujeito capaz de alcangar o conhecimento
verdadeiro por meio da razdo cientifica, contrapondo-se ao negro, ou quaisquer outras
identidades que fogem da normatividade. Em suas analises, Césaire compreende que, para o
estabelecimento dessas ideias positivas — civilizagdo e racionalidade — referentes ao Sujeito, é
necessario a invengao do “Outro” através de negativos — selvagem e primitivo. Esse outro no
qual a branquitude necessita e deseja para a confirmagao da posicdo que ocupa. Assim, a
positivagio do sujeito universal exige a negativagio de qualquer outra existéncia. (CESAIRE,

2000; FERNANDEZ, 2021).

Para o embate desses postulados, antencedendo a préorpia acdo, Cesaire sinaliza que ¢
necessario o despertar politico-cultural do negro. Tal condi¢do insurgente produz a exposi¢ao

da farsa da identidade pejorativa atribuida ao mesmo. O despertar retarda os efeitos da imagem
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projetada pelo colonizador sobre o colonizado. Nesse processo de descolonizagdo, o negro
passa a compreender os processos de coisificacao para entdo iniciar as etapas combativas. E,
junto a esse processo de elaboracdo de um humanismo radical, Césaire sinaliza a importancia

de um retorno a cultura que foi negada.

O conceito de Negritude, embora tenha sido gestado coletivamente em 1935, aparece
no livro Didrio de Um Retorno ao Pais Natal (Cahier d’un retour au pays natal), publicado
em 1939. Na obra, Aimé Césaire descreve a capital da Martinica como uma terra alienada,
desprovida de vida e habitada por zumbis colonizados. A solucdo para essa situagdo encontra-
se na reconexao dos antilhanos com as suas raizes africanas.

Césaire enaltece o passado das sociedades africanas cujas esséncias foram drenadas
pelo colonialismo e que sdo tidas pelo poeta como comunais, democraticas,
cooperativas, fraternais e, nesse sentido, ndo como pré-capitalistas, mas, antes de tudo,
anticapitalistas. Tais sociedades, para Césaire, poderiam vir a of‘erecer ligdes valiosas

ao Ocidente sobre a constru¢do de mundos alternativos. (FERNANDEZ, 2021)
Assim, Césaire manuseia a ideia de negritude, como ferramenta ativadora de uma
memoria coletiva para a praxis politica do programa da descolonizagdo e confronto
colonial.(RABAKA, 2015) Mais tarde, em seu discurso na Primeira Conferéncia Hemisferica
dos Povos Negros da Diaspora, em Miami, no ano de 1987, Césaire (1972) designa a negritude
ndo como apenas um conceito, ou ideia que faz referéncia a uma ordem bioldgica, mas como
algo para além disso, a soma de experiéncias de um grupo de humanos que vivenciaram as
piores violéncias da historia, grupos que tenham sofrido, e que hoje sofrem por serem
oprimidos e marginalizados. Em contrapartida ao reducionismo e individualismo da
universalidade ocidentalizada, ou de um universalismo abstrato, a nocdo de negritude
encarnava ndo somente a raiva e a revolta dos colonizados, mas buscava produzir um cenério
aberto para o didlogo entre diferentes culturas e suas diversas formas de produgdo
epistemologica. Portanto, o objetivo era a formacao de um outro universalismo produzido
através dessas relagdes horizontais de particularidades plurais, um pluriverso. Um mundo

constituido por diversos mundos, pelo didlogo multi cosmologico e epistemologico.

As reflexdes a partir da proposta de Césaire, de um universalismo imbricado por outras
particularidades, nos leva a pensar um pouco as investigagdes sobre performance rituais afro-

americanas de Leda Martins (2002), a qual sinaliza que “a cultura negra ¢ o lugar das
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encruzilhadas”. Por meio das concepgdes filosoficas nagd/iorubd e na cosmovisado das culturas
banto, enquanto espacgo sagrado das intermediacdes de sistemas e conhecimentos diversos, a
ideia de encruzilhada ¢ manuseada pela autora como operador conceitual que nos possibilita
interpretar os transitos sistémico e epistémicos que emergem através desses processos inter e
transculturais. Como um lugar terceiro onde ¢ possivel a producao diversificada, a encruzilhada
“¢ lugar radial de centramento e descentramento, intersecdes e desvios, texto e tradugdes,
confluéncias e alteragdes, influéncias e divergéncias, fusdes e rupturas, multiplicidade e
convergéncia, unidade e pluralidade, origem e disseminacdo.” (MARTINS, 1997). Assim,
pensando através de uma encruzilhada da forma que Leda Martins sugere, somos guiados a
compreender a poética presente na praxis politica que o corpo, portal de sabedoria, encontra-
se inserido. A partir do corpo, da experiéncia de estar no mundo, a poténcia subversiva de
Césaire, ao mirar seus sentidos nas experiéncias das comunidades anticapitalistas, aciona a

necessidade do resgate de uma memoria.

Adiante, o programa elaborado pelo poeta martinicano, pensado desde a geopolitica e
corpo-politica afro-caribenha, nos oferece inspiragdes para pensarmos alternativas para a fuga
das prisoes estabelecidas pelo pensamento moderno. Seu universalismo enquanto um terceiro
lugar resultante dos dialogos criticos de diversas particularidades parece promissor, no entanto
para que ocorra de forma ndo violenta, precisamos pensar em nivel de sistema mundial.
Destituir a Europa do seu lugar de dirigente, ou quaisquer outra poténcia que incorpore essa
posicdo vertical. Ou melhor, destruir a propria possibilidade de universalizagdo de um
programa por meio de uma unica particularidade. Caso contrario, estariamos apenas
articulando a reproducao de um mesmo sistema por meio de outras estratégias. Um dos passos,
talvez, para a interrup¢do desses ciclos violentos que se atualizam, seria compreender a
Diferenga ndo somente por meio das justificativas sobre o que € possivel conectar essas
realidades diferentes, mas, também, que ela (a Diferenca) seja compreendida pela sua
totalidade, pelo diferente em si. Uma outra forma de lidar com o Outro. Tal como ¢ a vivéncia
poética descrita por Dénétem Touam Bona (2020) como “a apreensdo do mundo como
totalidade viva, a intui¢do de que todos os elementos que nos cercam, nos atravessam € nos
compdem — o vegetal, o mineral, a 4gua, o ar, as ondas magnéticas — se correspondem, se

entrelacam e formam um Unico e mesmo cosmo”, ou seja, a encruzilhada. E ndo ¢é preciso nos
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alongar sobre isso para perceber que essas propostas vao contra as imposicoes de um
conhecimento gestado através de um monodlogo, sem atravessamentos cosmologicos e
corporais, utilizando-se da racionalidade para a justificativa de um projeto capaz de englobar
a todos os seres. O trabalho de Marta Fernandez nos proporciona conhecer melhor as
contribuigdes de um autor que € pouco aproveitado nos debates que visam confrontar as bases
capitalistas, racistas, patriarcais e estadolatricas. Aimé Césaire demonstrou a possibilidade de
articular uma produgdo tedrica juntamente com a agao politica, denunciando as falacias e as
contradi¢gdes de um discurso universalizante que até hoje segue sendo operacionalizado. Sua
poética, nesse contexto, buscamos entendé-la como a quebra da normatividade da producdo
textual. Aquilo que foge de um modelo especifico da impressdo do pensamento e vai além
disso. A poética ¢ a transposicao das experiéncias vividas em nivel total que busca conexao
para além do texto. Nao se limita a ser algo documentado, portanto busca funcionar como
ativador de experiéncias. E o texto vivo, escrito a sangue e suor dos corpos violentados pelas
artimanhas da colonialidade. A poética de Césaire, erguida pelos desconfortos e inquietagdes
de um corpo racializado, produz os efeitos de conexdo com experiéncias anticapitalistas que
potencializou os movimentos de libertacdo do século passado. De acordo com ele, o
conhecimento poético nasce do grande siléncio do conhecimento cientifico. O que seria esse
siléncio? O que foi operacionalizado e ndo foi descrito, falado ou dissimulado? A violéncia
colonial. Nenhum desses grandes teoricos da filosofia moderna chegou a tratar das violéncias
produzidas pelo seu proprio conhecimento e que foi direcionada aos corpos a margem da
dimensao do Sujeito. Racializando-os, cisgenerificando-os, exigindo uma sexualidade Unica,
normatizando a subordinacdo as instituicdes, ou seja criando as condi¢des para a sua
subalternizagio em favor da centralidade dos corpos normatizados. E preciso, portanto, negar
por completo o mito civilizatorio e ainocéncia da violéncia moderna, confrontar as instituicdes,
principalmente o Estado. O conhecimento poético ¢ uma das forcas confrontativas desse

modelo universalizante e possibilidade para a elaboracdo e resgate de outros conhecimentos.
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O FIM DO MUNDO COMO PROJETO DE TRANSFORMACAO POLITICA
DECOLONIAL E LIBERTARIA

A poética de Aimé Césaire, € aqui ndo falamos exclusivamente dos seus escritos em
versos, mas também da forma como o ele se relaciona com o seu texto, com a inscri¢cao de suas
experiéncias através de um corpo racializado e alvo da logica colonialista do universalismo
europeu, denuncia as ambiguidades do programa ocidental da universalidade. A poesia ¢é
utilizada para a ativagao de uma memaoria coletiva a partir da e para a praxis politica, para a
transformacao politica, ou seja para a agdo confrontativa das bases que sustentam as violéncias
teleguiadas. Suas palavras inflaméveis apontadas para a Franca, buscava embaralhar e confluir
as duas representagdes que historicamente, e dissimuladamente, estavam separadas: A Franca
Imperial e a Franga Republicana. Uma poética que parte de dentro das influéncias do
surrealismo francés para a criagdo subversiva de uma nova linguagem e a servigo da negritude.
Com isso, ndo ha mais como nos manter condenados a viver neste mundo. Um mundo
atravessado e constituido pelos processos da escravizagdo e colonizacao de diversos povos, €
obliterador de outros mundos. Esse mundo, o qual conhecemos, se até o momento nio foi
possivel criarmos as imagens dele, oferecemos as contribui¢cdes de Jota Mombaga (2021) que
descreve da seguinte forma:

[...] um mundo devastado pela destruigdo criativa do capitalismo, ordenado pela
supremacia branca, normalizado pela cisgeneridade como ideal regulatorio,
reproduzido pela heteronormatividade, governado pelo ideal machista de
silenciamento das mulheres e do feminino e atualizado pela colonialidade do poder;
mundo da razdo controladora, da distribuicdo desigual da violéncia, do genocidio
sistematico de populagdes racializadas, empobrecidas, indigenas, trans e de outras
tantas. (MOMBACA, 2021)

Prosseguindo com Mombagca (2019), “E se, em vez de salvar o mundo, pudéssemos
enfim dedicar-nos a acabar com isto?” A destrui¢do do Mundo Como Conhecemos, como
programa anticolonial e abolicionista, portanto libertario. A possibilidade de uma imaginacao
politica para viver fora dos dominios e opera¢des da Razdo Universal. Viver para além das
proprias institui¢des produzidas por essa mesma razdo, do proprio Estado. Nesse ponto,
Mombaca deixa nitido que ndo se trata de uma apologia a destruicdo, ou uma poética da
destruicao criativa, mas como um programa de refundagao de toda a superficie do sentido para

que as obras do poder ndo possam ser recriadas de outra forma ou em outro lugar. O fim do
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Mundo Como Conhecemos, que faz referéncia as investigacdes de Denise Ferreira da Silva,
esta sendo projetado partindo da ideia de que ndo ha negociacao oureforma possivel do mesmo,
pois a situacdo colonial ndo permite conciliagdes uma vez que a relagdo ja ¢ sempre assimétrica
(MOMBACA, 2021). Nesse sentido, as nossas preocupacdes, referentes a proposta do
universalismo de Césaire, estdo sincronizadas com as colocagdes de Jota Mombaca, mesmo
que ela ndo estivesse propondo esse didlogo diretamente com o autor. Como podemos garantir
que a aplicabilidade de um universalismo reformulado na perspectiva de Césaire nao

permaneca sendo operacionalizado a partir de suas bases antigas?

Toda arealidade (o mundo descrito pelas ferramentas da razao cientifica) na qual fomos
induzidos a acreditar, aprisionados pelas bases ontoepistemologicas das razao cientifica, nos
exige ir aos limites das suas produgdes, na radicalidade da imaginag¢ao, para tragar nossas rotas
de fuga. A fuga que também ¢ uma forca confrontativa que vai além da narrativa herodica do
combate. Sendo assim, o fim deste mundo, em total concordancia com Mombaga, parece ser a
unica demanda politica razodvel para atingirmos uma realidade libertaria na qual nossas
associagdes possam ser geridas pelos principios da liberdade, ajuda mutua e horizontalidade,
como os anarquistas e demais povos anti-estadolatricos vém desenvolvendo ao longo dos anos.
E, por meio da vivéncia poética — a experiéncia de um mundo imbricado —, a tarefa de tracar

esses caminhos se torna imaginavel.

CONCLUSAO

Iniciamos a discussdo partindo do trabalho de Ramoén Grosfoguel que, resumidamente,
ilustra os caminhos percorridos pela filosofia moderna para a elabora¢ao de uma epistemologia
que se auto declarava capaz de produzir paradigmas universalizantes. Percebemos os esfor¢os
desses tedricos em protagonizar um programa obliterador das multiplas existéncias de seres,
cosmologias e epistemologias. A violéncia, a qual foi dissimulada nas suas producdes
juntamente com a ideia de um Sujeito, foram capazes produzir efeitos parasitarios dos corpos
subalternizados e a naturalizagdo das institui¢des. Dado essa experiéncia da violéncia colonial,
autores como Aimé Césaire foram capazes de confrontar as bases do pensamento
moderno/colonial, através de uma praxis que nos convoca para uma transformagao politica da

realidade e reconexdo com aquilo que foi negado. Assim, influenciados pela interpretagdo de
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Marta Fernandez (2021), observarmos a vivéncia poética, compreendida pela totalidade do
mundo e do que nos atravessa, € as propostas colocadas por Aimé Césaire, da ideia de
Negritude e de um universalismo constituido por multiplas particularidades, como incentivo
para darmos continuidade a atividade de imaginag¢ao radical e infinita. Portanto, ¢ necessario
olharmos para essa proposta de universalismo e nos perguntar “Em qual medida estaremos
interrompendo as bases do discurso da Razao Universal e programando algo que escape das
mesmas?”’. Assim, utilizamos de algumas das visdes de Jota Mombaga (2021) para pensarmos
nessa radicalidade imaginativa, considerando as propostas do Fim do Mundo como
conhecemos para arriscarmos a possibilidade de criacdo de algo que se aproxime da
encruzilhada (MARTINS, 2002), da diferenca (ndo colonial) compreendida na sua totalidade.
Um projeto politico que esta de acordo com o pensamento e praxis politica anarquista que visa
a confrontagdo das violéncias e a libertacao das vitimas do Necro-racista Estado (DE MORAES,
2020) que, diante do cendrio brasileiro, trabalha para a atualizag¢do da heranga colonial vestida
pelo manto da brasilidade. O convite que fazemos com esse trabalho ¢ de seguirmos o fluxo
poético da imaginacdo infinita e radical pela libertacdo darealidade que insiste em nos capturar
em um imaginario limitado onde nao ha visdes de vida para além do Estado, do Mundo Como

Conhecemos.
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RESUMO

Este artigo almeja analisar como a concep¢do moderna sobre as praticas de modificagdo e
inscrigdo corporais se relacionam com as colonialidades do ser, do saber e do poder.
Argumentamos que a patologizacdo e a criminalizagdo de inscrigdes corporais € um
componente fundamental da nocdo moderna de um corpo ideal, como também das
normatizagdes que permeiam as colonialidades atualmente. O argumento central do artigo ¢
que a patologizacdo, a criminalizac¢do e o controle institucional das praticas de modificagdes e
inscrigdes corporais sdo produto da violéncia moderna/colonial, e devem, portanto, ser
combatidas. Para tanto, nos valemos de um referencial tedrico decolonial — com Grosfoguel,
Maldonado-Torres, Mignolo, entre outros — e de autores que investigam a histéria e a
diversidade de inscrigdes/modificacdes corporais — com Le Breton, Angel, Favazza, entre
outros.

Palavras-chave: Modificagdes corporais; Inscri¢gdes corporais; Colonialidade do ser;

Decolonialidade; Patologizacao.

ABSTRACT

This article aims to analyze how the modern conception of body modification and inscription
practices relate to the colonialities of being, knowledge and power. We argue that the
pathologization and criminalization of bodily inscriptions is a fundamental component of the
modern notion of an ideal body, as well as of the norms that permeate colonialities today. The
main argument of the article is that the pathologization, criminalization and institutional control
of the practices of bodily modifications and inscriptions are the product of modern/colonial
violence, and must, therefore, be fought. To do so, we use a decolonial theoretical framework
— with Grosfoguel, Maldonado-Torres, Mignolo, among others — and authors who investigate
the history and diversity of inscriptions/body modifications —with Le Breton, Angel, Favazza,
among others.

Keywords: Body modifications; Body inscriptions; Coloniality of being; Decoloniality;

pathologization.
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INTRODUCAO

O presente ensaio ambiciona identificar as relagdes entre a configuragdo do corpo na
modernidade, as praticas de inscricdes e modificacdes corporais e as dindmicas de
patologizagao e criminalizagdo atribuidas a tais praticas. Partimos do principio de que tudo esta
envolto em corporeidade, ¢ que ndo had corpo sem inscricdes (ANGEL, 2014). Pelas
capacidades sensoriais, 0 sujeito percebe seu entorno e o significa, sendo o corpo o veiculo a
partir do qual a relacdo com o mundo se constrdi. O corpo € “o eixo da relagdo com o mundo,
o lugar e o tempo nos quais a existéncia toma forma através da fisionomia singular de um ator”
(LE BRETON, 2007, p. 7). De percepg¢des sensoriais a significagdes de emogdes, rituais a
cerimonialismos, “a existéncia ¢ corporal” (LE BRETON, 2007, p. 7).

O corpo possibilita a inser¢do do sujeito nos sistemas simbolicos que sustentam sua
existéncia individual e coletiva, configurando-se como instrumento de conexdo ou de disjunc¢ao
ao tecido social. Le Breton (2011) apresenta diferentes concepgdes de corpo ao recorrer a
sociedades tradicionais. Nelas, o individuo e o corpo ndo se dissociam: “o corpo ndo ¢ o objeto
de uma cisdo, e 0 homem estd misturado ao cosmos, a natureza, a comunidade” (LE BRETON,
2011, p. 31). O individuo ¢ seu corpo, € a imagem do corpo ¢ o reflexo de si, e se dilui no
cosmos e na natureza. O corpo nao individua, ndo delimita separacdo, mas serve como ponte,
como conectivo. As tradi¢des populares percebem o corpo como um “campo de forca em
ressonancia com seu entorno”, como algo “unido ao mundo, ¢ uma parcela inseparavel do
universo” (LE BRETON, 2002, p. 85-86, traducdo nossa). Ao contrario, em sociedades
individualistas, o corpo ¢ concebido como um limite entre o sujeito e o0 mundo, contrastando
com o carater unificador das sociedades coletivistas. O sujeito é separado de seu entorno por
seu corpo, que se torna uma instancia externa, fora do sujeito, embora seja o que, de fato, traduz
a realidade. Nesse sentido, apesar de sua exterioriza¢do, o corpo constituido na modernidade ¢
reflexo das relagdes, das identidades e instituicdes emergentes, das dinamicas de regulacao da
vida social e, consequentemente, das nogdes estabelecidas pela ciéncia moderna — e, portanto,
colonial (GROSFOGUEL, 2016) — sobre o que ¢ criminoso e patologico e o que ¢ legitimo e
natural.

Por uma perspectiva decolonial, analisamos, a partir do entendimento sobre as trés

colonialidades fundamentais da modernidade — as colonialidades do ser, do poder e do saber
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(MALDONADO-TORRES, 2018, p. 49) —, como a patologizagdo ¢ a criminalizagdo de
determinados corpos e praticas, no que diz respeito as inscrigdes corporais, sao produto de um
saber colonial, eurocentrado e violento, que aniquila expressdes corporais ndo condizentes com
o ideal de corpo preconizado pelas instituigdes modernas. Apontamos para o cartesianismo,
base do pensamento moderno europeu, como componente essencial da constitui¢cao do corpo
moderno e do saber que anula possibilidades de inscrever o proprio corpo € exercer a
autodeterminacdo. Tal anulagdo representaria, em nossa percep¢ao, uma das faces do poder
institucional e estatal sobre os corpos e sobre sua capacidade de se autodeterminar, enquanto
uma forma de interse¢do entre as colonialidades do ser, do poder e do saber. As institui¢des da
modernidade/colonialidade legitimam certas inscri¢des em detrimento de outras. Dissertamos
sobre a constituicao dessas instituigdes opressivas e desse saber ocidentalizado, criticando-os
em sua fundamentacgao colonial inerentemente racista, patriarcal e patologizante.

Para tanto, dividimos o texto em quatro se¢des. Na primeira, “O nascimento do corpo
ocidental moderno”, dissertamos sobre como se constituiu o ideal de corpo na modernidade,
pautado nas dicotomias cartesianas entre mente e corpo e na atribui¢do de superioridade
epistémica aos povos europeus em detrimento de todos os outros povos. Escrevemos sobre
como a perspectiva decolonial da modernidade concebe o corpo moderno enquanto uma fic¢ao
criada pelos proprios europeus para se pautarem como superiores em relacao a outros povos —
assim como se fez com a criacdo da ideia de raga. E relacionamos tal concepg¢do com a pratica
de inscrigdes corporais.

Na segunda se¢do, “Nao hd corpo sem inscri¢des: as dindmicas de legitimacdo e
estigmatizacao de inscri¢des corporais na modernidade”, aprofundamos a discussao sobre as
praticas de inscrigcdes corporais € sobre como instituigdes modernas, fundamentadas nas
colonialidades do saber, do poder e do ser, atribuem a certas inscri¢des corporais o carater de
normais e legitimas e a outras o carater de patologicas ou criminosas. Na terceira e na quarta
secodes, respectivamente “A criminalizacdo das inscrigdes corporais como expressdo da
colonialidade do poder, do ser e do saber” e “A patologizagao das inscrigdes corporais como
expressao da colonialidade do poder, do ser e do saber”, analisamos respectivamente os
processos de criminalizagdo e de patologizacdo das inscri¢cdes corporais na modernidade,

argumentando que tais fendmenos sdo expressoes das trés colonialidades fundamentais.
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Tomamos a pratica de inscrigdes corporais como alicerces importantes para se
compreender como as colonialidades operam e como se atravessam. Nosso principal objetivo
¢ demonstrar que a patologizacdo e a criminalizacdo das inscri¢des corporais, enquanto
determinadas e estabelecidas por instituicdes da modernidade/colonialidade, ndo produzem
julgamento neutro em relagdo as inscricoes, mas sim fomentam violéncias e ideais
normatizados sobre quais corpos devem ser aceitos, quais epistemologias devem ser
compreendidas e quais tracos culturais devem ser cultivados pelo saber ocidental

universalizado.

O NASCIMENTO DO CORPO OCIDENTAL MODERNO

Segundo Le Breton (2007, p. 7), o corpo € “o eixo da relacdo com o mundo, o lugar e
0 tempo nos quais a existéncia toma forma através da fisionomia singular de um ator”. A
insercdo da existéncia individual e coletiva de um sujeito aos sistemas simbolicos que o
sustentam ¢ possibilitada por seu corpo. Dentre as diferentes concepgdes de corpo encontradas
em sociedades tradicionais, Le Breton compreende que o individuo e o corpo ndo se dissociam,
na medida em que “o corpo ndo ¢ o objeto de uma cisdo, e 0 homem estd misturado ao cosmos,
a natureza, a comunidade” (LE BRETON, 2011, p. 31). Em sociedades em que o coletivo se
sobrepde ao individual, o corpo ndo se dissocia do sujeito, ¢ nem do que o rodeia. O corpo
individual ¢ extensdo do corpo do coletivo, da natureza, do cosmos; ¢ elemento de unificacao
(LE BRETON, 2007). Ao contrario, em sociedades individualistas, o corpo € o elemento que
delimita a fronteira entre o sujeito e o mundo, contrastando com o carater unificador das
sociedades coletivistas. O sujeito € separado de seu entorno, € seu corpo se torna uma instancia
externa.

De todo modo, € o corpo que demarca a inscri¢ao no coletivismo ouno individualismo,
a consolidacdo do sujeito em relagdo a outros que ocupam seu entorno, a distingdo entre o que
¢ externo e o que ¢ interno a cada individuo. O individualismo isola o corpo e possibilita sua
leitura enquanto posse, em detrimento do coletivismo preconizado por sociedades tradicionais
(LE BRETON, 2002). A cisao entre o individuo e seu corpo parte de um saber nascido no
Renascimento: a biomedicina mecanicista, segundo a qual o corpo passou a ser compreendido

como um dispositivo técnico, sob conducio do individuo que o possui. O corpo ocidental
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moderno, conforme Le Breton (2011), constitui-se de seu distanciamento de trés esferas: os
outros, o cosmos e si mesmo. Observamos um corpo de tipo individualista e que se configura
como um objeto de posse, e ndo de ser. O corpo ¢, agora, uma propriedade, afastada do
individuo; o individuo possui seu corpo, ndo o €.

Le Breton (2002) demarca o nascimento do homem moderno entre os séculos XVI e
XVIII. Desenvolve-se, a partir do século XVI, a revolucdo cientifica que origina a
racionalidade dominante nas ciéncias naturais dos séculos subsequentes e, a partir do século
XIX, nas ciéncias sociais. Espraia-se um modelo de racionalidade que se diferencia firmemente
do senso comum e dos estudos considerados “humanidades”. Os saberes desaprovados pelo
crivo da racionalidade e de seu método cientifico sdo negados e rejeitados pela mesma. A
racionalidade é, portanto, um modelo de produgao de conhecimento autoritario. Santos (2018)
compreende o totalitarismo da racionalidade cientifica como sua caracteristica fundamental. A
ciéncia moderna se estruturaa partir de duplas distingdes: entre o conhecimento cientificoe o
senso comum, no sentido do racionalismo, € entre homem e natureza. Nessa divisdo, o
individuo moderno, tal como o corpo — uma vez o sujeito sendo somente seu corpo —, dissocia-
se de seu entorno, dos outros que o rodeiam e de si mesmo. A matematica oferece um padrao
de medigdes e serve como instrumento de analise, método de investigacdo. As medig¢des
garantem arigorosidade cientifica e a capacidade de quantifica¢ao confere relevancia ao objeto.
Como sintetizado por Santos (2018, p. 49),

O rigor cientifico, porque fundado no rigor matematico, e um rigor que quantifica e
que, ao quantificar, desqualifica, um rigor que, ao objectivar os fendmenos, os
objectualizae os degrada, que, ao caracterizar os fenomenos, os caricaturiza. E, em

suma e finalmente, uma forma de rigor que, ao afirmar a personalidade do cientista,
destroi a personalidade da natureza.

O individualismo do cartesianismo se apresenta na medida em que Descartes postula
um cogito, € nao um cogitamus (LE BRETON, 2002). O mecanicismo cartesiano despreza o
corpo e exalta o pensamento, ao passo em que despreza o coletivo (cogitamus) e exalta o
individual (cogito). A ciéncia fundada pelo racionalismo cartesiano se desenvolveu ao
positivismo do século XVIII. O conhecimento da ciéncia moderna se direciona rumo a
especializacdo, se restringe progressivamente ao objeto particular de estudo. O conhecimento

sofre uma parcelizagdo e um reducionismo, e as conseqiiéncias desse fenomeno nao se deparam
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com alternativas concretas de correcao, mas sim somente com outras formas de reproduzi-las.
A ciéncia moderna impossibilita que o sujeito se coloque no centro ou entremeado em seu
estudo, estabelecendo a dicotomia sujeito/objeto (SANTOS, 2018). A modernidade passa a se
colocar enquanto racional, em oposi¢do ndo somente ao tradicional, a Antiguidade e a Idade
Média, como também em oposi¢do a corpos negros, indigenas, colonizados (MALDONADO-
TORRES, 2016).

O projeto socio-cultural da modernidade, constituido entre os séculos XVI e XVIII,
coincide com o alastramento do capitalismo pelo territorio europeu em fins do século XVIII.
A generalizagdo do capitalismo se realiza apds se constituir o paradigma da modernidade
(SANTOS, 1999). Nesse contexto de ascensdo do individualismo e do capitalismo, observamos
a intensificacao das primeiras praticas de anatomia, especialmente com o distanciamento entre
Igreja e Estado. A percepcdo ocidental do corpo €, entdo, perpassada pela anatomofisiologia,
pelo saber biomédico, que secciona o corpo como o faz a uma maquina, dissecando-o e
significando seu funcionamento. O corpo ndo ¢ o sujeito, mas uma instancia que o integra; esta
separado da pessoa, o que permite sua dissecagdo deliberada. A concepgao anatomofisioldgica
do sujeito separa-o do mundo, de seus semelhantes e de sua carne, isolando-o como se sua
existéncianao compusesse o que o rodeia.

As sociedades ocidentais fizeram do corpo um ter, mais do que uma estirpe
identificadora. [...] O corpo da Modernidade, aquele que resulta do recuo das

tradugdes populares e do advento do individualismo ocidental, marcaa fronteira entre
um individuo e outro, o encerramento do sujeito em si mesmo. (LE BRETON, 2011,

p-33)

Embora as primeiras dissecagdes tenham comecado logo no século XIV, com forte
fiscalizagdo eclesiastica, sua intensificacdo, ao longo dos séculos XV e XVI, fazem com que o
corpo comece a ser compreendido de maneira repartida, o que gradualmente lhe conferira o
estatuto de maquina, de mero mecanismo organico. Esse processo condiz com a emergéncia
da consciéncia ocidental moderna, baseada nas ciéncias europeias modernas, que suscitaram a
crise do pensamento escolastico ao defenderem o secularismo. Este, por sua vez, emerge do

humanismo, da percepcdo do individuo enquanto auténomo em relagdo ao divino

(MALDONADO-TORRES, 2016).

62




REVISTA DE ESTUDOS ANARQUISTAS E DECOLONIAIS — UFRJ | V.02 N. 02 | JUN/2022

No século XVII, o racionalismo impera sobre a cristianidade na Europa ocidental, de
forma que as reprimendas cristds voltadas aos usos do corpo sdo enfraquecias pela
anatomofisiologia. Assim, o corpo ocupa cada vez mais o centro de auditorios universitarios,
tendo seus membros repartidos e sua composi¢ao sistematizada. A medicina ocidental ndo se
volta ao individuo, mas a um aparelho anatomico. O corpo, tdo dissociado do individuo,
apresenta-se como seu aspecto menos humano (LE BRETON, 2002), como um mero objeto
entre outros tantos. O corpo esté fora do individuo.

El cuerpo es visto como un accesorio de la persona, se deslizahaciael registro del
poseer, deja de ser indisociable de la presencia humana. La unidad de la persona se

rope y esta fractura designa al cuerpo como a una realidad accidental, indigna del
pensamiento. (LE BRETON, 2002, p. 69)

Ao afirmar-se como a fonte de toda ciéncia, a medicina ocidental anula a validade de
medicinas tradicionais, como se a ocidentalidade do modelo anatomofisiologico fosse a régua
a partir da qual se mediria a legitimidade de qualquer saber. Aos poucos, os saberes tradicionais,
que percebem o corpo como indissociado do cosmos € como o suyjeito € que integram o
simbolico da comunidade, sdo escamoteados por um saber que se diz especialista, Gnico e
universal, e que percebe o corpo como estranho ao sujeito, como objeto de estudo e intervencao.
O universalismo ¢ caracteristico do pensamento ocidental e deriva mais dos interesses que o
sustentam e originam do que das ideias que tentam justificd-lo (SANTOS, 2017). O saber
biomédico ganha corpo, ao passo que os saberes tradicionais o perdem, e promulga uma
imagem oficial de corpo e de individuo.

A crise direcionada aos saberes tradicionais resulta de um processo largamente estudado
pelos estudos decoloniais: durante os séculos XII e XV, a oposicdo iminente entre religido
correta — cristd — e religido falsa — todas as outras — acoplou outra dicotomia: entre sujeitos
com religido e sujeitos sem religido, ou seja, entre sujeitos com alma e sujeitos sem alma. A
linha escoléstica gastava sua energia em debates e execugdes sobre a religido verdadeira —
cristianismo — e religides falsas — tudo que ndo fosse cristianismo —, mas ndo somente: as
preocupagdes cristas dos séculos XII ao XV rodeavam a presenca e a auséncia de religido, pois,
quem tivesse uma religido falsa, ao menos possuia uma e deveria ser levado para o caminho

certo — cristdo. Agora, ndo possuir uma religido, nem que uma falsa, configurava a auséncia de
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alma. Com isso, ndo ter religido equivaleriaando ter alma, e ndo ter alma equivaleriaa nao ser
humano.

Embora essa questao tenha se referido a linha escoléstica, a linha secular humanista nao
a largou de mao. Se, por um lado, deixou de se importar com a verdade ou a falsidade da
religido, guardou consigo a ideia de possuir alma — ser propriamente humano — ou nao possuir
alma — ndo ser humano —, configurando as zonas de ser e de ndo ser. O humanismo defende a
linha diviséria entre secular e religioso, porém ndo assume a concomitante linha divisoria entre
moderno e colonial, entre ser € ndo-ser. O humanismo se volta ao humanitas, ou seja, a uma
ideia de sujeito autdbnomo, pensante e criador, e se opde ao divinitas, a uma ideia de entidade
divina criadora. Deixando o divinitas de lado, o humanismo privilegia o humano e a razdo, tida
como componente integrante e definidor da humanidade. A pergunta que devemos nos fazer
aqui ¢ “mas que humano?”. Maldonado-Torres (2016) nos apresenta, para além de humanitas
e divinitas, o conceito de anthropos. Enquanto os europeus se configurariam como humanitas
— e o deus cristdo como divinitas, porém sendo rejeitado pelo secularismo depois —, “o mundo
de comunidades colonizadas e desumanizadas [seriam] tipicamente aludidas com o conceito
de anthropos” (MALDONADO-TORRES, 2016, p. 76). Em outras palavras, sujeitos € povos
colonizados ndo seriam considerados humanos, ou totalmente humanos. Essa concepgao ¢ uma
heranca crista, mantida e abragada pelo humanismo e, consequentemente, pela modernidade.

O resultado dessa omissdo ¢ a permissividade das universidades europeias modernas,
cuja producdo de conhecimento ¢ legitimada especialmente no campo da biomedicina, em
invisibilizar e marginalizar comunidades colonizadas e seus saberes, dentre os quais
encontramos os saberes tradicionais. Nao ¢ somente criada uma diferenciacao epistemologica,
como também ontologica entre moderno e colonial, da qual derivam as zonas do ser e do nao-
ser. Ao passo em que os debates sobre religido verdadeira e religides falsas dizem respeito a
questdes epistemologicas, os debates sobre ter alma — ter religido — e ndo ter alma — ndo ter
religido— sdo de ordem ontolodgica, referindo-se a esséncia do ser (MALDONADO-TORRES,
2016). A universidade se mostra indiferente a criagao da zona do ndo ser, a0 mesmo tempo em
que participaativamente de sua criacao e reprodu¢ao (MALDONADO-TORRES, 2016).

Ao se deparar, em seus estudos, com contrastes e discrepancias acerca das diferentes

concepgdes de corpo, Le Breton (2007) compreende que o corpo ndo deve ser compreendido
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[3

como uma realidade anatomofisioldgica, mecanica, mas como ‘“uma estrutura simbolica,
superficie de projecao passivel de unir as mais variadas formas culturais” (LE BRETON, 2007,
p. 28-29). As diferentes concepgdes corporais da biomedicina se rivalizam por conta da
ascensdo do individualismo, nos levando ao terceiro periodo do desenvolvimento do projeto
moderno, identificado por Santos (1999), que se iniciaem fins dos anos 1960 e se estende até
a atualidade, demonstrando a impossibilidade de se reparar o déficit gerado pelas ambig¢des do
projeto moderno inicial. Se certas promessas foram cumpridas em excesso, outras sequer foram
motivo de mobilizacdo. A questdo a ser pontuada sobre esse terceiro periodo € que o
individualismo cresceu de tal forma que, embora haja um senso planetério de solidariedade,
ndo conseguimos pedir, processar ou atribuir responsabilidades por acontecimentos globais.
Nesse cenario, o corpo se tornaum elemento chave de autodeterminagao, concepgao emergente
enquanto um direito a ser defendido. Cada individuo constroi, para si, uma perspectiva corporal,
uma imagem de si e do corpo que possui. Para isso, Le Breton afirma:

No puede existir conocimiento radical y definitivo del cuerpo cuando las definiciones

y acciones obedecen a modelos contradictorios de un area social y cultural. Y estas

representaciones, estas creencias, no son fantasias, suplementos sin incidencia en la

naturaleza de las cosas, sino que a partir de ellas los hombres actuan sobre el mundo
y el mundo sobre el hombre. (LE BRETON, 2002, p. 182-183)

Com tantas discrepancias entre as proprias concepgoes ocidentais de corpo, encontra-
se dificuldade em fixar-nos em apenas uma. A heterogeneidade das concepgdes ocidentais
modernas de corpo, ao contrario do que se possa pensar — e desejar... —, ndo culmina na ruina
do anatomofisiologico, pelo contrario: fortalece o individualismo da sociedade na qual ele se
estrutura. O modelo anatomofisioldgico ¢ um entre varios outros, dentro das concepgdes do
Ocidente (LE BRETON, 2007). Nao haveria um corpo natural ou real, pois todo corpo seria
uma construgdo decorrente do tempo e do espaco com o qual o sujeito se defronta, “imerso na
singularidade de sua histdria pessoal, numa espécie de humus social e cultural de onde retiraa
simbolicada relagdo com os outros € com o mundo” (LE BRETON, 2007, p. 34).

E nesse sentido que podemos introduzir o conceito de corpo-territério, elaborado por
Miranda (2020). Nao haveria conhecimento deslocalizado, neutro e universal, como preconiza
o cartesianismo, mas sim conhecimentos localizados, com referencial tedrico determinado e

parcial. A constitui¢do incessante de um corpo esta em fung¢do, dentre outros fatores, de seu
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territdrio, de sua localizacdo espacial, estrutural, epistemologica, de acordo com os meios que
ocupa e nos quais ¢ inserido. E ndo € somente o corpo que se configura a partir do tempo e do
espaco, como também tudo o que o corpo comporta: sua expressao, sua gestualidade, suas
performances sociais, suas formas de perceber e de sentir o mundo a sua volta, entre inimeras
outras possibilidades. A corporeidade se constitui de diferentes facetas: as interagdes sociais,
os rituais, a gestualidade, a configuracdo dos sentidos (LE BRETON, 2007), a localizagdo
geoespacial, cultural, a historia do sujeito, a “troca de pele” natural ao ciclo da vida
(MIRANDA, 2020). Nao se atém somente a forma fisica, posto que, antes da forma, uma
percepcdo a captura. A maneira como determinada cultura reage a dor, por exemplo, implica
nas percepgoes do sujeito diante de objetos cortantes, farpados; define sua relagdo com
interagdes que possam danifica-lo.

Em outras palavras, o corpo nao se limita a um conglomerado de 6rgdos, tecidos e
sistemas; ¢ um conjunto de c6digos sociais nos quais “se inscrevem acontecimentos, articulam-
se a histéria e se fixam uma série de submissdes através de “rituais”, obrigagdes e
procedimentos que acabam se naturalizando no cotidiano” (MELO, 2019, p. 38). A experiéncia
corporal ¢ socializada. Ao corpo da crianga ¢ lentamente inscrita a “teia de significagdes que
cerca e estrutura seu grupo de pertencimento” (LE BRETON, 2007, p. 8). O corpo ¢ uma
construcdo coletiva; agrega identificacoes e repulsoes, olhares de aceitagdo e reprimenda que
lapidam a experiéncia corporal ao longo do desenvolvimento. A construgdo do corpo se estende
por toda a vida, na medida em que nos dispomos em constante contato com o mundo, com a
sociedade. Categorias sociais sdo estabelecidas sobre o que deve e o que ndo deve aparecer nos
ambientes sociais, € como se deve aparecer. No contexto da modernidade, o corpo € produzido
ou como o Eu ou como o Outro, na légica do pensamento cartesiano do “penso, logo existo”,
sendo que o Eu “ndo poderia ser um africano, um indigena, um mugulmano, um judeu ou uma
mulher (ocidental ou ndo ocidental)” (GROSFOGUEL, 2016, p. 42). Essa dindmica de
exclusdo infere na producdo de conhecimento sobre o que € um corpo, assim como sobre quais
inscrigdes sdo consideradas apraziveis e aceitaveis, € quais sao consideradas mutilagdes e
sujeitas a patologiza¢ao, como veremos na proxima sec¢ao.

Compreendemos, diante do exposto, que, ao invés de haver somente um corpo, ha

diversas formas de se corporificar. As técnicas do corpo e as significagdes atribuidas a cada
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uma de suas partes dependem do sistema simbolico no qual o corpo — 0 que quer que 1Sso
signifique — estd inserido. Na cultura ocidental moderna, o corpo ¢ caracterizado como posse,
como algo fora do individuo, estranho e, a0 mesmo tempo, especial, que deve ser aprimorado,
cultivado, e se estrutura a partir dos modelos de ser da colonialidade. O corpo se constitui como
propriedade. Pela ideia de posse, o corpo se torna mais um acessorio do individuo do que sua
constitui¢do ou seu reflexo. Distanciado dos outros, do cosmos e de si mesmo, o corpo ganha
uma configuracao residual (LE BRETON, 2002). “A corporeidade é socialmente construida”,
escreve (LE BRETON, 2007, p. 18-19); portanto, para compreendermos como o corpo ¢
concebido atualmente no ocidente moderno, devemos averiguar as mudancas sociais do corpo
nas ultimas décadas.

Le Breton (2011) identifica mudangas na concepg¢ao ocidental moderna de corpo ao
longo da década de 1960. A partir da no¢ao do corpo como propriedade, o individuo moderno
se encontra em uma dualidade: de um lado, percebe o corpo como seu inimigo, sua maldi¢ao
pessoal, uma extensao de si que somente atrapalha com intempéries organicas dispensaveis; de
outro, o aloca como seu alter ego, como troféu, signo que deve ser constantemente aprimorado.
Ao passo em que se apresenta como a representacdo do individuo, se mostra,
concomitantemente, como sua distingdo. Um novo corpo ¢ inventado tal como um novo
individuo: “a diferenciacdo de um gera a do outro em uma sociedade em que os lagos entre os
sujeitos sdo mais relaxados, em que se estabelecem sob a l6gica da inclusdo e ndo da separacao”
(LE BRETON, 2002, p. 153, tradugdo nossa). A presenga do corpo ganha formaa partir de seu
ideal: o corpo esta sempre presente, porém fora, ainda mais como propriedade, uma posse que
deve ser investida para conter seu devido valor. O corpo ¢ “um territorio diferente que se deve
conquistar” (LE BRETON, 2002, p. 160, traducao nossa), €, com 1sso0, passa a ser objeto de
investimento e de invasao.

O estilo dualistada modernidade esta relacionado ao imperativo do fazer, que levao
sujeito a se dar uma forma como a sua, tornando seu corpo um objeto que deve ser
esculpido, mantido e personalizado. A maneira como os outros o verdo depende, em

grande medida, do seu talento para fazé-lo. (LE BRETON, 2002, p. 171, tradugéo
nossa)

O corpo, para a modernidade, ¢ tanto maldi¢do quanto salvacdo. Carrega a doenca, a

incapacidade, a fragilidade, a dor, concomitantemente a beleza, a seducao, ao desejo. Produz-
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se o0 corpo a se alcancar € o corpo a se evitar. O universalismo abstrato estabelecido na
modernidade compreende o corpo do homem europeu como universal, e 0 conhecimento que
esse corpo produz, caso seja um corpo cis, branco, heterossexual e proprietario, ¢ tido como
legitimo (GROSFOGUEL, 2016). O corpo a ser alcangado se inscreve a partir de um
pressuposto da branquitude, da cisnormatividade, da heterossexualidade compulsoria e da
acumulacdo capitalista. As manifestagdes corporais sofrem o impacto dessas normativas,
especialmente daquelas referentes a dindmica de produtividade e acumulagdo, no sentido de
que a modernidade se baseia “em uma negacdo ritual das manifestagdes corporais” (LE
BRETON, 2002, p. 132, tradu¢do nossa), conferindo ao corpo um estado de auséncia. Por um
lado, o sujeito ndo se distingue de seu corpo, estd constantemente em contato com ele € o ¢;
por outro, projeta-o sempre para fora de si, aplaca suas sensagdes desprazerosas, esforca-se
para invisibilizar ao maximo um corpo inconveniente e desnecessario, tratando-o como uma
propriedade que deve servir-lhe quando conveniente e apagar-se quando produz obstaculos
para a vida cotidiana. Seja como maldi¢ao, seja como salvagdo, o corpo esta dissociado do
individuo.

A presenga do corpo se apoia em momentos de desagrado: dores, enfermidades,
situacoes de forte intensidade, como um prazer ou um desprazer profundos. Sua auséncia, por
outro lado, ¢ a inércia corporal:

O corpo é o presente-ausente, a0 mesmo tempo priva a inser¢ao do homem no tecido
do mundo e é suporte sine qua non de todas as praticas sociais; somente existe, para
a consciéncia do sujeito, nos momentos em que deixa de cumprir com suas fungoes

habituais, quando a rotina da vida cotidiana desaparece ou quando se rompe “o
siléncio dos 6rgdos”. (LE BRETON, 2002, p. 124, tradug¢do nossa)

Apesar de ausente, o corpo “¢€ o suporte material, o operador de todas as praticas sociais
e de todos os intercambios entre os sujeitos” (LE BRETON, 2002, p. 122, traducao nossa).
Independentemente de suas representagdes, de seu distanciamento, o corpo ¢ o mediador da
realidade, pois ¢ a partir dele que o sujeito o afasta. O carater simbdlico do corpo € substituido
pelo carater técnico, artificial, conferindo-lhe um prego e uma demanda mercadolégica. “O
corpo ¢ assim decomposto em pegas, submetidas a razao analitica” (LE BRETON, 2007, p.

71), que se voltam as pesquisas biomédicas, a farmacologia, aos transplantes e aos estudos
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universitarios anatdmicos. Sem a transformagao do corpo em objeto, ndo seria possivel prover
ao sujeito as tecnologias relativas ao corpo.

O corpo humano (e seus componentes) tende a se tornar um objeto como outros, que
so ¢ distinguido pela raridade de disponibilidade (consequéncia das resisténcias
sociais.). O corpo humano aparece entdo como um alter ego do homem continua
sendo manifestagdo do homem, sem ser o homem, pois as operagdes foram de tal
forma legitimadas que suscitariam o horror caso fossem feitas no homem por inteiro
e ndo no corpo pensado, em consequéncia, como independente do homem. (LE
BRETON, 2007, p.71-72)

O corpo ndo € o sujeito, mas sim uma matéria-prima. Ao passo em que perde seu valor
simbdlico, ganha valor mercadoldgico e técnico (LE BRETON, 2007). Nao ha distingdo entre
as dinamicas politicas e as dinamicas corporais da sociedade: “Toda a ordem politica vai de
encontro a ordem corporal” (LE BRETON, 2007, p. 79). Toda ordem politica diz respeito ao
corpo. Os valores modernos criam um ideal de corpo baseado na juventude, na satde, na forga
fisica; aspectos que variam conforme marcadores de género, classe, raga, nacionalidade,
territorialidade, idade, entre outros. A instauracao das hierarquias coloniais na modernidade,
destacadas por Grosfoguel (2020, p. 343) enquanto hierarquias do capitalismo historico,
produz a expansao do “homem branco, capitalista, heterossexual, militar, cristdo, europeu” e
cisgénero, “levando consigo, e impondo simultaneamente, os privilégios de sua posi¢aoracial,
militar, de classe, sexual, epistémica, espiritual e de género” (GROSFOGUEL, 2020, p. 343),
o que inclui sua compreensao de saude, patologia, seu ideal de corpo, suas nogdes do que sdo
modificagdes e inscri¢des corporais. Modelos de corpo sdo propagandeados e implementados
em nosso cotidiano, moldando nossos desejos, nossas aspiragdes corporais, nossa rotina,
alimentag@o, nossa relacdo com nossos corpos — ou com noés mesmos. Da mesma forma com
que alguns modelos de corpo sdo idealizados e exaltados, outros sdo discriminados: enfeitram
a estéticasocial, corrompem com o que j& poderiamos chamar de normatividade corporal.

O corpo estranho, que nao reflete as inimeras normas corporais, esta constantemente
presente. Sua imagem nao lhe permite passar despercebido na multidao. A imagem do corpo,
que, para Le Breton (2002, p. 146, tradugdo nossa), € “a representacao que o sujeito faz do
corpo”, se constitui por quatro vetores: uma forma — a autopercepg¢ao de seu corpo, ou melhor,
de si—; um conteudo — o conjunto de significados que compdem o corpo —; um saber — no caso
da sociedade ocidental moderna, referimo-nos ao biomédico —; e, por fim, um valor — a

internalizagdo que o sujeito realiza dos valores sociais empregados ao seu corpo, de acordo
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com seus marcadores sociais. Em relagao ao saber, destacamos a domina¢ao moderna/colonial
do saber produzido nas universidades, isto €, de todo saber academicamente legitimado: “os
europeus imaginaram também serem ndo apenas os portadores exclusivos de tal modernidade,
mas igualmente seus exclusivos criadores e protagonistas” (QUIJANO, 2005, p. 122). Ao se
colocarem como protagonistas e como narradores da historia da humanidade, o valor conferido
ao corpo pelo saber ocidental — e as inscri¢des realizadas nele, como veremos — infere em seu
estatuto de integragdo ou marginalizagdo social.

Por fim, nosso objetivo, nesta se¢do, foi argumentar que: 1) o corpo € uma construgdo
histoérica e cultural, integrante e constituinte do sistema simbolico em que esté inserido, e que
o sistema simbolico que engloba o corpo ocidental moderno fundamenta-se nas herangas do
colonialismo; 2) sendo uma construcao, tanto a concepgao de corpo como os ideais de corpos
também foram e sdo construidos em nosso imaginario, de forma que nao exista esséncia
corporal, verdade natural, mas sim imagens corporais que atuam conforme a vigéncia da
colonialidade, impregnada em nossos sistemas simbolicos; 3) o valor atribuido ao corpo &,
também, valor moral, de forma que alguns corpos sejam exaltados e outros sejam
estigmatizados, pois somente pela estigmatizagdo de determinados corpos ¢ que outros podem
receber legitimagao social e estrutural. A partir do exposto, podemos dar prosseguimento ao
elemento central de nosso estudo, qual seja, as inscrigdes corporais, posto que a forma como o

corpo ¢ inscrito lhe confere valores sociais.

NAO HA CORPO SEM INSCRICOES: AS DINAMICAS DE LEGITIMACAO E
ESTIGMATIZACAO DE INSCRICOES CORPORAIS NA MODERNIDADE

Como ja vimos, ndo existe corpo sem inscri¢coes (ANGEL, 2014). Desde o nascimento,
o corpo sofre intervengdes, tanto indiretas, por meio de enfermidades, acidentes, mudangas
corporais decorrentes da efetuacdo de certas praticas de trabalho, esportivas, comunais, etc.,
quanto diretas, realizadas com o intuito de imprimir, no corpo, um significado. A pratica de
inscrigdes corporais € presente em todas as culturas, comumente atrelada arituais de passagem
ou que marquem determinado periodo da vida, ou a marcadores de certo pertencimento social

(LARRAT, 2008). Inscri¢des corporais sempre ocorreram € sempre ocorrerdo. Algumas ja
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foram, sdo e serdo proibidas ou condenadas, enquanto outras ja foram, sdo e serao exaltadas,
de acordo com o contexto em que estao inseridas.
Le Breton (2007) pontua a amplitude simbolica das inscrigdes corporais:

Pode ser feita em forma de remogdo, de deformacdo ou de acréscimo. Essa
modelagem simbolica ¢ relativamente frequente nas sociedades humanas: ablagao
ritual de um fragmento do corpo (prepucio, clitéris, dentes, dedos, tonsura,etc.)
marcacdo na epiderme (escarificacdo, incis@o, cicatriz aparente, infibulacfo,
modelagem dos dentes, etc.); inscri¢des tegumentares na forma de tatuagens
definitivas ou provisodrias, maquiagem, etc.; modificagdes na forma do corpo
(alongamento do cranio ou do pescogo pelo procedimento de contengdo, deformagio
dos pés, constricao do ventre por bandagem apertada, “engorda” ou emagrecimento,
alongamento do 16bulo das orelhas, etc.); uso de joias ou de objetos rituais que
deformam o corpo: anéis de junco e pérolas que provocam, com o crescimento do
individuo, um alongamento do pescoco, inserg¢do de discos nos labios superiores ou

inferiores. O tratamento dos cabelos, ou mais geralmente do sistema piloso, € um

outro tipo de marcagio corporal sobre o qual o coletivo tende a exercer um controle
rigoroso. (LE BRETON, 2007, p. 59)

As inscri¢cdes ocupam diferentes lugares conforme a cultura e a sociedade que as
produzem. Podem integrar o sujeito em sua comunidade, marcar seu status social, servir como
prova de forga, como aproximac¢do ou distanciamento do que o cerca. Podem denotar as
caracteristicas mais profundas e definidoras de uma pessoa. As inscri¢des corporais abrangem
uma infinidade de significados tanto no dmbito coletivo, pensando em pertencimento social,
quanto no ambito individual, quando nos voltamos a expressao particular do sujeito, ndo nos
atendo somente a expressao estética.

Sendo o corpo um “campo de for¢a em ressonancia com os processos de vida que o
cercam” (LE BRETON, 2007, p. 26), sempre em contato com e em formagao a partir do que o
cerca, compreende-se que o corpo estd em constante transformacao, e as inscrigdes realizadas
em sua superficie adquirem significados atrelados as transformagdes que constituem o corpo.
Existem inimeras inscrigdes passiveis de marcarem o corpo, com infinitos significados
individuais e coletivos. Na sociedade ocidental moderna, a construcao destes significados
dependerd da concepgdo vigente de corpo, do ideal de corpo a ser alcangado — o ideal branco,
europeu, masculino, heterossexual, de ascendéncia judaico-cristd, proprietario
(GROSFOGUEL, 2016), e adicionamos cisgénero —, tal como de modelos corporais que
contrariam este ideal. Conforme Melo (2017), inscrever o corpo ¢ um ato movido por

significados culturais. As formas com as quais inscrevemos nossos corpos estdo intimamente
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vinculadas com os atravessamentos sociais, politicos, economicos, religiosos emergentes ao
redor do corpo inscrito (MELO, 2017). Sendo assim, devemos demarcar que o contexto deste
estudo se volta a sociedades ocidentalizadas — ndo necessariamente ocidentais, mas cuja
produ¢do de conhecimento foi dominada pelos preceitos da filosofia ocidental
moderna/colonial.

Referindo-nos ao Ocidente, ndo nos limitamos a uma marcagdo geografica, mas,
conforme Mignolo (2008), a uma geopolitica do conhecimento fundamentada nas linguas
grega e latina e, por conseguinte, nas linguas vernaculas. Da mesma forma, com modernidade,
ndo nos referimos somente a uma datagdo histérica, mas a “uma narrativa (por exemplo, a
cosmologia) deum periodo historico escrito por aqueles que perceberam que eles eram os reais
protagonistas” (MIGNOLO, 2008, p. 316-317). Modernidade ¢ uma perspectiva de mundo,
movida por uma ideia salvacionista e capitalista de desenvolvimento, e elaborada por sujeitos
que se percebiam como o centro do mundo.

Ao delimitarmos nosso campo de estudo como a sociedade ocidental moderna,
apontamos para um campo de producdo de conhecimento que nega a humanidade de pessoas,
culturas, religides e saberes e que a centralizanos supostos ‘sujeitos universais’, cujos corpos
refletem uma politica de identidade ocidentalizada, mas que ndo se coloca como uma politica
de identidade por si sd, e sim como o reflexo de conceitos universalizados (MIGNOLO, 2008).
As “universidades ocidentalizadas”, como coloca Grosfoguel (2016), reproduzem, em seus
diferentes paises e culturas, “a colonialidade do saber, a colonialidade do poder e a
colonialidade do ser como trés componentes fundamentais da modernidade/colonialidade”
(MALDONADO-TORRES, 2018, p. 49). Sendo o saber médico considerado legitimo
produzido em universidades ocidentalizadas, compreendemos que a medicina ¢ pautada pelas
mesmas colonialidades que inferem sobre todo o saber ocidentalizado e que localizam
socialmente os corpos inscritos. E a partir dessa tese central que damos continuidade a nosso
estudo, como expusemos na se¢ao anterior.

Pires (2016) identifica dois movimentos contemporaneos no campo das inscrigdes
corporais no Ocidente: um seria o esfor¢o em se aproximar de um padrio de beleza
compartilhado socialmente e reiterado momentaneamente, “padrdo este que sofre variagdes e

se altera conforme os periodos historicos e as culturas as quais pertence” (PIRES, 2016, p. 332);
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outro seria um afastamento deste padrao de beleza, que, conforme a autora, configuraria a
busca pela singularidade. As inscrigdes corporais estariam seccionadas entre aquelas que
refletem um padrdo de beleza, um ideal estético e performatico, e aquelas que se distanciam
deste ideal. Os sujeitos do primeiro movimento ndo percebem suas inscrigdes como
modificagdes, pois as concebem como algo natural, ou como a potencializagdo da naturalidade
do corpo — podemos compreender tal naturalidade como componente da universalizagao das
identidades modernas, de modo que “o controle da politica de identidade reside, principalmente,
na construcao de uma identidade que ndo se parece como tal” (MIGNOLO, 2008, p. 289).

Questdes identitarias acompanharam o surgimento da modernidade, pois o individuo
passaa ocupar o centro da discussdo. A sobreposicao da contraposi¢ao entre Estado e individuo
ao principio da organizacao comunal reduziu as identidades a lealdade ao Estado, que aniquilou
relacdes alternativas, externas a logica capitalista. Por consequéncia, “a globalizacdo das
multiplas identidades na identidade global do Estado tornou possivel pensar uma identidade
simétrica do Estado, global e idéntica como ele — a sociedade” (SANTOS, 1999, p. 125). As
inscrigdes corporais conformes as normas sociais sdo naturalizadas e regulamentadas no
cotidiano. Sdo identidades que aparentam naturalidade, universalidade e neutralidade, em
detrimento de outras identidades, que se aparentam inconformes, patoldgicas, aberrantes. Os
sujeitos que realizam inscri¢des consideradas inconformes, patologicas e aberrantes as
compreendem como modificagdes, posto que sdo continuamente distanciados da ideia de
naturalidade. Pessoas modificadas, isto ¢, com inscrigdes corporais compreendidas como
modificagdes, “se utilizam de caracteristicas e elementos que sao lidos socialmente como nao
humanos ou nao naturais” (MELO, 2017).

O corpo mistura, em sua constitui¢do, aspectos organicos e culturais: sem a cultura, ndo
poderia significar o organico; sem o organico, ndo haveria o que significar, ndo haveriano que
imprimir cultura: “H4 uma pluralidade de corpos do mesmo modo em que h4a uma pluralidade
de culturas” (LE BRETON, 2002, p. 182, tradu¢do nossa). Assim como nao hé identidade
natural ounormal (MIGNOLO, 2008), nem territorialidade imparcial (MIRANDA, 2020), nem
um saber neutro e universal (GROSFOGUEL, 2016), ndo existe naturalidade corporal, de
forma que nenhuma inscrigao corporal se caracterize como natural ou como potencializadora

da naturalidade. Até entdo, demonstramos que tal no¢do de naturalidade ¢ defendida pelas
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instituicdes da modernidade/colonialidade, dentre as quais estdo as universidades
ocidentalizadas — onde se produz o saber cientifico sobre patologia e saude — e o sistema
juridico — responsavel por criminalizar certas praticas de inscri¢do corporal. Sendo assim,
defendemos, com Santos (1999), que os limites de uma cultura ndo coincidem com os do
Estado, pois este ndao domina a cultura. Santos (1999, p. 130) define a cultura de certo grupo
como ‘“uma autocriacdo, uma negocia¢ao de sentidos que ocorre no sistema mundial e que,
como tal, ndo ¢ compreensivel sem a analise da trajectdria historica e da posi¢ao desse grupo
no sistema mundial”. Toda cultura deve ser analisada contextualmente. Nesse sentido, a
separacdo entre as inscrigdes corporais ‘naturais’ e aquelas ‘antinaturais’ — que seriam
propriamente consideradas modificacdes — se fundamenta simplesmente em diferentes
concepgdes de natureza, que acabam por definir que corpos sdo naturais € que corpos fogem a
naturalidade. Como, entdao, devemos definir inscrigdes corporais consideradas modificacoes?
Como definir inscri¢des consideradas naturais, potencializadoras da naturalidade? Vejamos
algumas defini¢des de modificagdes corporais.

Featherstone (1999) define modificacdes corporais de forma bem ampla, abrangendo
desde “a long list of practiced which include piercing, tattooing, branding, cutting, binding and
inserting implants to alter the appearance and form of the body” até “gymnastics, bodybuilding,
anorexia and fasting” (FEATHERSTONE, 1999, p. 1). O autor compreende tudo o que
modifica a superficie do corpo como modificagdo corporal, e ndo somente: estende sua
concepc¢ao para inovagdes tecnoldgicas, direcionadas tanto ao interior do corpo quanto ao seu
exterior, como as novidades da industria automobilistica, da nanotecnologia, do mundo digital,
etc. Compreendendo o corpo como sempre em interagdo com seu meio, as modificagdes do
meio se tornam modificagdes do corpo.

Essa ampla defini¢dao de Featherstone (1999) se soma a defini¢ao de Sprage (2009), que
compreende como modificagdo corporal exatamente o que o termo significa: o ato de modificar
0 corpo, e este ato compreende tatuagens, piercings, escarificagdes, etc., até pintar o cabelo,
cortar unhas, usar produtos para estimular o crescimento de pelos faciais ou produtos para
remover os pelos do corpo, lifting facial, implante de silicone nos seios, entre outros. Na
medida em que essas intervengdes modificam o corpo, poderiam se enquadrar como

modificagdes corporais. Contudo, algumas das modificagdes corporais acima citadas ndo sdo
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concebidas como modificagdes, mas como tragos naturais do corpo. As inscri¢des corporais,
desse modo, sdo separadas entre aquelas conformes as normas sociais corporais e aquelas
inconfomes. As primeiras sdo reconhecidas no campo das cirurgias plasticas ou dos
procedimentos estéticos triviais, integrados no cotidiano e socialmente aceitos; as segundas sao
denominadas de modificagdes corporais — ou automutilacdes, dependendo do contexto e do
tipo de inscrigao.

Nas sociedades ocidentais modernas, houve um crescimento de modifica¢des corporais
consideradas extremas e das consideradas ‘naturais’a partir da segunda metade do século XX
(RUIZ MARTIN, 2014; FEATHERSTONE, 1999), desde cirurgias plasticas e procedimentos
estéticos midiatizados positivamente a modifica¢des corporais extremizadas e novas categorias
diagnodsticas de automutilagdo. O corpo, na década de 1960, ¢ ‘reterritorializado’ (BRAZ,
2006), inserido em um contexto de contracultura, o que condiz com as criticas as patologias da
ocidentalizacdo, ao carater dualista das relagdes de poder modernas, fendmeno caracteristico
das ultimas décadas do século XX (CASTRO-GOMEZ, 2005).

Ao passo em que a revolucdo sexual, os movimentos hippies e punks crescem,
principalmente nos Estados Unidos, ocorre uma abertura social para com as modificacdes
corporais, que se intensifica na década de 1970, primeiro com a tatuagem, depois com o
piercing, e se estendendo bem gradualmente para outras modificacdes tidas como mais
extremas. Essa abertura se soma a virada corporal proporcionada com a cultura consumista
ocidental: ndo se procura mais esconder o corpo atrds de tecidos grossos, impedindo a
visualizag¢do da silhueta corporal e da pele, mas se procura visibiliza-lo pela utiliza¢ao de
roupas justas, pela retirada de roupas, etc. (FEATHERSTONE, 1999). A cultura ocidental
moderna do consumo se mesclacom uma maior exposi¢ao corporal — exposi¢do do corpo que
¢ aceito e exaltado — e, ao longo das décadas de 1970 e 1980, dentro do contexto ocidental
moderno, a tatuagem e o piercing se popularizam. Na década de 1990, o campo das cirurgias
plasticas encontra seu auge.

Ha, ainda, as inscri¢des que sdo alocadas estritamente no campo do patoldgico, como ¢é
o caso das inscri¢des consideradas automutilagdes (PFEIL & PFEIL, 2021). E ha, também, as
inscrigdes provocadas por acidentes fortuitos ou enfermidades, que ndo abordaremos aqui, pois

objetivamos a analise de inscrigdes autoinfligidas ou realizadas por terceiros com
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consentimento do sujeito. Temos, com isso, trés esferas de inscrigdes corporais: cirurgias
plésticas ou procedimentos estéticos (aceitos e incitados, representantes dos ideais de beleza
corporal), modificagdes corporais (associadas a criminalidade, por uma perspectiva juridica, e
ao pecado, por uma perspectiva religiosa) e automutilagdes (associadas a patologias). As
fronteiras entre modificagdes corporais, cirurgias plasticas e automutilagdes sdo bastante
fluidas, como pontuamos em outro estudo (PFEIL; PFEIL, 2021). Por vezes, certas inscrigdes
consideradas modificagdes foram, em outros tempos historicos, consideradas automutilagdes,
e inscrigdes tidas como automutilagcdes em outras épocas sdo, agora, compreendidas como
artificios estéticos aceitos.

Percebemos grande dificuldade em definir o que caracteriza as inscri¢des corporais
consideradas modificag¢des corporais, o que as diferencia de outras inscrigdes autoinfligidas.
Nao ha, realmente, uma defini¢do precisa. As definigdes dependem dos horizontes historicos
em que sdo feitas, de quem as faz, do contexto cultural. Seja como modificagdes, cirurgias
plasticas ou automutilagdes, as praticas de inscrever o corpo ndo sdo recentes. Por exemplo,
Ruiz Martin (2014) nos lembra dos corsets ingleses utilizados por pessoas designadas mulheres
ao nascer no intuito de modelar-lhes a cintura, e Pires (2009) traz os exemplos das argolas que
pessoas designadas mulheres ao nascer utilizam no pescocgo, na Tailandia, ou da cultura chinesa
dos pés-de-16tus. Os diversos significados e localizagdes sociais que as inscrigdes corporais
contiveram ao longo do tempo, juntamente com a infinidade de simbolismos que as motivaram
(ANGEL, 2014), nos fazem questionar o que faz com que as modifica¢des corporais sejam
compreendidas enquanto tais, quais sdo seus pilares epistemoldgicos, quais sdo seus impactos
sociais.

Adotamos até aqui, assim como ao longo do texto, a compreensdao do conceito de
modernidade segundo o qual a Europa se coloca enquanto centro da histéria mundial, e ndo a
compreensdo eurocéntrica, segundo a qual a modernidade, iniciada no século XVIII,
representaria o nascimento da razdo (DUSSEL, 2005). Adotamos a compreensao do sistema-
mundo da modernidade enquanto iniciado em 1492, com a conquista das Américas, consistindo
em um projeto de dominagdo dos estados nacionais, de criacdo de identidades universais, de
produ¢do e imposicdo de narrativas eurocéntricas ¢ homogeneizantes, de manutengdo da

produtividade capitalista, de um patriarcado branco cisheteronormativo, de um ideal de corpo
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que cumpra certas inscrigdes e modificagdes consideradas aceitaveis e desejaveis em
detrimento de outras consideradas “primitivas” ou patoldgicas. Nesse sentido, apesar do
obstaculo de defini¢do das inscrigdes e modificagdes corporais, as inscrigdes consideradas
modificagdes contém um aspecto em comum: sdo consideradas extremas, radicais, bizarras.
Ainda que algumas modificagdes, como as tatuagens e os piercings, sejam atualmente aceitas,
possuem uma configuragdo de estranheza, sendo ainda associadas ao crime, ao pecado, assim
como a patologia, dento do panorama moderno que domina a producdo de conhecimento nas
universidades ocidentalizadas (GROSFOGUEL, 2016). Iniciaremos, portanto, uma analise da

criminalizacdo das inscrigdes corporais.

A CRIMINALIZACAO DAS INSCRICOES CORPORAIS COMO EXPRESSAO
DA COLONIALIDADE DO PODER, DO SER E DO SABER

A criminalizacdo de modificagdes corporais atravessa duas esferas: a pratica
profissional das modificagdes, afetando os modificadores, e as proprias pessoas modificadas.
Essas duas vias de criminalizagdo se entrecruzam, se retroalimentam. Em seu estudo sobre as
tentativas de criminalizacdo das praticas de modificacao corporal, Melo (2019, p. 9) analisa
oito praticas: “eyeball tattoo, escarificacdo, implantes subcutaneos, bifurcagdes, nulificacao,
earpointing, areconstrugdo de lobulo e a suspensado corporal”. A autora entrevista profissionais
de modificagdo corporal, ou modificadores, com relagdo ao carater ilicito de seu exercicio
profissional. O dilema que encontramos nas praticas de modificagdo corporal ¢ a questdo do
exercicio ilegal da medicina (MELO, 2019). Para efetuar alguns procedimentos, como
bifurcagcdo de lingua, por exemplo, modificadores precisam utilizar instrumentos que sao
somente licitos para sujeitos com legitimidade médica, como bisturis e substancias anestésicas,
para além da ideia de que a utilizacdo destes instrumentos no corpo signifique uma tentativa
de mutilacdo. Pela inacessibilidade de profissionais da modificagdo corporal aos instrumentos
e materiais necessarios para se realizar as modificagdes, seu uso acaba por integrar o campo da
ilegalidade (MELO, 2019). Pessoas que desejassem realizar alguma modificagdo corporal
deveriam, entdo, recorrer a sujeitos com legitimidade médica e legal para efetua-las.

Percebemos, aqui, um cruzamento entre as colonialidade do saber e do poder, que

culminana imposi¢ao da colonialidade do ser sobre corpos modificados. Expressam-se as trés
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colonialidades que fundamentam a modernidade/colonialidade, sendo as colonialidade do
saber e do poder os motores das opressdes capitalistas, patriarcais e raciais (SANTOS, 2017).
A colonialidade do saber designa os locais de producdo de conhecimento, os sujeitos que
podem produzi-lo e o tipo de conhecimento legitimo que justifica a ciéncia moderna. A
colonialidade do poder designa os sujeitos que dominam esse conhecimento, as institui¢des
reguladoras de sua produgdo, e lhes oferece os mecanismos de regulacdo que garantem a
manutencdo de seu poder e soberania sobre todos os outros sujeitos. Sendo assim, a
colonialidade do ser, em relagdo as praticas de inscrigdo corporal, ¢ determinada pelas duas
primeiras, pois 1) para certas modificacdes serem realizadas, os instrumentos necessarios
somente sdo licitos para sujeitos com legitimidade médica e 2) os sujeitos com legitimidade
meédica, por seguirem os pressupostos da ciéncia moderna, somente acatam a realizagao das
modifica¢des que sejam consideradas aceitaveis e desejaveis, de acordo com seu pensamento
ocidentalizado, o que possui, por consequéncia, 3) a determinacdo de quais corpos podem
existir € quais ndo podem, na medida em que a expressdo de sua autodeterminagdo ¢
impossibilitada pela detencdo dos mecanismos de saber e poder nas maos dos sujeitos que
possuem privilégio epistémico (GROSFOGUEL, 2016).

Em linhas gerais, a autodeterminagao, em meio as preponderantes colonialidades, nao
¢ possivel e, quando defendida ou possibilitada por sujeitos que possuem as ferramentas de
dominagdo, o saber e os instrumentos necessarios, esta sujeitaa criminalizacado, pois adentra o
campo da criminalidade. Essa ¢ a hip6tese central dessa secao.

Embora profissionais da medicina sejam os sujeitos que detém a autoridade para
manipular os instrumentos necessarios aos modificadores, tais profissionais se recusam a
realizar procedimentos de modificacao corporal. Para Melo (2019), o carater estético das
modificacdes corporais se distancia da algada de cirurgides plasticos, que tém regulamentagio
legal para exercer um amplo rol de inscrigdes, e este distanciamento provém da inabilidade dos
médicos de realizar as modificagdes. Estes mesmos cirurgides que possuem o poder
institucional para modificar o corpo ndo sdo habilitados — tanto profissional quanto legalmente
— para trabalhar com as modificagdes corporais supracitadas. As modificagdes corporais

recebem um status experimental, que nao se limita aos modificadores, mas abrange toda a
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comunidade médica — e também sua negligéncia — em realizar procedimentos de modificagao
(LARRAT, 2008).

Como vimos, ¢ comum que pessoas sem um diploma na area da saide ou sem um
certificado de capacitacdo para fazer uma incisdo, por exemplo, sdo mais capacitadas para fazé-
la do que um profissional de saude:

Cortadores underground sdo comumente mais experientes nas especificidades destes
procedimentos exoticos e estio cientes das complexidades que os médicos nunca

perceberiam — curar uma ferida aberta simplesmente ndo é o objetivo da maioria dos
médicos. (LARRAT, 2008, p. 154, traducdo nossa)

Cortadores nao buscam realizar procedimentos médicos, tendo em vista que os proprios
médicos ndo os realizam nesse sentido. Pelo contrario, cortadores realizam procedimentos que
utilizam técnicas médicas para modificar certa regido do corpo. Conforme Melo (2019), o
corpo ¢ alvo de normalizagdes biomédicas e juridicas: de um lado, sofre impedimentos para
realizar modificacdes que ndo condigam com os ideais estéticos de normalidade e
aceitabilidade; de outro, as praticas de modificacdo corporal sdo juridicamente exclusivas a
médicos, de forma que os modificadores ndo tenham acesso licito aos materiais necessarios

para efetua-las.

Por ter como substrato o corpo e necessitarem de técnicas e aparatos instrumentais
especificos, os quais sdo entendidos como instrumentos de uso privativo médico, as
praticas de body modification e, principalmente, xs profissionais que realizam tais
técnicas, encontram-se alocados em uma posi¢do social que beira a ilegalidade, pois
elxs podem ser interpretadxs pela perspectiva biomédico-juridica no chamado
exercicio ilegal da medicina. (MELO, 2019, p.25)

Um aspecto fundamental dessa discussdo ¢ a dupla negligéncia médica para com as
modificagdes corporais. Ao passo em que os meédicos ndo sao capacitados pararealiza-las, eles
nao podem fazé-las, na medida em que as modificagdes corporais tidas como extremas sdao
consideradas como um risco a integridade fisica. Desse modo, o carater licito e ilicito, para
Melo (2019, p. 11), se fundamenta em “defini¢cdes que delimitam o que ¢ a “humanidade” e o
que € “normal””, e se determinada modificagdo ¢ considerada como ‘nao humana’ou ‘anormal’,
ela ¢, por si sO, criminalizada, seja por ataques diretos — como tentativas de criminalizar a

eyeball tattoo, por exemplo (MELO, 2019; SPRAGE, 2009) —, seja pela alegagdo de exercicio

ilegal da medicina por meio da exclusividade dos materiais necessarios para se realizar as
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modificagdes. E pela jurisprudéncia do saber biomédico que determinadas praticas de
modificacdo corporal serdo aceitas e incitadas enquanto outras serdo ilegalizadas (MELO,
2019). Ou seja, no mundo moderno capitalista, valida-se o conhecimento cientifico e desvalida-
se o conhecimento exterior a academia.

A operagao da ciéncia em func¢do dos poderes economicos e politicos, resul tante da
industrializacdo da ciéncia em sociedades capitalistas e socialistas de Estado (SANTOS, 1999),
introduziu relagdes inéditas de autoridade e desigualdade no meio académico, distanciando de
modo ainda mais aprofundado a produgdo de conhecimento institucionalizadada produgao de
conhecimento fora da universidade. Somente intervém em politicas publicas e de Estado as
acoes que bebam do conhecimento cientifico, desigualmente distribuido sob recortes de classe,
raga, género, etc., de modo que “a diferenca epistemoldgica que ndo reconhece a existéncia de
outros tipos de conhecimento, além do cientifico, contém e oculta outras diferencas, umas
diferencgas capitalistas, coloniais e sexistas” (SANTOS, 2017, p. 238).

De um lado, profissionais com legitimidade médica, supostamente habilitados para
realizar modificacdes corporais, ndo poderiam efetivamente fazé-las, pois elas ndo estariam de
acordo com os “bons costumes” (MELO, 2019). De outro, profissionais sem legitimidade
meédica, com o conhecimento, a técnica e a pratica para realizar as modificagdes, ndo possuem
aporte legal para fazé-las, pois, conforme a jurisprudéncia biomédica, ndo sao capacitados para
tanto — embora o sejam mais do que os médicos (LARRAT, 2008). As barreiras a realizagao de
modificagdes se voltam aquelas consideradas extremas, e Sprage (2009) identifica dois
componentes que justificariam o extremismo: a dificuldade técnica e o impacto social.

A dificuldade técnica seria o conjunto de riscos de vida que o procedimento de
modificacdo poderia ocasionar ao sujeito. Algumas modificacdes, como os implantes
subcutaneos e as bifurcacdes, necessitam de anestésicos, conferindo-lhes uma aparéncia
perigosa. Contudo, quando pensamos em implantes de silicone para seios de mulheres cis, o
risco ganha outra caracteristica. Como diz Doug, um dos modificadores entrevistados por Melo

(2019) em sua pesquisa:

duas bolinhas aplicadas no braco de uma pessoa que sonhava em ter isso para
sociedade é errado, pois o cara estd modificando o corpo que “lhefoi dado”, masuma
pessoa podeir atrads de um cirurgido e aumentar em até 10x o tamanho de seu seio
sem sequer ser questionada apenas porque foi um doutor quem o fez. Acredita, as
cirurgias plasticas sdo bem mais agressivas do que qualquer bod mod. (MELO, 2019,
p- 84)
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A dor também possui sua ilegalidade. Ha dores acolhidas — o pds-operatorio de uma
ginecomastia em homens cis — e dores horrorizadas — a recuperacao de uma bifurcagdo na
lingua. Os limites entre as dores licitas e as dores ilicitas vao definir “o que seriam os excessos
e o que deve ser evitado” (MELO, 2019, p. 63).

Seguindo com a discussado sobre a radicalidade das modificagdes, Melo (2019, p. 58)
nos diz que seu carater “extremo” se refere ao que “foi definido socialmente como limite”: até
onde o corpo pode ir? Quanta autonomia as instituigdes biomédicas e juridicas concedem aos
sujeitos? Esse extremismo das modificagdes nao se volta somente a pressupostos estéticos, mas
a ideias de dor e de risco, ambas intimamente atreladas entre si. Por meio do corpo, o sujeito ¢
capaz de se autodeterminar, de se moldar e materialmente construir-se e realizar-se; ou também
pode ser impedido de se modificar em detrimento de normas culturais que atravessam
instancias juridicas, médicas e coercitivas, sendo privado, portanto, de sua autonomia:

O corpo humano ¢ elemento da pessoalidade, esta entendida como a forma de
vivéncia pessoal. O elemento corporeo possibilita o exercicio da autonomia, a
interagdo em um contexto social e a escolha de valores importante para a pessoa.
Tudoissoird,emcerta medida, constitui-la. Ou seja, é por meio docorpo que a pessoa

se apresenta nas relagdes intersubjetivas e relaciona-se com os demais, com o entorno
e consigo mesma. (LARA,2012,p.22)

Em sua dissertacao sobre os direitos de uso do préoprio corpo, Lara (2012) compreende
que os impedimentos enfrentados por uma pessoa que queira se modificar sdo compostos
primariamente por preconceitos, por juizos de valor, e inferem especialmente no quesito da
liberdade. Quao livre pode ser uma pessoa para com seu corpo? Modificagdes corporais
extremas ndo seriam liberdade em “excesso”? Para Lara (2012), o perigo das modificagdes
corporais nao se encontra no risco Cirdrgico ou em quaisquer outros riscos que violem a
integridade corporal; a violagdo estd exatamente na proibi¢do do sujeito para com seu corpo,
negando-lhe seu direito sobre si mesmo. Se privar o sujeito de se modificar se enquadra como
uma prote¢do de sua integridade, tal privagdo pode se configurar, por si mesma, como uma
violagao, na medida em que retira do sujeito a posse sobre sua integridade. A questdo que fica
¢: se o sujeito ndo pode agir sobre sua integridade, entdo quem pode? A autonomia para
modificar o proprio corpo desestabiliza uma estrutura biomédica que se propde a controlare a

moldar o corpo. A biomedicina — fruto de uma producdo de conhecimento da
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modernidade/colonialidade, interna as universidades ocidentalizadas (GROSFOGUEL, 2016)
— estipula quais sdo as modificacdes possiveis para cada corpo; quais sao as modificacoes
socialmente aceitdveis e repulsivas; quais estdo dentro da normalidade e quais sdo
personificacdes “demoniacas” (MELO, 2017).

As modificagdes corporais “extremas”, ndo condizentes com a norma estética,
ameacam discursos homogeneizantes estruturados sobre o corpo. Melo (2019, p. 57-58, grifo
nosso) nao distancia o corpo dos aparatos politicos, posto que a ordem politica “possui uma
ordem corporal formalizada em discursos que delimitam os usos possiveis e licitos sobre o
corpo, assim como quem ¢ passivel de intervi-lo”. A estigmatizacao de pessoas modificadas,
associando-as a criminalidade, que, por sua vez, tem por substrato uma desumanizagao, reflete
um cendrio politico e cultural que exalta certa corporalidade. E nesse sentido que abordamos o
segundo componente que justificaria o extremismo: o impacto social (SPRAGE, 2009).

Em seu trabalho de campo, Braz (2006) percebeu a estigmatizagdo constante a qual
pessoas modificadas estdo submetidas. Os relatos variam de ser parado na rua em decorréncia
da aparéncia, receber olhares de estranhamento e comentarios jocosos € perguntas invasivas
sobre as modificagdes, até ser parado pela policia, a partir da associagdo das modificagdes
corporais com a criminalidade. A criminalizagdo da pratica profissional de modificadores se
origina da estigmatizagdo da pessoa modificada: se a modificagdo ndo fosse um problema,
como vimos no subtdpico anterior, ndo haveria por que tentar proibi-lo pela restri¢do de
instrumentos e materiais a certo grupo de profissionais da satide. Nao so se restringe a pratica
da modificagdo, como se a proibe em sua totalidade, tendo em vista que nem profissionais da
saude se mostram capazes de exercé-la. O impacto social de extremismo, choque e bizarrice
das modificagdes corporais na sociedade ocidental moderna ¢ o que fomenta sua
criminalizagao.

Em paralelo a criminalizagdo, hé outro fendmeno que aflige os praticantes de inscrigdes
corporais: a patologizagdo, que define quais inscrigdes sdo aceitaveis em detrimento de outras
que seriam sintomas de transtornos, doencas ou desvios mentais (PITTS, 1999;
FEATHERSTONE, 1999). Argumentaremos por compreender a patologizacdo como um brago

da criminalizacdo, como outra forma de exaltar um ideal de corpo e de cultura.
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A PATOLOGIZACAO DAS INSCRICOES CORPORAIS COMO EXPRESSAO
DAS COLONIALIDADES DO PODER, DO SER E DO SABER

A distingdo feita entre as inscricdes corporais consideradas modificagdes e as
consideradas automutilagdes ou mutilacdes se baseia em diferentes simbolos de estigma. Para
Pitts (1999), pessoas modificadas sdo comumente estereotipadas ndo s6 como desviantes
sociais e criminosas, mas também como potenciais automutiladoras — em detrimento de sua
personalidade — ou como automutiladoras — por conta de suas préprias modificagdes corporais.
Em outras palavras, ou suas modificagdes indicam que elas também se mutilam, ou suas
modifica¢des sdo mutilagdes por si mesmas.

Em seu trabalho de campo, Melo (2019) percebe a aproximag¢ao da modificagdo a esfera
da patologia. Uma de suas entrevistadas revela que, ao procurar um médico para fazer o ear
elf, este lhe disse que ela devia procurar ajuda psicoldgica; outra relata que, apos conversar
com alguns médicos, disseram que ela era louca, que “era horrivel, que eu ia ficar parecendo
um bicho” (MELO, 2019, p. 97). Quando se propunham a procurar médicos para realizar
modificacdes corporais que somente eles seriam legalmente habilitados para fazer, os mesmos
acusavam seus clientes “de insanidade ou alguma patologia psicolégica” (MELO, 2019, p. 98).
Em sua pesquisa sobre a historia das modificacdes corporais no Brasil de 1980 a 1990, Soares
(2015, p. 12) também denuncia a associagao entre “estética corporal a disturbios mentais,
insatisfagdes e um 6dio de si e do outro”. A modificagdo corporal, sendo concebida como
indicativo de insanidade, também seria imediatamente concebida como uma mutilagao.

Desde o desenvolvimento da psiquiatria e principalmente com o crescimento das
instituicoes asilares na Europa ao fim do século XVIII, houve uma maior necessidade de se
definir precisamente o qué estava sendo hospitalizado, inferindo nas elucubra¢des médicas
sobre as inscri¢des corporais. No século XIX, na Europa — periodo identificado por Santos
(1999) como o periodo do capitalismo liberal —, a automutilacdo mais midiatizada era a
autocastracdo, pensada em pessoas designadas homens ao nascer, e se configurava como uma
automutilacao ‘sexual’, determinante de perversdao — nos referimos, no caso, a patologizagao
da homossexualidade (CHANEY, 2017). Ao fim do século XIX e comego do XX — periodo
identificado por Santos (1999) como a segunda fase do projeto da modernidade, em que se

ambiciona, sem sucesso, a concretizagdo das promessas do periodo anterior —, a automutilagdo
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que ganhou os holofotes era aquela ‘sem motivo’ (motiveless malingering), associada a histeria
e pensada em pessoas designadas mulheres ao nascer (CHANEY, 2017). O que Chaney (2017)
nos mostra, a partir disso, € que a identificacdo social do sujeito enquanto homem ou mulher
interferiria em seu diagndstico psiquiatrico de automutilagdo. O diagndstico, portanto, segue
0s pressupostos, as nomenclaturas e as hierarquias do patriarcado europeu. Como coloca
Grosfoguel (2008, p. 124),

O patriarcado europeu e as nogdes europeias de sexualidade, epistemologia e

espiritualidade foram exportadas para o restodo mundo através da expansao colonial,

transformadas assim nos critérios hegemoénicos que iriam racializar, classificar e

patologizar a restante populagdo mundial de acordo com uma hierarquia de ragas
superiores e inferiores. (GROSFOGUEL, 2008, p. 124)

Apesar de tal midiatizagdao, nao ha indicios de que a autocastracao ou o motiveless
malingering histérico ocorressem mais do que outras formas de automutilagdo, como, por
exemplo, a sangria autoinfligida (bloodletting), quebra de ossos, queimaduras, traumatismos
autoinfligidos, skin-picking, etc. A midiatizagdo destas duas formas de automutilagdo se dava
pela generificagdo dos sujeitos institucionalizados (CHANEY, 2017). Comportamentos que
contrariavam o que se compreendia como uma performance social adequada correspondia aos
requisitos de insanidade e, com isso, poderiam apontar para um comportamento autodestrutivo.
Por exemplo, Chaney (2017) apresenta casos de pessoas designadas homens ao nascer que
tinham o hébito de arrancar cabelo (tricotilomania), mas cujos registros de internagdo e de
tratamento nao indicavam a tricotilomania como sintoma de automutilacao, ou até mesmo
como um sintoma por si so6. A tricotilomania sé seria compreendida como automutilacao
quando realizada por pessoas designadas mulheres ao nascer, tendo em vista o impacto social
(SPRAGE, 2009) do cabelo em virtude dos ideais de feminilidade preconizados pelo periodo
histérico em questdo. Nesse sentido, a atribuicdo do diagnéstico de automutilagdo ou
simplesmente do imagindrio médico para com certo comportamento considerado
autodestrutivo dependeria da leitura social do sujeito, isto €, de sua identidade social virtual,
dos estereotipos direcionados ao seu corpo.

Percebe-se a formagdo do que Pfeil & Pfeil (2021) chamam de sujeitos automutiladores:
pessoas cujos corpos designariam o diagndstico de automutilagdo a lhes ser atribuido. Antes

do efetivo diagnostico, tais sujeitos ja seriam patologizados. A patologizacdo precede a
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efetuacdo dos sintomas psicopatoldgicos (PFEIL & PFEIL, 2021). No Ocidente, praticas de
body piercing e de tatuagem ja foram consideradas mutilagdes e, portanto, como pertencentes
a esfera da patologia (ANGEL, 2014), e estéticas destoantes dos padroes de beleza
preconizados pela midia comumente sdo associadas a presenga de transtornos mentais, de uma
agressividade latente, de um comportamento impulsivo e perigoso (SOARES, 2015). Apesar
da desmistificacdo de certas modificag¢des corporais no Ocidente ao longo da década de 1990,
como no caso de tatuagem e piercing, outras modifica¢des, como escarificagdo, branding,
implantes de silicone subcutaneos, eyeball tattoo e outras sao alocadas no campo do absurdo
e/ou da patologia.

Tal como definir modificacdo corporal ¢ um exercicio complicado, definir
automutilacdo também o ¢é. As definicdes para as inscri¢des corporais consideradas
automutilacdes ainda estdo sendo elaboradas, e, a cada nova edi¢ao de manuais diagndsticos,
identificamos adendos, sintomas, transtornos, caracteristicas inseridas ou retiradas das
automutilacdes. A psiquiatria produz discursos pautados em fatores biomédicos e
individualistas, distanciando-se, por vezes, dos aspectos socioculturais que atravessam os
sujeitos. Pensar nas automutilagdes como meras categorias diagndsticas, como tragos de um
transtorno de personalidade, por exemplo, ndo realmente explica os significados da inscrigdo
corporal. Conforme Chaney (2017, p. 10, tradugdo nossa), os discursos psiquiatricos sobre
automutilacdo sdo “tdo construidas quanto narrativas historicas, literdrias e artisticas de
automutilacao”. As defini¢des psiquiatricas, para Chaney (2017, p. 10, traducdo nossa):

ndo podem ser vistas forada vida e da experiéncia dos médicos. Os ideais politicos e
culturais que todos defendemos impactam a forma como nossa pesquisa ¢é

interpretada, admitamos ou ndo: um psiquiatra ndo difere, nesse aspecto, de um
usuario de um servico de saide mental.

Com isso, embora a modificagdo corporal esteja mais submetida ao estigma da
criminalizacdo, seu reconhecimento institucional como algo oriundo do patoldgico
proporciona uma expansao das instituicdes médicas para exercerem sua autoridade sobre
pessoas modificadas (PITTS, 1999), perpetuando a dominagdo do saber institucionalizado
moderno sobre corpos dissidentes, desviantes € que buscam por autonomia corporal. A primeira
tese de Maldonado-Torres (2018) sobre decolonialidade aponta para os impactos de se desafiar

a estrutura de pensamento moderna. Em nosso caso, ao desafiarmos a concep¢ao atual das
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inscrigdes corporais, nos deparamos com dois possiveis campos: ou estamos defendendo
criminosos ou estamos defendendo pessoas que possuem patologias € que devem estar sob
tutela de institui¢des de saude. A alocacao das inscri¢des no campo ou do crime ou da patologia
¢ uma rua sem saida, ¢ a fluidez de localizagao entre as modificagdes e as automutilagdes —em
outras palavras, como saber o que ¢ o qué? — faz com que tal impasse seja ainda mais
consolidado. Por isso, segundo Grosfoguel (2012, p. 339), “a descoloniza¢dao do conhecimento
e da Universidade constituem pontos estratégicos fundamentais na luta pela descolonizagio
radical do mundo”. A producdo de conhecimento seria uma das mais importantes chaves para
a autodeterminacao.

A argumentagdo da patologizagdo das inscri¢des corporais cai por terra ao explicarmos
sua fundamentacdo. Se nos for argumentado que a diferenca entre modificagdo corporal e
automutilacdo ¢ a forma como ambas sdo praticadas, entdo elaboramos a seguinte linha de
pensamento: modifica¢des corporais sao modificagdes porque outra pessoa as realiza no sujeito,
e automutilagdes sdo o que sdo, pois, como indica a palavra, o sujeito as realizaem si mesmo.
O que distinguiria modificagdes de automutilagdes, assim, seria quem as realiza e como sdo
realizadas. Larrat (2008) contrapde esse ponto de vistaao nos contar sobre o discurso do “faga
vocé mesmo” no mundo da modificagdo. Realizar no proprio corpo uma modificagdo assume,
por vezes, um carater iniciativo ou, a0 menos, importante para o modificador. A auto-efetuacao
de uma inscri¢ao corporal considerada modificacdo ¢ algo possivel e recorrente. Um de nossos
autores, por exemplo, se tatuou algumas vezes no brago esquerdo, pois ele ¢ destro. As
tatuagens realizadas por si em seu proprio corpo seriam automutilagdes? Modificagoes e
mutilagdes podem ser realizadas tanto coletivamente quanto individualmente, na privacidade
de um quarto ou em uma esfera publica. Nao € como serealiza ainscri¢do que define a presenca
ou a auséncia de um diagnostico ou de uma reprimenda juridica. Entdo o que define? Se ndo ¢
0 como que caracteriza uma inscri¢do corporal enquanto modificagdo ou automutilagao, nos
resta o porqué. O significado por tras da inscri¢do ¢ o que determinaria sua categorizacdo
enquanto uma coisa ou outra. Vamos problematizar isso.

Pitts (1999) percebe a elei¢ao de profissionais de saude mental como peritos em
modificagdes corporais, capazes de compreender os motivos pelos quais as pessoas se

modificam, tal como os motivos pelos quais as pessoas se mutilam. Pessoas modificadas sdo
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comumente mais psicopatologizadas do que outros grupos sociais, e esta patologizagdo ocorre
mediante o questionamento dos motivos pelos quais as pessoas se modificam — motivos
supostamente conhecidos pelos médicos e desconhecidos pelas proprias pessoas modificadas
e/ou automutiladoras. Da mesma maneira que os significados automutilatorios sao multiplos,
também o sao os significados atribuidos as modificagdes. Braz (2006) ressalta o significado de
“clivagem”, “passagem”, como se as modificacdes marcassem um momento da vida e
permitissem concomitantemente o pertencimento no ¢ o desligamento do passado. Favazza
(1998; 2011) ja nos traz uma leitura antropologica sobre as modificagdes corporais em ritos de
passagem, rituais de cura, tentativas de autopreservagdo e outros processos imiscuidos em
substratos culturais, e Strong (1998) afirma que todas as culturas exprimem praticas de
inscri¢do corporal individuais ou coletivas, e por varios motivos. Ao buscarmos por uma
datagdo precisa para a presenga de praticas automutilatorias e de modificagdo corporal, nos

surpreendemos:

Tatuagens foramdescobertas emumhomemdaIdade do Bronze cujos restos mortais
foram preservador em uma geleiranos Alpes pormais de cinco mil anos. Mumias do
Egito antigo também foram encontradas com tatuagens e escarificacoes,
provavelmenteporrazdes religiosas ou sexuais, e acredita-se que os egipcios também
se engajavam na pratica do body piercing. (STRONG, 1998, p. 159, tradug@o nossa)

Para Pires (2009, p. 24), modificar o corpo, em contextos culturais distintos, objetiva
“pontuar e identificar momentos, desejos, aspiracdes e determinadas situagdes culturais [...]".
Nao ha uma tnica motivagao para se realizar uma modificagdo corporal. Enquanto que, para
uma pessoa, tatuar-se pode significar somente um aprimoramento da estética corporal, para
outra pode significar um tributo a familiares, por exemplo, ou um ritual de transformacao
(RUIZ MARTIN, 2014). Para Larrat (2008), por exemplo, a modifica¢do corporal parece
seguir pelo caminho da autodeterminagdo. Ao se modificar, o sujeito diz: “Eu ndo sou minha
biologia. Eu sou aquele que decidird o que meu corpo se tornard” (LARRAT, 2008, p. 9,
tradugdo nossa).

A relacdo que construimos com nossos corpos depende de nossa cultura, nossas
territorialidades, nossa temporalidade, nossas crengas, nossas experiéncias pessoais (SOARES,
2015; MIRANDA, 2020). Tal como as automutilagdes foram compreendidas e justificadas por

diversos significados ao curso da historia, as modificagdes corporais — como as concebemos
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hoje — também sdo realizadas por inimeros motivos, que dependem da “relagdo que cada qual
tem com o seu corpo”, de forma que “o elo principal entre “os modificados” € a experiéncia
em ter passado por algum processo de modificacdo e muitas vezes serd somente este, pois a
vida desses individuos ndo se resume a essas praticas” (SOARES, 2015, p. 6). Muitas
modificagdes corporais ja foram compreendidas como patologicas e, agora, ja ndo o sdo, €
outras ndo eram patologizadas e agora sdo tidas como sintomas de transtornos mentais
(ANGEL, 2014). Com isso, o que diferencia — ou aproxima — as automutilacdes de
modificag¢des corporais diversas ¢ simplesmente a atribui¢ao ou nao da patologia, e a atribuigao
de uma patologia a determinada pratica deriva da dificuldade que temos em compreendé-la.
Como escreve Angel (2014, s.p.):
emuma sociedade que cultuaa perfeigdo fisica, que tem um histoérico vergonhoso de
como lidou com os corposde pessoas com deficiéncia ao longo do tempo (e ainda
hoje), que valoriza a normatividade (de sexo, de género, do corpo e da vida) acima
de todas as outras coisas, nao ¢ facil compreender a escolha de um individuo de — por
iniciativa propria— remover alguma parte de seu corpo. Nao € facil compreendera
escolhaindividual de uma pessoa sobre o proprio corpo em uma sociedade em que a

cultura de massa busca incansavelmente a homogeneizagio, a disciplina, o controle,
a dominacdo ¢ a domesticagao.

O processo de patologizacao de modificagdes corporais surge da incongruéncia que &,
para nossa cultura ocidentalizada e moderna, uma pessoa se apresentar socialmente de forma
ndo condizente com os padrdes corporais preconizados pela midia. O processo de
patologiza¢ao das automutilagdes surge da incongruéncia que ¢é, para nossa cultura
ocidentalizada, uma pessoa buscar a dor como um mecanismo de auto-regulacao, dentre outras
significagdes possiveis das automutilagdes. Limitar as automutilagdes a categorias diagndsticas
ou a quaisquer significagdes cristalizadas acaba por reduzir experiéncias que atravessam
tecidos culturais profundos e trajetorias que ndo dizem respeito a manuais diagndsticos. Essa
limitagdo faz parte ndo do carater pluriversalista, como ¢ a perspectiva decolonial, mas do
carater universalista, como ¢ a ciéncia moderna, em que se pressupdem solugdes unas,
provenientes de uma unica epistemologia. Essa hierarquia epistémica global (GROSFOGUEL,
2012), ao estabelecer a superioridade de saberes ocidentais em relacao a saberes ndo-ocidentais,
pde como inferiores todos saberes e culturas defensoras da horizontalidade, do comunalismo,

da autodeterminacdo e da liberdade e igualdade entre os seres humanos. O aniquilamento de
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expressividades corporais, manifestas em inscricoes de qualquer tipo, se apdia na
patologizagdo e na criminalizagdo, que seguem os mesmos principios de perpetuagao de um
modelo ideal de corpo.

Analisando a associagao das modifica¢des com as automutilagdes, Pitts (1999) nao se
surpreende com a associagao das primeiras ao desvio social, a degeneracdo, a deterioracao do
tecido social. Tanto a patologia quanto o crime ameacam quaisquer normas sociais.
Compreendemos, portanto, que a atribuigdo do carater de patoldgico e/ou criminoso a
determinadas inscri¢des corporais serve somente a perpetuacdo de estigmas, a fundamentagao
de identidades sociais virtuais depreciativas e marginalizantes, a justifica¢do da discriminacao,
e que ¢ fendmeno das praticas de exclusdo, aniquilamento, de dominag¢do e violéncia da

modernidade/colonialidade.

CONCLUSAO

Apresentamos, neste artigo, um breve histérico sobre a constru¢do do corpo na
modernidade, discutindo posteriormente as relacdes entre as diversas praticas de
inscricdo/modificacdo corporal e a patologizacdo que as acomete, dentro de um panorama
meédico e cientifico da modernidade/colonialidade. Criticamos negativamente a dominacao da
medicina sobre 0os corpos que se inscrevem e que permitem e/ou desejam ser inscritos por
outrem. Afirmamos que os significados das modificac¢des corporais atravessam todo o tecido
social (LARRAT, 2008); que as inscri¢des corporais possuem significagdes culturais, coletivas
e individuais. As motivac¢des que mobilizam sujeitos a modificarem seus corpos sdo inumeras
e, para além dos significados individuais e dos procedimentos especificos atribuidos as
modificagdes, a Uinica coisa que diferencia uma modificagdo de outra ¢ sua localizacao social
enquanto aceita ou enquanto estigmatizada.

A fronteiraentre a patologia e a autoexpressdo ndo esteve sempre bem delineada, mas
foi, em realidade, construida, e continua em constante processo de constru¢ao, uma vez que a
forma como concebemos as modificagdes corporais e as automutilagdes esta também sofrendo
variagdes (CHANEY, 2017). Os discursos sobre as automutilagdes sofreram diversas e
profundas modifica¢des ao longo do tempo, mas todos mantiveram entre si um vinculo: a

marca da patologizagdo. Como coloca Chaney, ao passo em que inscrigdes corporais realizadas
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em sociedades europeias eram tidas como um sinal externo de insanidade, as mesmas seriam
compreendidas, quando observadas em sociedades ndo-ocidentais, como a justificativade sua
‘inferioridade’ em comparacdo ao Ocidente. A determina¢do do limiar entre automutilacoes
patologizadas e modificac¢des corporais culturais ¢ geralmente deixada para psiquiatras “para
decidir o que € ou o que ndo ¢ socialmente sancionado” (CHANEY, 2017, p. 9, tradugao nossa).
Diante dessa breve recapitulacao, defendemos que, dentre suas varias e violentas dimensoes,
uma das faces de dominacdo do colonialismo e¢ das concomitantes colonialidades é a
patologizagdo, no que diz respeito a patologizacao de inscrigdes/modificagdes corporais.
Como decolonizar esses discursos e esse saber? A descolonizagdo, segundo Grosfoguel
(2008, p. 125), deve abracar as dimensdes “sexuais, de género, espirituais, epistémicas,
econdmicas, politicas, linguisticas e raciais do sistema-mundo colonial/moderno”.
Movimentos decoloniais ndo devem partir somente, nem primordialmente, de uma perspectiva
econdmica, de classe, como uma luta contra o capital, pois, em uma luta que ndo se expande
contra as variadas dimensdes de dominagcdo colonial, “as logicas civilizatorias
modernas/coloniais se reciclam, entrando novamente pela porta de trds, como meios que
justificam os fins” (GROSFOGUEL, 2018, p. 72). Ao demonstrarmos que a patologizacao de
inscri¢des corporais ¢ uma face de dominacdo da modernidade/colonialidade, defendemos a
incorporagdo de uma luta contraria a patologizacao das inscri¢des corporais ao pensamento
decolonial e a “diversalidade anticapitalista descolonial universal radical” (GROSFOGUEL,
2008, p. 143) que o caracteriza. O desencadeamento epistémico (MIGNOLO, 2008), processo
de rejei¢do das abstracdes universais modernas, deve abarcar a rejei¢do do ideal moderno de

corpo, assim como a dicotomia entre inscrigdes corporais legitimas ou socialmente aceitaveis

e inscri¢des corporais aberrantes ou consideradas “primitivas”.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS
ANGEL, T. Pensando sobre as fronteiras entre modificagdo corporal e ‘mutilagdo’.
FRRRKguys. Beautification, body art & body modification culture,2014. Disponivel em:
<http://www.frrrkguys.com.br/pensando-sobre-as-fronteiras-entre-modificacao-corporal-e-

mutilacao/>. Acesso em: 11/07/2021.

90




REVISTA DE ESTUDOS ANARQUISTAS E DECOLONIAIS — UFRJ | V.02 N. 02 | JUN/2022

BRAZ, Camilo Albuquerque de. Além da pele: um olhar antropoldgico sobre a body
modification em Sao Paulo. (Dissertacdo de Mestrado — Universidade Estadual de Campinas,
Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas). Campinas, SP: [s. n.], 2006.

CASTRO-GOMEZ, Santiago. Ciéncias sociais, violéncia epistémica e o problema da
“invencdo do outro”. In: LANDER, Edgardo (Org.). A colonialidade do saber:
eurocentrismo e ciéncias sociais. Perspectivas latinoamericanas. Buenos Aires: Coleccion Sur
Sur, CLACSO, 2005.

CHANEY, Sarah. Psyche on the Skin: a history of self-harm. London: Reaktion Books LTD,
2017.

DUSSEL, Enrique. Europa, modernidade e eurocentrismo. In: LANDER, Edgardo (Org.). A
colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais. Perspectivas latinoamericanas.
Buenos Aires: Coleccion Sur Sur, CLACSO, 2005.

FAVAZZA, A. R. Introduction. In: STRONG, Marilee. ABright Red Scream: Self-mutilation
and the Language of Pain. United States of America: Penguin Books, 1998.

FAVAZZA, Armando R. Bodies under Siege: self-mutilation, nonsuicidal self-injury, and
body modification in culture and psychiatry. 3* ed. United Stated of America: The Johns
Hopkins University Press, 2011.

FEATHERSTONE, Mike. Body Modification: An Introduction. Body & Society, v. 5, n. 1,
1999.

GROSFOGUEL, Ramon. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pos-
coloniais: Transmodernidade, pensamento de fronteira e colonialidade global. (Trad. Inés
Martins Ferreira) Revista Critica de Ciéncias Sociais, 80, 2008. Disponivel em:

http://journals.openedition.org/rccs/697

GROSFOGUEL, Ramoén. A estrutura do conhecimento nas universidades ocidentalizadas:
racismo/sexismo epistémico e os quatro genocidios/epistemicidios do longo século XVI.
Revista Sociedade e Estado, v. 31, n.1, 2016.

LARA, Mariana Alves. O direito a liberdade de uso e (auto)manipulacdo do corpo.
(Dissertacao de Mestrado). Universidade Federal de Minas Gerais, Faculdade de Direito, Belo
Horizonte, 2012.

91



http://journals.openedition.org/rccs/697

REVISTA DE ESTUDOS ANARQUISTAS E DECOLONIAIS — UFRJ | V.02 N. 02 | JUN/2022

LARRAT, Shannon. Modcon: The Secret World of Extreme Body Modification. Canada:
BMEbooks, 2008.

LE BRETON, David. Antropologia del cuerpo y modernidad. 1* ed. Buenos Aires: Nueva
Vision, 2002.

LE BRETON, David. A sociologia do corpo. 2* ed. Petropolis: Vozes, 2007.

LE BRETON, David. Antropologia do corpo e modernidade. Petropolis: Vozes, 2011.
MALDONADO-TORRES, Nelson. Analitica da colonialidade e da decolonialidade: algumas
dimensoes basicas. In: BERNARDINO-COSTA, Joaze; MALDONADO-TORRES, Nelson;
GROSFOGUEL, Ramoén (Orgs.). Decolonialidade e pensamento afrodiasporico. Belo
Horizonte: Auténtica Editora, 2018.

MALDONADO-TORRES, N. Transdisciplinaridade e decolonialidade. Revista Sociedade e
Estado, v.31,n. 1, 2016.

MELO, Cristiane Vilma de. Com o diabo na pele: a associagao entre a body modification e a
imagem do diabo. Trabalho de Conclusdo de Curso, Universidade Federal de Sao Carlos —
Centro de Educacao e Ciéncias Humanas, Departamento de Sociologia, Sdo Carlos, 2017.
MELO, Cristiane Vilma de. “Bod Mod e Bod Med”: uma reflexdo sobre como xs agentes da
body modification entender as tentativas de criminalizagdo de suas praticas. (Dissertagdo de
Mestrado). Sao Carlos: Universidade Federal de Sao Carlos, 2019.

MIGNOLO, Walter D. DESOBEDIENCIA EPISTEMICA: A OPCAO DESCOLONIAL E O
SIGNIFICADO DE IDENTIDADE EM POLITICA. Cadernos de Letras da UFF — Dossié:
Literatura, lingua e identidade, Niter6i, n. 34, p. 287-324, 2008

MIRANDA, Eduardo Oliveira. Corpo-territorio & educacao decolonial: proposicoes afro-
brasileiras na inven¢ao da docéncia. Salvador: EDUFBA, 2020.

PFEIL, Bruno Latini; PFEIL, Cello Latini. Uma perspectiva anarquista sobre o suicidio, a
produgdo da morte e a preservagdo da vida. Revista Estudos Libertarios, Rio de Janeiro, v. 3,
n. 8, 2021, p. 121-151.

PIRES, Beatriz Ferreira. Corpo inciso, vazado, transmudado: inscricoes e temporalidades.
Sao Paulo: Annablume, Fapesp, 2009.

PIRES, Beatriz Ferreira. Cuerpo trazado. Contexturas organicas e inorganicas. Centro de

Estudios en Disefio y Comunicacion, 2016, p. 329-339. ISSN 1668-5229

92




REVISTA DE ESTUDOS ANARQUISTAS E DECOLONIAIS — UFRJ | V.02 N. 02 | JUN/2022

PITTS, Victoria. Body Modification, Self-Mutilation and Agency in Media Accounts of a
Subculture. Body & Society, London, Thousand Oaks and New Delhi, v. 5, n. 2-3, 1999, p.
291-303.

QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder, eurocentrismo ¢ América Latina. In: A
colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais. Perspectivas latino americanas.
Buenos Aires: CLACSO, Consejo Latino americano de Ciencias Sociales, 2005. Disponivel
em: http://bibliotecavirtual.clacso.org.ar/clacso/sur-sur/20100624103322/12_Quijano.pdf.
Acesso em: 25/05/2022.

RUIZ MARTIN, Carla. Movimento de contestacdo ou agressdao ao corpo? Porto Alegre:
INDEPin, 2014.

SANTOS. Boaventura de Souza. Pela Mao e de Alice: O Social e O Politico na Pés-
Modernidade. Porto: Edi¢cdes Afrontamento, 1999.

SANTOS, Boaventura de Souza. Construindo as Epistemologias do Sul: Antologia Esencial.
Volume I: Para um pensamento alternativo de alternativas. Ciudad Autonoma de Buenos Aires:

CLACSO, 2018.

SANTOS, Boaventura de Souza. As Ecologias dos Saberes. In: SANTOS, B. de S. Justicia
entre saberes. Madrid: Morata, 2017, p. 237-263.

SOARES, Thiago Ricardo. A modificacao corporal no Brasil - 1980-1990. 1° ed. Curitiba:
Editora CRV, 2015.

SPRAGE, Erik. Once More Through the Modified Looking Glass. 2% ed. 2009.
STRONG, Marilee. Preface. (2009). In: STRONG, Marilee. A Bright Red Scream: Self-

mutilation and the Language of Pain. United States of America: Penguin Books, 1998.

93




REVIS

B croEL UFRJ @ cpdel.ufrj ,cpdelufr] (

TA DE ESTUDOS ANARQUISTAS E DECOLONIAIS -

APOIO

CPDEL UFRJ OTAL UFRJ]




	read nova completa 06-2022.pdf
	capa nova read 06-2022
	sumario 06-2022

	editorial v. 2 atualizado.pdf
	read nova completa 06-2022

