Figuracgdes proféticas e sinteses misticas:
ensaio de mitografia em uma teologia politica do seiscentos

Fabiano Lemos
Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UER])

fabianolemos(@gmail.com

Ulysses Pinheiro
Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFR]J)
ulyssespinheiro@gmail.com

Resumo: O artigo propde, através de uma analise das relacGes entre a mistica dos sonhos e a
emergéncia dos projetos de identidades imperiais no contexto ibérico do século XVII, uma
reconstrucao do dispositivo profético como articulador do territério do sonho com o da missao
colonial. Nesse ambito, a figura do padre Antonio Vieira é privilegiada como sintese canonica
de uma teologia politica para a identidade complexa que o jesuitismo promove para si.
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Abstract: This article proposes, through an analysis of the relationship between the mysticism
of dreams and the outbreak of imperial identities in the 17th century within Iberian context, a
reconstruction of the prophetic device as a hinge point between the territory of dreams and the
demands of colonialist mission. In this context, the figure of father Antonio Vieira is privileged
as a canonical synthesis of a political theology for the complex identity that Jesuitism promotes
for itself.
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“...trastempo que tentava ouvir e ver o que nao havia”.

J.G. Rosa

Nao seria tao dificil organizar uma lista consistente de reinos e na¢des que tiveram como
parte de sua economia de construgao da identidade a imagem da profecia e do sonho profético:
do apocalipse de Daniel, para os judeus, passando pelo mito arturiano nas narrativas celtas e
britanicas, até a interpretacao de Séneca feita por Bartolomé de Las Casas e Lopez de Gomara

no século XVI, que o lia como prognosticador das conquistas maritimas espanholas (¢, LEON-
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PORTILLA, 1991, pp. 72-73), em cada caso é a promessa messianica que sustenta uma parte
fundamental da ontologia politica através da qual esses reinos e nagoes se representaram como
unidade. Mas do ponto de vista do empreendimento colonial quinhentista, pode-se conceber
uma relevancia especifica: o apelo as profecias constituiu, afinal, um significativo modelo
teologico-politico de fundagdo. Relativamente pouca atencdo tem sido dispensada a estrutura
histérico-conceitual do profetismo no debate acerca da filosofia politica do seiscentos,
especialmente no que diz respeito as relagoes entre a constituicao de modelos teéricos do poder,
da soberania e da identidade nacional e as complexas estratégias de colonizac¢do que, no século
XVII, ja ndo se limitavam a recorrer a ideia de descobrimento. Mesmo as tentativas de assinalar os
vinculos entre, de um lado, o pensamento de Montaigne, Hobbes ou Locke, e, de outro, a
emergéncia de um novo quadro politico que se configura em torno das nogoes de metrdpole e
colonia, tendem a privilegiar instrumentos analiticos que fazem parte da mitologia do canone
racionalista, ignorando ou subdeterminando a importancia de problemas oriundos da imagética
religiosa, da semiética cavalheiresca ou da historiografia da materialidade linguistica. F também
em func¢ao de um certo apego a imagem desse canone que o historiador contemporaneo tipico
da filosofia politica sobrepoe Francis Bacon a Antonio Vieira, deixando cair no esquecimento o
carater modelar da mistica popular e da interpretacdo profética da Escritura para a autorreflexao
que o poder produziu de si mesmo — como mostrou Marilena Chaui (CHAUL 1998, pp. 453-
505). O ensaio que se segue, a0 se concentrar nos processos historicos de construgio da
mitografia da teoria canonica da soberania moderna, invocando a particularidade do modelo
ibérico, pretende insistir na contingéncia nao apenas dos elementos teolégicos e filoséficos que
constituem tal teoria, mas, sobretudo, de sua heterogeneidade temporal e geografica — desde que
esses termos sejam entendidos, igualmente, como parte do campo discursivo e suas disputas.
Se quisermos considerar a multiplicidade dos referenciais conceituais que permitiram ao
Velho Mundo empreender, no século XVII, uma feoria do poder, basta pensarmos em Cristévao
Colombo. De certo modo, encontraremos em seus textos o dispositivo filoséfico-teologico — ou
teologico-politico — gera/ mais recorrente neste contexto: o que deve ser capaz de subsumir a
novidade da perda de seu monopdlio ontolégico-geografico como a tnica Terra Prometida da
humanidade sob um projeto de dominagao justificado por uma ancestralidade mitica. O que
significa que aqui encontramos uma subentendida vocac¢ao mistica para a filosofia da soberania
moderna, que se revela na insisténcia com que Cristovao Colombo, em seus ultimos anos de
vida, procurou reunir e comentar textos da Escritura e da histéria eclesiastico-humanista que
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pudessem confirmar que seu empreendimento nas Indias, entendido como a reconquista da
Terra Prometida, e a definitiva conversao dos gentios, entendida pelos profetas, fosse um passo
necessario na dire¢do da consumagao escatoldgico-salvifica da histéria do mundo: “Del nuevo
cielo y tierra que decia nuestro Sefior por San Juan en el Apocalipse, después de dicho por boca
de Tsafas, me hizo dello mensagero y amostré en cuél parte” (COLON, 1892, p. 311; cf. também
WATTS, 1985, pp. 92-93). O apocalipse de Colombo, duplo maritimo do de Jodo, apela, assim,
a cristianizacdo plena de todo o orbe terrestre, dependendo dela e justificando-a,

simultaneamente:

Nuestro Redentor dijo que antes de la consumaciéon deste mundo se
habra de cumplir todo lo questaba escrito por los Profetas. (...) Ya dije
que para la esecucion de la impresa de las Indias no me aproveché razén
ni matematica ni mapamundos: llenamente se cumplio lo que dijo Isafas
(...). El Abad Joachin Calabres dijo que habia de salir de Espafia quien
habia de rectificar la casa del monte Sion (COL()N, 1892, pp. 332-334).

Sinal luminoso da inscricdo da apocaliptica colombina na tendéncia profética
generalizada na Europa do comego da modernidade, a figura do abade Joachin Calabres, solicitada
nessa passagem como garantia da predominancia hispanica, nao poderia ser outra sendo a do
abade cisterciense Gioacchino da Fiore (ou Joaquim de Fiore), cuja obra mistico-filosofica,
especialmente o Liber Concordie Novi et Veteris Testamentr, langava, em meados do século XII, as
bases para o profetismo escatolégico moderno. Através de uma interpretacio do cumprimento
das promessas do Antigo Testamento no Novo — estimulada pela visao espiritual de um certo
namero de imagens que ele chamava de fignrae (REEVES, 1997, p. 17; McGINN, 1996, p. 338)
—, Joaquim pretendeu estabelecer um doutrina sobre as etapas até o fim dos tempos, ou antes,
sobre a emergéncia de um terceiro e dltimo szafus da histéria salvifica do mundo, o do Espirito
Santo, que se seguiria ao do Pai e ao do Filho, e no qual pontificaria um papa angélico, que teria
lugar ap6s um misterioso deslocamento geografico (REEVES, 1977, pp. 6-7). A complexidade
da teologia joaquimista, sobre a qual mesmo os comentadores especializados divergem em
pontos centrais, impede, estd claro, sua sumarizacao. Mas ha a0 menos dois pontos realmente
significativos para sua apropriagao nas dinamicas coloniais desde o século XVI que gostariamos
de assinalar. O primeiro ¢ que, em sua versio do Apocalipse, a passagem do segundo para o
terceiro status, segundo Joaquim de Fiore, designara uma época de crise e serd contemporanea

da mudanga do eixo territorial no poder pontifical: “seu dominio se estendera de um mar a
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outro” (REEVES, 1977, p. 73). Isso garantia as dificuldades do empreendimento da conquista
de novos territorios a dignidade e o poder de um signo teolégico definitivo e totalizante, desde
que viesse acompanhado da necessaria conversao de seus habitantes a fé cristi. O segundo, que
teve consequéncias persistentes na formagao da filosofia moderna da histéria, ainda que por vias
muito indiretas, foi a compreensao do terceiro sfatus como pertencente a histéria e ao mundo, e
nao a uma vida pos-terrena, que diria respeito apenas a suspensao do tempo ap6ds o Juizo Final.
Ao contrario das tradi¢gdes apocalipticas pré-joaquimitas, que enxergavam a derrota do Anticristo
como primeiro sinal de uma era beatifica, o estagio da iluminagao do Espirito Santo, que se segue
dessa derrota, conduz a beatitude para dentro da histéria dos homens, tornando-a politicamente
tangivel (cf. REEVES, 1977, p. 60; DELUMEAU, 1995, pp. 42-53). E notével, certamente, que
essa escatologia nao deu lugar, na maior parte dos casos, a interpretagdes precisas dos fexzos de

Joaquim de Fiore.'

Ao contrario, a repercussao postuma do joaquimismo, alimentada
principalmente pela tradi¢do espiritual franciscana a partir do século XIII, acabou por incorporar
elementos que lhe eram originariamente estranhos: milenarismo, messianismo e mesmo criticas
a institui¢ao da Igreja. Manipulada e modificada em todas as dire¢des, a narrativa de Joaquim de
Fiore permitiu a introdugdo radical da profecia na legitimagdo das identidades nacionais
emergentes. A expectativa dos séculos seguintes por um imperador que sintetizasse o terceiro
estagio do mundo em sua beatitude — completamente ausente na obra do abade Joaquim —
traduziu-se em um tenso debate sobre sua identidade: sugeriu-se, na Alemanha, o nome de
Frederico II; em Roma, o de Carlos V, e na Franca, os de Carlos VI ou VIII (cf. DELUMEAU,
1995, pp. 73-97). Na peninsula ibérica, a situagdao nao era diferente, a nao ser pelo fato de que a
busca pelo nome do rei salvador fazia parte do debate sobre o privilégio das coroas na nova
dinamica colonial: se Colombo podia ler ai, como vimos, uma promessa ao povo da Espanha,
D. Joao de Castro, Sebastiao de Paiva e Antonio Vieira, por sua vez, ja no século XVII, garantiam
poder enxergar em Joaquim de Fiori a confirmagao do privilégio portugués no império cristao
(cf. FRANCO & REIS, 20006, p. 77; BASSELAAR, 2002, pp. 442).

E pouco provével, no entanto, que exista, entre os pafses colonizadores modernos, um

dispositivo identitario e narrativo tao recorrente e, a0 mesmo tempo, tao central, como o que

L £ bem ilustrativo o caso do padre Antonio Vieira que, apesar de defender muitas teses de carater joaquimista,
muito provavelmente sé6 teve acesso as compilages dos franciscanos — como ele mesmo indica em sua defesa diante
do Santo Oficio (cf. VIEIRA, 2015, t. II, vol. II, p. 242) —, talvez mesmo tendo tido acesso direto somente a obras
pseudojoaquimitas (cf. ROSSATTO & DE MARTINI, 2012, p. 281).
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liga as promessas das profecias e o destino politico de Portugal. Esse dispositivo se desenvolve
pelo menos desde a passagem do século XVI para o XVII, com a consolidagdo do mito fundador
da historiografia nacional lusitana, o conhecido mizlagre de Onrigue. Nele, o primeiro rei portugués,
Afonso Henriques, aparece, em 1139, as vésperas de uma batalha decisiva contra os mouros no
Campo de Ourique, ocasido na qual, apds buscar conforto e iluminagdo para a preparagao da
guerra no livro dos Reis do Velho Testamento, se vé envolvido em uma série de augurios que,
encadeados em sua sucessao de signos progressivamente mais compreensiveis, se acumulam na
imagem final da verdade revelada. O primeiro deles lhe aparece em sonho: um ancido que, ao
despertar logo em seguida, Afonso Henriques reconhece ser a figura de um homem que vem lhe
anunciar uma iminente visao da piedade do Senhor, a ser revelada quando um sinal sonoro soasse
na noite seguinte. Por fim, apos ouvir tal campainha e sair de seu arraial para olhar, Afonso

Henriques tem a visao de

um raio resplandecente, & indose pouco & pouco clarificando, cada
hora se fazia mayor, & pondo de proposito os olhos para aquella parte,
vi de repente no proprio rayo o sinal da Cruz, mais resplandecente que
o Sol, & Iesu Christo Crucificadonella, & de htia & de outra parte hta

copia grande de mancebos resplandecentes, os quais creio  seridao os
santos Anjos (BRANDAO, 1632, p. 128 v°.)

E prostrado diante dessa imagem que o futuro rei escuta da voz do proprio Cristo,
dizendo-lhe que ndo apenas saira vitorioso da batalha e aclamado rei, mas que dara inicio a um
novo Império: “Eu sou o fundador, & o destruidor de Reynos, & Imperios, & quero em ti, &
teus decendentes fundar para mim hum Imperio, por cujo meio seja meu nome publicado entre
as naco€s mais estranhas” (Idew).

De certa perspectiva, o milagre de Ourique s6 pode ser contado através das estruturas
epistémicas que, estando disponiveis, faziam parte de um aparelho hermenéutico que estava
longe de ser exclusivo dos portugueses: ja se pretendeu enxergar nos passos que constituem sua
revelacao “os graus de profecia definidos hierarquicamente por Sao Tomas” (LIMA, 2010, p.
107). Seja como for, as promessas de vitoria na guerra e ascensao ao trono sio cumpridas logo
nos dias seguintes, mas a elevagdo de Portugal a pinaculo da cristandade, mais plena de
consequéncias politicas, é instaurada como justificativa teoldgica do projeto expansionista
colonial desde o final do século XV, e posteriormente apresentada, no século XVII, como razao

para a expectativa de um Quinto Império, para além do babilonico, do persa, do grego e do
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romano, supostamente listados de modo cifrado nas profecias de Daniel (Dn 7:1-7). A aboli¢ao
tardia da Inquisi¢dao nos territorios lusitanos, em 1821, talvez também possa ser lida como signo
da persisténcia desse sonho de um Quinto Império — e mesmo que, no caso hispanico, tal
aboli¢ao tenha sido ainda mais tardia, vindo a ocorrer definitivamente s6 em 1834, ja se procurou
mostrar como a Inquisi¢ao espanhola, a0 menos em alguns aspectos, como o da perseguicio dos
judeus, foi teologicamente menos homogénea. Caberia discutir se a relativa imobilidade dos
paradigmas inquisitoriais portugueses nao se nutriria também dessa crenga estruturante na
promessa do sonho profético de Afonso Henriques.’

Anuncia-se, assim, a complicada série de etapas discursivas da constru¢ao do mito da
hegemonia e da soberania que se sustentaram na filosofia politica do seiscentos. Embora o
milagre tenha sido fixado como texto — provavelmente a partir de cantigas medievais de datagao
incerta — e apresentado de modo muito sucinto na Cronica geral de Espanba de 1344, escrita por D.
Pedro de Barcelos’, seus detalhes foram ampliados em natrativas postetiores, como a Crinica de
Portugal de 1419, talvez redigida por Fernao Lopes, e a Crinica de EI-Rey D. Afonso Henrigues,
composta ja no comego do século XVI. O Juramento do rei Afonso Henriques, documento que
a Chronica de Cister, escrita pelo frei Bernardo de Brito, afirma ter sido encontrado em 1596, apesar
de se mostrar como falso desde o século XIX (em uma querela que maculou a reputagao do
revisionista Alexandre Herculano), perpetrou para si uma longa tradi¢ao historica para essa
narrativa.! E, de todo modo, nitido que a consolidacio de sua forma final tenha se dado
justamente na passagem do seiscentos para o setecentos, uma época em que a necessidade
politica de um dispositivo identitario nacional tinha de responder aos desafios impostos, de um
lado, pela ocupagao do trono portugués pelos Habsburgo de Espanha (entre 1580 e 1640), e, de

outro, pelas agruras da primeira expansiao colonial: “Foi com a Primeyra Parte da Chronica de Cister

2 Sobre a homogeneidade do antissemitismo sustentado na teologia da Inquisi¢io portuguesa, Yllan de Mattos a
resume do seguinte modo: “Embora a instituigdo espanhola tenha tido maior destaque e fosse responsavel pela
construcdo da /feyenda negra a seu respeito, os réus que tiveram a infelicidade de experimentar os dois Tribunais
apontaram a portuguesa como mais cruel e inflexivel. (...) Sem duvida, os judaizantes foram a principal causa para
a fundacdo dos Tribunais ibéricos. Porém, enquanto a Inquisicdo espanhola tivera variacbes quanto aos delitos
perseguidos, a portuguesa fora invariavel até o fim da distin¢éo entre cristdos-velhos e novos, em 1773” (MATTOS,
2014, p. 44). Licia Maria Neves sugere que o atraso de Portugal e sua limitagio em relacdo aos projetos iluministas
europeus estava enraizado em uma ideia de restauracdo que, transformada em ponto sensivel durante a ocupacio do
trono luso pelos Habsburgo espanhois, estava, por sua vez, “amparada pelo milagre de Ourique, tanto em sua
dimensio de batalha grandiosa quanto do aparecimento de Cristo a Afonso Henriques” (NEVES, 2007, p. 131).
Sobre as diferengas cronolégicas dos Tribunais, cf. BETHENCOURT, 2000, p. 377.

3 O texto original, em portugués, encontra-se hoje perdido, restando-nos como a mais primitiva apenas uma versio
de 1400, provavelmente reelaborada em sua escrita. Cf. MICHELAN, 2011, p. 19; 80.

4 Sobre o debate acerca da falsidade do documento que compée o Juramento de Ourique, cf. BUESCU, 2013.
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(1603), do alcobacense Bernardo de Brito, que se desenvolveu completamente pela primeira vez
o carater, a0 mesmo tempo, missionario-imperial dado na eleicdo e de estabelecimento e
manutencao do reino do Milagre” (LIMA, 2007, p. 340). A partir desse momento, nao foi preciso
esperar muito para que essa narrativa se deixasse reelaborar através de um denso debate
filoséfico-teologico, primeiro com o Tratado da Quinta Monarquia, de Sebastiao de Paiva, em 1641,
e, por fim, na carta Esperancas de Portugal, enviada por Antonio Vieira ao Bispo do Japao em 1659.
O que se observa sendo construido nesse intervalo de tempo ¢ um mecanismo mitografico que
justifica o fracasso do presente da nagdo — apagada e mutilada entre a regéncia filipina, o
esgotamento dos recursos expansionistas e a guerra religiosa com judeus e protestantes — em
nome de um futuro prometido pelo sonho de um rei primitivo (cf. REAL, 2008, p. 61). A
profecia onirica sobrepde, desse modo, o tempo messidnico ao tempo dinastico, fazendo
coincidir salvagio e politica de tal modo que a identidade portuguesa pode deslizar
continuamente entre a grandeza da eternidade e a imediatez do cotidiano.” Ou melhor: essa
identidade nao ¢ outra coisa senao o proprio aparelho dessa #radugao de regimes temporais. Os
mecanismos de colonizac¢ao do império lusitano sao permanentemente sustentados por ele.

Do ponto de vista da teologia politica colonial, o estabelecimento desses textos nessas
datas nao ¢ arbitrario. De fato, a maneira joaquimista, as promessas de um rei primitivo,
veterotestamentario, sao apenas o primeiro sinal de um destino que se complementa no
Evangelho de um rei futuro: é assim que a vocacdo dinastica do milagre de Ourique é
contemporanea de uma outra narrativa profética (com suas infindaveis variantes) que lhe
recobre, retrospectivamente, com um sentido preciso — a que professa a crenga no retorno do
rei D. Sebastido, desaparecido em 1578 na batalha de Alcacer-Quibir, no norte da Africa, contra
os mouros. A expectativa de que El-Rei pudesse ressurgir depois da humilhante derrota dos
portugueses — cujo exército de cerca de 20 mil homens foi dizimado pelo contingente mais
preparado e quatro ou cinco vezes mais numeroso de Moulay Malik, mais de um terco sendo
morto em batalha e o restante capturado e sé resgatado com grandes custos para o tesouro
portugués — parecia responder ao assombro diante da vacancia do trono e do risco, cada vez
mais concreto de sua ocupa¢io pela corte da Hspanha, que logo se confirmou.® Mas aqui,

também, quanto aos nimeros, as estimativas variam de acordo com a narrativa. Nao nos

5 Uma lista bastante exaustiva dos textos portugueses que lidam com a questio do sonho profético entre os séculos
XVI e XVIII ¢ apresentada como apéndice em LIMA, 2010, pp. 302-362.
¢ Aqui também, quanto aos nimeros, as estimativas variam de acordo com a narrativa.
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interessa nesse momento se essa segunda esperancga, por ser mais recente, ¢ mais imediatamente
acessivel aos portugueses do que o sonho de Afonso Henriques, uma vez que forma com esse
dltimo um complexo narrativo tio persistente quanto multiforme. F preciso lembrar que os
primeiros relatos da batalha de Alcacer Quibir foram produzidos por franceses, espanhdis e
italianos, que apresentavam um retrato desfavoravel de Portugal e de D. Sebastido; a primeira
narrativa portuguesa identificada por Jacqueline Hermann (1998, p. 113) data de 1584.

A historiografia em torno dessa batalha ¢, como se pode supor, tio dificil e variada
quanto a propria incorporacio do sebastianismo a mitologia nacionalista portuguesa.” De modo
geral, ela se organiza em torno da disputa semidtica que se abre no espago entre os signos do
corpo vivo e do corpo morto do rei. Ao misturar-se entre os seus soldados durante o encarnigado
embate, D. Sebastido, ferido e mutilado, poderia ser confundido com qualquer outro cadaver
apos sua morte. E mesmo que alguns fidalgos portugueses capturados na batalha tenham sido
unanimes em reconhecer o corpo régio, é quase imediatamente que ele passa para o nivel
narrativo como ausente — ainda que vozes contrarias, sobretudo estrangeiras, tentem denunciar,
j4 em sua origem, as pretensées delirantes do sebastianismo (BERCE, 1990, p. 26). Resgatando
a tradicdo arturiana de um salvador que ja veio, embora permaneca nao-revelado, o
sebastianismo investiu o signo — especialmente o signo mais sintético de todos, o do rei — com
a capacidade de conter em si uma poténcia de inversao. Sdo incontaveis as derivagoes que suas

narrativas exploram nesse sentido. Era conhecida a figura doentia e fragil de D. Sebastiao:

todo o lado direito, a mao, a perna e o pé eram maiores que o esquerdo;
um ombro mais alto que o outro, ‘pende para um lado’. Tinha ainda um
dente a menos, um sinal secreto, ‘uma verruga no pé direito que lhe
cresce (...) no ombro um sinal preto (...) o beico caido (fei¢do tipica da
Casa da Austria), as pernas arqueadas’ (HERMANN, 1998, p. 115).

Acrescentando-se a essa imagem repulsiva o corrimento genital que lhe afligia desde a
infancia, e que, além do mais, lhe impunha tonturas e desmaios (cf. PIRES, 1971, pp. 45-406), é
dificil entender como, sem a garantia do dispositivo profético, se poderia operar a transmutagao
do teratolégico no soteriolégico — ou antes, a sobreposigao de um sobre o outro. Diferentemente

do milagre, o dispositivo profético instaura a possibilidade de conversao do signho em seu proprio

7 Para os elementos centrais que discutimos aqui, cf. HERMANN, 1998, pp. 105-132; SOUZA, 2009, passin;
BASSELAAR, 1987, pp. 59-77; ALEXANDRE, 20006, pp. 23-26; BERCE, 1990, pp. 17-81.
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interior, produzindo sua inversao através do estabelecimento hermenéutico de um nexo
inesperado entre as diferentes partes significantes que lhe compéem. Do milagre — e esse é o
limite da narrativa de Ourique — ndo se pode esperar de fato nada que ja nio esteja iluminado
por uma Providéncia Divina, tao efetiva quanto inexpugnavel. Quanto a profecia do rei Oculto
— e, por extensao, todos os signos imperiais que ela deriva —, ela exige uma resposta continua aos
designios de Deus, sob a forma da interpretacio. E a essa distingio, entre a metamorfose pelo
milagre e a poténcia de conversao anunciada desde sempre na leitura atenta dos signos da
tradicdo cristd, que um texto sebastianista supostamente escrito em 1714 faz apelo. Trata-se da
Resposta g se den emr 1714, A quem fez a seguinte pergunta — DEVEMOS AINDA HOJE ESPERAR
PELO SENHOR REY DOM SEBASTILAO# e lemos em suas primeiras linhas:

Os q affirmad que Deos hade fazer hum milagre fiados na sua
Onipotencia somente, tentad a Deos q nad esta obrigado a fazer sempre
tudo quanto pode: e os q negad a Deos obre huma maravilha, porq
senad acommoda aos seus juizos, julgad de Deos temerariamente, pois
querem seijad compreensiveis as obras de seu poder infinito. Huns, e
outros nad se livrad de culpa grave. Porem aquelles q, fiados na palavra
Divina, e nos testemunho dos santos, e virtuosos, esperad prodigios,
favores, e aumentos da Igreja Catholica, exercitad hum grande acto de
virtude: porq nesta certa esperanca se agende o amor de Deos,
dandolhe antecipadas gracas pelas mercges g, com tanto fundamento,
tem por infaliveis (apud PIRES, 1971, p. 1506).

Ha aqui dois importantes movimentos que assinalam a incorpora¢ao da dinamica
profética sebastianista ao projeto de soberania imperial, capaz de traduzir o corpo do Rei em um
Leviata mitico, para o qual a filosofia politica de Hobbes simplesmente nao se adequa. O
primeiro é que a legitimagdo dos “prodigios” se opde eticamente, de um lado, ao mero
providencialismo, e de outro, a descrenga, tragando, assim, no centro da fé catdlica, o espago da
interpretacio da palavra e do testemunho, assegurando sua distancia tridentina tanto do
individualismo hermenéutico luterano quanto da heterodoxia das tradi¢des do judaismo e do
Isla. Em segundo lugar, o texto se esforca por demonstrar a compatibilidade do sebastianismo

com a historia eclesiastica, ¢ todo um conjunto de narrativas “cujo espiritu a Igreja aprovou”

8 Compilado na antologia organizada por Antoénio Machado Pires, o texto foi publicado pela primeira vez em 1959,
quando se informava que havia sido descoberto em 1823. A nio-sobrevivéncia do original deve nos levar a
considerar com cautela esse documento. Cf. PIRES, 1971, pp. 155-182.
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(Idem, p. 164). Com isso, apresenta-se de modo sumario toda a vocagao institucional do
profetismo sebastianista que se desenvolve desde o século XVII, apesar de seus detratores.

Seja como for, a crenga no reaparecimento do rei ativa um funcionamento especifico do
tempo que nenhuma filosofia da histéria do século seguinte podera aceitar: o discurso profético
aponta agora nao apenas na dire¢ao de um futuro que rasura as asperezas de uma crise presente
e concreta, mas move-se no presente mesmo, ao fundamentar essa promessa na convicgao da
existéncia velada do rei, que se torna assim, por direito, o Encoberto, a ser revelado brevemente.
Com essa pressuposi¢ao de um signo velado contemporaneo, ¢ toda uma hermenéutica nova do
significado temporal do Império que se impde. Sem duavida, foi necessario, para isso, uma
reapropriagdo de antigas tradi¢Oes; foi preciso voltar a revisio apocaliptica joaquimita e
reconfigurar o desejo expresso na visao onirica de Ourique como marca de um futuro sempre
presente, mesmo que invisivel. Ora, se ha um ponto importante para a compreensao politica dessa
transformacao, ele se encontra no modo como D. Sebastido deixa de ser o improvavel
descendente do enfermo Joao III, herdeiro ansiado que evitaria a incorporagao de Portugal a
Castela — denominado, assim, o Desejado — para se revelar como imperador nao-revelado,
subjugado apenas momentaneamente pelos infiéis para reemergir em algum lugar da Europa,
trazendo, enfim, a boa nova da Monarquia Universal Lusitana e se qualificando como o
Encoberto. A elaboragao seiscentista do sebastianismo produz, assim, um nexo que marcara
todo o empreendimento colonial portugués, e, por conseguinte, a dinamica de construgiao
identitaria do Brasil dos séculos XVII e XVIIIL: @ entrada do Desejo no Tempo sob a forma do signo
cifrado.

Completa-se aqui o circuito teoldgico-politico da profecia como aparelho classico de
dominagio, no qual a identidade se efetiva mais pelo seu velamento que por sua manifestacao,
abrindo-se, enquanto sintese instavel, a possibilidade de uma contradi¢ao imanente. No caso de
D. Sebastiao, o sigho messianico, em si mesmo infinito, recobre o sigho monstruoso,
conformando uma nova economia da visualidade a que o padre Antonio Vieira, que explorou a

fundo as poténcias coloniais do sebastianismo, chamou de zatro:

E assim no mesmo teatro aonde Sebastidao despido, chagado, envolto
em seu sangue, parecia que estava morto, ai mesmo perseverava, ai
mesmo se conservava, € al mesmo triunfava vivo. Porque como
milagroso encoberto na vida, e na morte, debaixo da aparéncia da morte
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encobria a realidade da vida: Deo animanm Deo redderet (VIEIRA, 2015, t.
11, vol. X1, p. 430).

Embora seja importante notar que a figura de Antonio Vieira permanece limitrofe, entre
o sebastianismo eclesiastico e a profecia subversiva — uma vez que ele mesmo havia sido
processado pela Inquisicdo por sua hermenéutica profética —, seria instrutivo tomar esse texto
como sintese do modelo de interpretacio que o jesuitismo do seiscentos impds na colonia.
Transformando todas as coisas em signos encobertos, era possivel agora vira-las do avesso,
converté-las a partir de sua condi¢ao imanentemente contraditoria de manifestagao velada e, a
um s6 tempo, de velamento do mundo visivel. Cada por¢ao do universo se filia, assim, secreta e
involuntariamente, ao grande léxico cifrado do Livro do Império, decodificavel apenas pelos
fluminados e autorizados. Através desse grande teatro inicidtico, uma mudanga significativa se
insinua na mecanica colonial: a identidade ja ndo é mais o signo tnico que Manuel da Nobrega
ou Hans Staden, Cabeza de Vaca ou Fernao Cardim encontravam em toda parte, e que encerrava
em si mesmo um sistema simples de equivaléncias (#zz outro Portugal); com a profecia, a identidade
se constitui como poténcia de variagio e de indeterminagio, marca rasurada presente em todos os
signos, e que a interpretacao deve, paradoxalmente, revelar. Essa perspectiva ¢ um pouco mais
tangivel quando notamos que, na passagem de Viera acima comentada, o Sebastido que lhe serve
de ponto de partida ndo ¢é o rei desaparecido: trata-se do Sermado de Sao Sebastiao, pronunciado na
Bahia em 1634, e que, portanto, diz respeito ao santo catdlico. Nitidamente, Vieira explora as
coincidéncias entre a vida desse ultimo, bem como sua ressurreicao apos o martirio com as
flechas, e a imagem ndo por acaso nunca mencionada do rei portugués. Mas para os ouvintes do
século XVII (e para os leitores mais informados de hoje), familiarizados com a mitologia de
Alcacer Quibir, ¢ facil reconhecer no vocabulario vieiriano, especialmente no uso do termo
encoberto, a personagem velada em meio a sua retérica. Deste modo, a parenética de Vieira muito
frequentemente vai além da simples objetivacao do tema do Encoberto: ela performatiza o

préprio dispositivo profético a0 mostrar um signo por sob o outro.” Retoricamente elaborado, o

? Antonio José Saraiva denominou o modelo linguistico de Vieira de “discurso lexicolégico™: “Na verdade, para o
autor engenhoso, as palavras sio apenas coisas no sentido em que as coisas sao manejaveis, divisiveis, utilizaveis.
Acompanhando-as e retalhando-as, o autor engenhoso consegue libertar-se da rigidez légica e do bom senso
cartesiano. Enquanto este ultimo se apoia em signos — a clareza ¢ apenas uma correspondéncia biunfvoca bem
estabelecida entre um signo e um significado — o espirito engenhoso, pelo contrario, precisa de libertar-se dos signos.
No entanto, s6 pode fazé-lo utilizando as palavras. Comeca entdo a retalha-las, a destruir a unidade significante de
que fazem parte, para construir, com certos fragmentos, andaimes provisérios que chegam até onde os signos
linguisticos nao poderiam atingir. Aparentando proceder como se tudo dependesse das palavras, o discurso
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fundo comum encontrado por Vieira entre os signos e as coisas emerge em parte na superficie
do discurso — e permite dominar uns através das outras, e vice-versa: sua poténcia de se tornar,
em si mesmos, outros. Se, antes, a identidade era o segredo intimo da diferenga, aqui, um jogo
mais arriscado se instaura: a diferenga passa a ser a propria forma da identidade. Arriscado porque,
a amplitude alcancada por essa maquina semiotica, que tudo digere e tudo relaciona, corresponde
uma sempre potencial deriva do canone.

De certa forma, a Inquisi¢ao foi o aparelho que pretendeu controlar o uso dessa deriva.
A subvaloriza¢io desse dispositivo no contexto da emergéncia da filosofia politica moderna —
tal como representada na historiografia canonica — indica, antes de tudo, um certo fascinio
limitador, que faz da reflexdo francesa, da inglesa ou da alema os centros exclusivos de produc¢ao
critica. Quando inserimos nesse horizonte as instituicoes ibéricas — e a Inquisi¢io guarda af um
peso dificil de ignorar — é o préprio conceito de soberania que alcanga um outro registro. O que
torna as estratégias dessa soberania tao meticulosas e persistentes talvez seja justamente o fato
de que aquilo que ela pretende normatizar — e, no limite, silenciar — nao ¢ senao a fonte mesma
de legitimacido de sua vocagao imperial. As perseguicoes, torturas e sequestros que a Inquisicao
empreendia nao se produziam a partir da imposicao vertical de um signo unico — ainda que, as
vezes, O recurso a essa imagem tenha sido feito por seus defensores. Se fosse o caso, para critica-
la bastaria mostrar a imprecisio desse signo e de seus intérpretes. Antes, sua legitimidade se
depreendia de um funcionamento profético, no qual a espessa trama dos suplicios articulava
incontaveis promessas a insuspeitas destinagdes. Por isso o ataque as injusticas inquisitoriais
tinha de passar nio s6 pela desarticulagio do absolutismo, mas, primeiro, pela trabalhosa
desmontagem de seu segredo: do modo como ela mantinha seus processos sob sigilo, de tal
modo que seus prisioneiros sequer sabiam de que eram acusados; do incompreensivel sistema
de equivaléncias entre os testemunhos, diretos ou indiretos, sempre instavel e impreciso; dos
carceres misteriosos e dos degredos longinquos. Vincula-se ao poder soberano, necessariamente,
desta perspectiva, a questao da circulagao dos discursos e do valor do arquivo. Desarticular o
poder do Santo Oficio s6 seria possivel, portanto, se esse complexo de velamentos, que a propria
soberania deriva de sua irmandade profética com o sebastianismo, pudesse ser igualmente

desativado. As narrativas mitologicas que uniam Afonso Henriques a D. Sebastido, representada

lexicolégico torna-as totalmente disponfveis” (SARAIVA, 1980, p. 31). Saraiva nio relaciona, contudo, sua filosofia
da linguagem a sua perspectiva profética.
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institucionalmente na Mesa de Consciéncia, se esforcam por manter reto o trago da dinastia
profética. Mas nem sempre a dominagao identitaria que ela operava era capaz disso: ha, entre a
linha aristocratica do sebastianismo e a linha erratica do messianismo popular demasiados pontos
comuns, que o proprio sistema de correspondéncias infinitas da teologia inquisitorial acabava
por multiplicar. Que se pense, por exemplo, na representacao da escravidao veiculada por essas
duas linhagens.

E assim que toda uma tradicio do messianismo popular, antitese da crenca na salvagio
aristocratica dos reis taumaturgos, parece se desdobrar a partir do apanagio dos humildes, que ja
em Paulo assume a forma de uma destituicao do privilégio do grammatens, do homem formado
nas escolas intelectuais judaico-helenisticas (cf. 1 Cor 1:20). Essa tradi¢ao tem uma historia tao
complexa quanto a da fixagao do Cristianismo como doutrina, embora nio cesse de se opor a
ela e dela se apropriar. Nao ha, portanto, qualquer paradoxo no elogio letrado da ignorancia,
desde que ele seja apenas o limite exterior de um poder monumental inefavel, inconfesso ou
velado. O bispo Jerénimo Osério, autor de uma série de tratados sobre o Império de Cristo e
de um importante espelho-do-principe, o livro De regis institutione et disciplina [Da ensinanga e edncagao
do re], publicado poucos meses antes do desaparecimento de D. Sebastido, nao tem nenhum
pudor em colocar a questao: “Como ¢ possivel que a razao de um homem sabio aceite crer que
¢ Filho do supremo Deus aquele homem a quem viu pobre, desprezado, abatido e atribulado e,
além disso, rasgado de feridas, moido de ultrajes e envilecido por uma enorme infamia e
ignominiar” (OS()RIO, 2002, p. 181). E isso apenas para responder logo adiante, com uma

férmula quase kantiana:

se pretendes medir com a tua inteligéncia a grandeza do poder divino,
¢ necessario que todo o céu desmorone, os astros se despenhem, a terra
permanega imével e a natureza se extinga completamente (...). Por
conseguinte, nao tem qualquer for¢a o argumento aduzido pela
louquissima confianga na inteligéncia (Iden, p. 192).

As passagens mais perversas dos Sermies do Rosdrio Maria Rosa Mistica, em que Vieira
aconselha aos escravizados se conformarem com seu doce nferno (cf. VIEIRA, 2015, t. 11, vol.

VIIL, pp. 414-415)", também se alimentam desse culto a servitude e 2 ignorancia, na qual os

10 Neste que talvez seja o mais antigo sermio de Vieira, o XIV do ciclo Rosa Mistica, ¢ interessante notar como o
conjunto de suas teses se desenvolve a partir de um continuo velamento-desvelamento dos signos, que permitem,
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humilhados s6 serdo exaltados se nao colocarem em risco o poder de um messianismo oficial,
centralizador, e que se representa como arcaico. Eis, portanto, uma filosofia do poder que
mantém com o tema da dominagio, da escravidao — e do tempo — uma relagdo completamente
estranha aos primeiros brilhos do Iluminismo. Talvez fosse esta a reflexdo produzida por
Montaigne, se seu catolicismo fosse menos diletante, se ele tivesse se langado ao mar, se, enfim,

algum sonho profético viesse complicar a tranquilidade de seu ceticismo.

Referéncias bibliograficas:

BASSELAAR, J. van den. (2002). Antinio 1 ieira. Profecia e Polémica, Rio de Janeiro: EQUER].

BERCE, Yves-Marie. (1990). Le rvi caché. Saunvenrs et impostenrs, mythes politiques populaires dans
I'Europe moderne. Paris: Fayard, 1990.

BETHENCOURT, F. (2000). Historia das Inqguisicies, Sao Paulo: Companhia das Letras.

. (2004). O imaginario da magia. Feiticeiras, adivinhos e curandeiros em Portugal no sécnlo X171,
Sao Paulo: Companhia das Letras.

BRANDAO, A. (1632). Monarchia Lusytana: Que contem a Historia de Portugal desdo Conde Dom
Henrigue, até todo o reinado del Rey Dom Afonso Henrigues, Lisboa: Pedros Craesbeck.

BUESCU, A. I. (2013). “Alexandre Herculano e a polémica de Ourique: Anticlericalismo e
iconoclastia” In: MARINHO, M. de F. et. al. (coord.), Revisitando Herculano no bicentendrio do
seu nascimento, Porto: Faculdade de Letras da Universidade do Porto.

. (2014). “Aspectos da mesa do rei. Entre a Idade Média e a Epoca Moderna” In.:
SOARES, C. & MACEDO, I. C. (coord.), Ensaios sobre patriménio Alimentar Luso-
brasileiro, Sao Paulo: Annablume.

CHAUI, M., “Profecias e tempo do fim”. (1998). In: NOVAES, A. (otg.), A descoberta do homem
¢ do mundo, Sao Paulo: Companhia das Letras.

COLON, C. (1892). Relaciones y cartas de Cristbal Coléin, Madrid: Lebreria de la Viuda de Hernando
y Cia.

DELEUMEAU, J. (1995). Mille ans de bonheur. Tome 11 : Une histoire du paradis, Paris, Fayard.

FRANCO, J. E. & REIS, B. C. (20006). “Estudo introdutério. O Quinto Império de Sebastido

de Paiva. Genealogia e Caracter de um messianismo sebastico” In: PAIVA, S. de, Tratado da
quinta monarquia, 1isboa: Imprensa Nacional — Casa da Moeda.

HERMANN, J. (1998). No reino do Desejado. A construgao do sebastianismo em Portugal, séculos X171 e
XV, Sao Paulo: Companhia das Letras.

a transformacdo de um em outro: “Sendo pois Jodo por transformac¢do do amor outro Jesus, e Jesus, e Jodo dois
Jesus; com razdo acrescentou o Evangelho ao nome de Jesus o sobrenome de Cristo: Jesus qui vocatur Christus; para
distinguir um Jesus de outro Jesus” (VIEIRA, 2015, t. II, vol. VIII, p. 403).

Seiscentos, Rio de Janeiro, vol. 1 n? 1, 2021, p. 216-230 229



Figuracdes proféticas e sinteses misticas

LEON-PORTILLA, M. (1991). “Profecias y portentos en vésperas de la conquista” In: ZEA,
L. (comp.), ldeas y pressdgios del descubrimiento de la America, México: Fondo de Cultura
Econémica.

LIMA, L. F. S. (2007). “Imagens e figuras de um rei sonhador: representagoes do milagre de
Ourique e do juramento de Afonso Henriques no século XVII” In: Histdria, vol. 26, n. 2.

. (2010). O Império dos sonhos. Narrativas proféticas, sebastianismo & messianismo brigantino, SAo
Paulo: Alameda.

. (2004). Padre Vieira: sonhos proféticos, profecias oniricas. O tempo do Quinto Império nos sermies
de Xavier dormindo, Sio Paulo: Humanitas.

MATTOS, Y. (2014). A Inquisicao contestada. Criticos e criticas ao Santo Oficio portngués (1605-1681),
Rio de Janeiro: Mauad.

McGINN, B. (1996). The Growth of Mysticism: Gregory the Great through the twelfth century, New Y ork:
Crossroad Publishing.

MICHELAN, K. B. (2011). U rei em trés versies: a construgio da bistiria de D. Afonso Henrigues pelos
cronistas medievais portugneses, Sao Paulo: Editora da Unesp.

NEVES, L. M. B. P. (2007). “Revolugao: em busca de um conceito no império luso-brasileiro
[1789-1822] JUNIOR, J. F. & JASMIN, M. (org.), Histéria dos Conceitos: didlogos transatlanticos,
Rio de Janeiro: Editora da PUC-Rio/ Loyola/ TUPER].

PIRES, A. M. (1971). D. Sebastiao ¢ o Encoberto. Estudo e antologia, Lisboa: Fundagao Calouste
Gulbenkian.

REAL, M. (2008). “Padre Anténio Vieira: A Arquitectéonica do Quinto Império na carta
Esperangas de Portngal (1659)” In: Reflexao, n. 33.

REEVES, M. (1977). Joachim of Fiore and the prophetic future, New York/ Hagerstown/ San
Francisco/ London: Harper & Row.

ROSSATTO, N. & DE MARTINI, M. (2012). “Milenarismo em Joaquim de Fiore e Antonio
Vieira” In: Mirabilia, vol. 14.

SARAIVA, A. J. (1980). O discurso engenhoso, Sio Paulo: Perspectiva.

SOUZA, L. C. (2009). A Batalha de Alcdcer Quibir, 4 de Agosto de 1578. Visao ou Delirio de um Rei?,
Lisboa: Tribuna da Histéria.

VIEIRA, A. (2015). Obra completa, 30 volumes, Sio Paulo: Loyola.

WATTS, P. M. (1985). “Prophecy and Discovery: On the Spiritual Origins of Christopher
Columbus’s ‘Enterprise of the Indies™ In: The Awmerican Historical Review, vol. 90, n. 1.

Seiscentos, Rio de Janeiro, vol. 1, no 1, 2021, p. 216-230 230



