ETICA E RESPONSABILIDADE NA VIDA

Denise Quintao

Sob o ponto de vista fenomenoldgico, este texto se propde a ques-
tionar a ética nao como um ordenamento de principios e normas orien-
tadoras do comportamento humano, mas como a realiza¢io primordial
do homem. Antes de mais nada, é preciso pensar o mistério da vida, o
mistério de uma dinimica de singularizacio, originariamente constitu-
tiva da unidade plural do real. O termo “origindria”, aqui, estd sendo
compreendido como o que estd antes de qualquer inauguracio, depois
de qualquer esgotamento, vigor de toda superagao, porque estd presente
em todos os instantes de qualquer tempo e de qualquer acontecimento.
E a identidade que acolhe e gera as diferencas. A terceira margem do
rio, que inclui a segunda e a primeira, num movimento continuo de
geragdo, transformagao e superacio. O ser é, originariamente, singular.
Na identidade primordial de cada ser vige a pluralidade de todas as
diferencas, sem que a simplicidade singular de cada realizagao se perca
nessa comunhio.

O éthos, no homem, identifica-se com o modo livre de ser. Realiza-
se como condigao reflexiva que acolhe e projeta, continuamente, toda
a natureza (natureza entendida como phyisis em Aristételes, isto é, um
aparecer cujo aparecimento remete a abrangéncia 6ntica de uma con-
tinua origem auténoma), num didlogo ontolégico e libertador. Etica
nao ¢é diferente de filosofia, nem o fundamento do ser. Sé se diz isso
numa proje¢io metafisica. Ao contrario, ézhos ¢ a radicalidade do pen-
sar, isto é, a compreensao da relagao primordialmente constitutiva que
o homem estabelece consigo mesmo e com o outro — tanto o outro
de si mesmo quanto o outro do outro. Compreensio nao ¢ raciocinio
nem légica. Nela ndo hd estabelecimento de metas e principios, nao
hd um exercicio subjetivo. A compreensio é o mergulho no sentido
de ser em que o homem, antes mesmo de ser homem, j4 se encontra.
O exercicio ético s6 ¢ possivel na medida em que o homem aceita a
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si mesmo como polo instalador e iluminador do ser de todos os seres
e das relagoes que entre eles podem se estabelecer. Tensdo entre ser e
nao ser, a realizacao livre do ézhos nao se dd de uma vez, mas ao longo
da existéncia histérica e pessoal de cada homem. Esta compreensio
origindria de éthos, como o ser do homem, concedido antes da rea-
lizacdo de qualquer real, a hermenéutica do platonismo legou para a
histéria como ser da e para a libertagdo. Em Platao, pensador da ar-
ticulagdo inaugural do Ocidente, a questao da liberdade no homem
emerge, pela primeira vez, na grandeza de um humanismo ontolégico.
Nessa perspectiva fenomenoldgica, o sentido de responsabilidade traz
a fala a realizacao do homem integrado na totalidade livre e origindria
do real sem restringir a ética a um dever ou contetido moral, ainda
que contido numa méxima universal. Ser responsivel mostra-se como
a condi¢io singular de acolher qualquer diferen¢a como constitutiva
de si mesmo. Somente o ser da compreensao (o ser do /dgos), ao con-
centrar em si a tensio da identidade nas diferencas, toma essa unidade
como “si mesmo”. Essa compreensio d4 sentido e vida a todo o seu ser,
centrando-o numa referéncia com todos os seres. Trata-se, na verdade,
de uma dinimica de responsabilizagao.

Nos questionamentos desenvolvidos a partir dessa perspectiva, a
unidade dindmica da vida é pensada como movimento de superagio em
que tudo ¢ tudo. Isso nio seria possivel sem a consideragio radical do
sentido que guarda a vida, compreendida como um transformar conti-
nuo das diferengas. Essas diferencas sio desdobramentos constitutivos
da identidade origindria, que se mostram num perfil sempre singular.
O fluxo da vida concentra-se e preserva-se na realizacio concentrada de
cada vez, de modo que, em cada um, tudo que hd estd singularmente
presente. A vida ndo emerge em individualidades fechadas em si mes-
mas, mas em concentragdes abertas que, amorosa e reciprocamente, aco-
lhem as diferencas no envio de cada realiza¢io. Assim, concepgdes como
unidade, transformagio, superacio, tensio, deverdo ser reflexivamente
pensadas tendo em vista a sustentagio e a superagao da questao.

A originariedade da ética, conservada na palavra grega éthos, remete
para tensdo, integracdo, unidade e, portanto, superagio, no homem,
da vida fisica, dzoé, e da vida cultural, b7os. Resumindo, éthos inclui e
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transcende (isto é, supera) a integragao de bios e dzoé. Desse modo, o
homem conquista a si mesmo num projeto de continua superagio. A
compreensdo de que a cultura tecnoldgica da contemporaneidade estd
aberta A sua prépria superagio nio diz respeito aos contetidos da técni-
ca, mas a possibilidade, sempre dada, de uma transformagao radical, na
qual a expressio cultural da civilizagdo humana integraria a técnica no
horizonte de uma nova realiza¢io, diferente da atual. Etica diz, antes de
tudo, o projeto radical — e, por ser radical, livre — de ser no mundo, ou
seja, a libertacdo da liberdade nas conquistas e nas obras da existéncia
humana.

Nessa profundidade sem fundo, a responsabilidade se mostra no
percurso humano de liberta¢io de si mesmo como o modus recipiendi
que preserva e projeta como mundo as diferencas de todos os seres. Ser
homem ¢ ser responsdvel, isto é, fazer aparecer tanto as possibilidades
de vir a ser de todos os seres em cada ser, quanto as relagoes que, cada
vez e comunitariamente, se estabelecem, formando cada envio singular.
Isso é o que diz a causa eficiente de Aristdteles: em Policleto, todas as
causas se integram, se compdem e iluminam o sentido da e na unidade
da vida. No homem, aparece a possibilidade guardada no mdrmore de
se tornar uma obra de arte, a possibilidade da planta de se transformar
em alimento, remédio e cosmético, a possibilidade do animal se mos-
trar um ser a servigo do trabalho ou um ser capaz de compartilhar a
solidao humana.

O homem ¢ o dnico ser que, para existir, tem de conquistar sua
prépria existéncia, pois o existir humano nao se dd num simples viver
e morrer. Para o0 homem, a morte, assim como a vida, é sempre uma
conquista. Pobre de mundo, o animal simplesmente morre, nao espera
pela morte, nem teme a morte, e por isso mesmo nio procura superar a
morte. Mas 0 homem é um ser do mundo, e por isso morre determina-
do pela conquista de sua prépria existéncia, um empenho de superagio
da morte. A vida humana é mais do que sinais vitais; é sentido. Nao
ha nada no homem que seja puramente animal. A animalidade no ho-
mem ¢ absorvida e transformada pela sua humanidade. O cavalo espirra
como o cachorro espirra, mas 0 homem nio espirra como os animais
espirram. O homem espirra como homem. A questio que permanece
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nessas consideragdes é: o que é este homem que os arcaicos e antigos,
judeus e pagaos, intuiram ser a semelhanca do divino?

Existindo, o homem constréi, cada vez, o mundo em que vive,
descortinando continuamente um horizonte de novas possibilidades.
Nesse modo de ser, sempre aberto as transformagoes, encontra-se a es-
peranca do Bem. Esse genitivo tem mao dupla: tanto diz a esperanca do
homem entregue a plenitude do ser quanto a esperanga que o homem
recebe da plenitude do ser. Assim, a questio fundamental da existéncia
humana nio é apenas como se vive, mas também como se morre a cada
instante, na vida que se vive, na medida em que vida e morte reenviam-
se e constituem-se reciprocamente numa unidade origindria. No e do
problema da vida e da morte emerge o mistério do instante gerador, que
concentra, na maioria das vezes de forma imperceptivel, a extraordini-
ria forca de vir a ser no aparecimento de um ser ordindrio, por vezes até
insignificante para os olhos fustigados pela aparéncia, ofuscados pela
visibilidade do real.

A vida nio se instala por partes como num jogo de quebra-cabega;
doa-se num todo aberto. Em toda transformagao hd uma repercussao
integral que atinge, com maior ou menor intensidade, todos os recan-
tos do ser. A for¢a de transformacio da vida nio pode ser contabilizada
quantitativamente nem mesmo qualitativamente. Essa impossibilidade
nao depende de um avanco técnico na investigagio das ciéncias sobre a
vida. Na inviabilidade de controle e posse do instante criador, encontra-
se o limite entre o conhecimento e o espanto diante do inesperado.
Para o pensamento radical, nao ha esperado; tudo, mesmo a margarida
selvagem que nasce 2 beira da floresta, a maré da lua ou o p6r do Sol,
¢ inesperado. Muitas possibilidades se preparam no recolhimento do
siléncio, esperando irromper no momento oportuno, enquanto outras
se enviam e se instalam como real. Ambas formam o mundo da vida em
que os homens se encontram mergulhados. Em que momento se d4 a
decisao da vida, fora do alcance da razio humana? De onde provém a
forca dessa decisio? Que sentido oferecem as decisées do real? Poderiam
as decisoes tomadas ser diferentes? E a pergunta que mobiliza artistas,
filésofos, misticos, todos aqueles que se dedicam ao 6cio criativo do
pensamento.
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No circulo circuncéntrico da vida, na ciranda do ser, nao hd um
momento antes e outro depois, um momento em que se vive ¢ um mo-
mento em que se morre. Vive-se na morte de todo instante e morre-se,
cada vez, na vida de todo dia. O homem contemporineo tem dificulda-
des de compreender essa ambiguidade integradora das diferengas numa
unidade primordial e entrega o que brota do mistério ao falatério das
discussoes, que muito dizem, muito propéem, mas nada agem, nada
sdo. E que essa atitude desintegrada da unidade primordial entende ser
e pensar como duas coisas distintas. Ora, se pensar fosse diferente de
ser nao haveria nenhuma transformacao no real, nenhuma mudanca no
ser. O pensar, no homem, é apenas um reflexo do pensamento, enquan-
to dinimica geradora de todas as realizagées do real. E o que Heidegger
chama de pré-compreensio. A transformacio do pensar se revela na
unidade de ser e pensar, isto ¢, o real da realidade. Nao hd realidade sem
real, o que significa que a unidade de ser e pensar é origindria. A pré-
compreensio ¢ o sentido do ser. O sentido do ser é o ser.

A tradigao do Antigo Testamento formulou na expressaio Hayeh
asher hayeb essa concentragio vital, normalmente traduzida como “eu
sou aquele que ¢”. No entanto, nio hd no hebraico a distingao que
encontramos na tradugio em portugués: nao hd conectivo, nao hd pro-
nome pessoal reto, nem demonstrativo, de maneira que podemos com-
preender essa milenar formulagio apenas como “sou sendo”. A questao
da ética nao se discute a partir de contetidos, mas surge da e na unidade
primordial da vida. A ética pensa 0 modo como o homem vive. Todo
dever s6 se cumpre como dever enquanto realiza¢io da condigao huma-
na. Fora da condi¢io humana nio hd dever nem nao dever. O cachorro
nao tem o dever de cuidar da casa, o cavalo nao tem o dever de puxar o
arado, a vaca nio tem o dever de dar leite. Ndo é o imperativo que im-
porta, mas a doagdo concedida. Os misticos medievais compreendiam
bem o sentido da unidade entre ser ¢ pensar. O ela do movimento cris-
tao busca essa unidade primeira. Cristo nio apresentou uma doutrina
ou divulgou certos contetidos. Cristo é a vida da Mensagem, Cristo é a
Mensagem.

Claro que essa questdo se esvazia se pensada nos limites de uma
posicao ideoldgica, pois a experiéncia mais radical de todas é sempre re-
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ligiosa. Nao se deve entender religiosidade como a decisao de um segui-
mento ou a doutrina de uma instituigao. Religiosidade ¢ a experiéncia
remissiva do mistério em tudo que o homem faz, é, pensa e vive. Nao
hd homem que nio seja religioso, mesmo quando nega o mistério. Cha-
mamos de ideologia toda convic¢iao que exclui, do 4mbito de suas con-
sideragdes, o que ndo contribui para o cumprimento de seus projetos.
Somente no mais intimo de cada pessoa, 14 onde nem a determinagao
da consciéncia alcanga, nem a repressio do inconsciente oculta, 14, nas
entranhas do inesperado, fora do ambito da correlacao sujeito-objeto, a
relagao entre vida e morte assume o vigor essencialmente comunitirio
da origem de onde provém.

A existéncia humana, nas tensoes que tecem sua rica trama de todo
dia, espelha a profundidade origindria de todas as coisas, espelha a ima-
gem de um mistério uno e comunitdrio. Reflexo dessa profundidade
esquecida, o destino do homem se cumpre em comunhio, quer ele
compreenda isso ou ndo. Comunhio nio ¢ uma partilha, mas uma di-
namica radical, uma doagao integral que, reciprocamente, constitui a
possibilidade de cada ser. Ninguém ¢é dono de sua vida. Ninguém ¢
dono de sua morte. Pensar assim ¢ legado de um tempo individualista,
dominado pela ilusao do controle da vida e do inesperado. Para a cién-
cia, o corpo nio passa de matéria, o que, para essa mentalidade, basta
para justificar todas as agressoes contra ele cometidas. Mas, assim como
a vida no se reduz a sinais vitais, o corpo nao é pura matéria. Na uni-
dade do corpo, habita e vige o espirito da carne. Maximo, O Confessor,
um pensador da Antiguidade medieval, lembra que, pela graga da vida,
o homem s6 permanece inteiramente humano em alma e corpo e, pela
graca da fé, torna-se inteiramente Deus em alma e corpo. Mas essas
consideragoes sio estranhas a ciéncia, de cujo ceticismo estéril surgem,
historicamente, varias discussoes, em diversas dreas do conhecimento,
que colocam em jogo a permanéncia da vida.

A questio da vida nio pode se desenvolver em dreas especificas
do conhecimento. A vida s6 aparece como vida na profundidade de
seu aparecer. O homem s6 alcanca essa profundidade abrindo-se para a
dinidmica da vida de sua prépria vida. Vivendo (e viver ¢ uma dinimica
de superacio) a tensdo entre dzoé e bios, que a metafisica sistematizou
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como diferentes realizagoes da vida, o homem conquista sua prépria
humanidade, na singularidade de cada um. Em cada homem estd pre-
sente a totalidade da vida. Ainda que se pudessem juntar num conjunto
todas as coisas vivas, nio se poderia saber o que ¢ vida. E preciso pensar,
e nenhum pensamento se d4 como um ato pronto e acabado. O radical
dza-, comum entre os gregos antigos, forma vdrias palavras, entre elas
dzd-o0, que traduzimos como viver ou vivo. Prefixando outras palavras,
esse mesmo radical leva o sentido primordial que chega a0 homem atra-
vés da experiéncia do irromper, do desabrochar, do transformar-se, do
encontrar e do diferenciar, que vibra em tudo que chamamos de vida.
Para o grego pré-socritico, dzoé diz respeito a tudo que ¢ e estd sendo
e nio somente ao que, usualmente, chamamos como ser vivo. Com a
metafisica de Arist6teles é que esse sentido se restringe a uma regiao da
vida. No entanto, o homem nio é somente dzoé. A condigio humana,
em sua simplicidade mais profunda, recebe na e da vida uma forca de
realizagdo que se diferencia de dzoé, manifestando-se como bios. Trans-
parente para essa totalidade, 0 homem reconhece a si mesmo no mundo
real e instala uma teia de relagoes em que a cada vez o mundo emerge
numa singularidade. Bios diz a maneira como o homem realiza a forca
de dzoé, de modo que nio se trata de duas forgas diferentes, mas da
unidade de duas realizacoes provenientes do mesmo vigor que poe em
vigéncia todos os seres.

A tensio entre dzoé e bios se d4 numa dinidmica de transformagao
que, a partir do recolhimento das diversas possibilidades do real, doa
sentido a vida humana, instalando uma pluralidade continua de realiza-
¢Oes existenciais, culturais, pessoais e comunitdrias. A vida, no homem,
caracteriza-se por um processo constante de libertagao — é o que nos diz
o mito da caverna de Platao. Nao hd um momento em que o homem
estd pronto e acabado como homem. Ser homem nio é nascer com dois
bragos, uma cabega e duas pernas, nem o homem deixa de ser homem
se lhe falta integridade fisica, ainda que a parte faltosa dessa integrida-
de fisica seja o cérebro. Se a totalidade do real move-se em diregdo a
singularidade de cada ser e nela se concentra de forma Gnica, mesmo
no descerebrado, no acéfalo, as possibilidades de ser e nao ser vigem,
se mostram e se recolhem. Nesse vazio que nunca se preenche, mas em
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que tudo vem a ser, o destino livre e errante do homem se cumpre. A
ética nao pode ser um comportar-se devidamente, mas o empenho con-
tinuo de alcancar, a cada vez, a plenificagio das possibilidades dadas a
condi¢ao humana. Por isso, a ética ndo é uma drea do comportamento
humano. A ética é o modo de ser do homem, um modo que, continua-
mente, se perfaz pela e na liberdade do pensamento.

Desde Aristételes 0 homem vem sendo entendido como animal ra-
cional, numa tradu¢io impensada de dzdon légon échon. A palavra légos,
sem duvida, possui uma abertura de multiplos significados. No entanto,
em todos eles ecoa o sentido origindrio de /dgos como forga de reunido e
instalagao da vida. Ora, a vida nao se instala de qualquer maneira, mas
envia-se num sentido origindrio. Ldgos, aqui, neste texto, diz essa forca
de reunio e instalagio do sentido no ser. E préprio do homem receber
e perceber, segundo sua natureza criativa, o sentido em que todos os
seres se desvelam e se ocultam. Esse movimento de vir a ser vibra com
tal intensidade que 0 homem o acolhe com paixdo, com arrebatamento.
Por isso, a radicalidade do modo de ser homem é sempre uma paixao,
nao no sentido de emogio (embora esse sentido nio se exclua da vida),
mas no sentido de abrir-se a raiz da semelhanca, ao mistério de ser. E
a paixio do pensamento, tio bem compreendida pelos antigos. Assim
entendido, o pensamento nio é um fenémeno a mais na vida, mas a
prépria vida, como dinidmica de realizagio em que os seres se recolhem
no siléncio e se projetam como real. A antiguidade crista chamava de
espirito o modo re-flexivo de ser, que somente o homem realiza. Santo
Anselmo buscava refletir nos seus textos a identidade entre Deus e Pen-
samento. Para 0 monge beneditino, o Pensamento maior do que o que
de maior se pode pensar vibra em todo pensamento do homem.

Muitas coisas s3o estranhas. Nada, porém, hd de mais estranho do
que o homem, diz o primeiro coro de Antigona. As maltiplas perspectivas
da ciéncia nio conseguem apreender esse ser misterioso. Somente a atitu-
de aberta a totalidade e & profundidade do real, que abriga a comunhao
origindria dos seres, pode contemplar o mistério no e de ser. Por que o
homem ¢ estranho? Por ser, ontologicamente, /dgovs, isto é, transparente
para tudo que é, nio ¢ e estd sendo, 0 homem vive a ambiguidade de ser
e ndo ser. O homem ¢ constituido pelo e no desafio de tornar-se homem.
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Pela for¢a do pensamento, tudo que o homem sente, vive e faz torna-se
humano. O homem nio tem apenas fome, come e se satisfaz. O homem
pode se recusar a comer, mesmo tendo fome, ou pode comer, mesmo nao
tendo fome. Para o animal nao h4 escolhas; no entanto, se para o homem
h4 escolhas, niao hd escolha (a diferenca entre escolhas e escolha remete
para o 6ntico e o ontoldgico), isto é, 0 homem nio pode nunca deixar de
ser livre, mesmo sob tortura, mesmo com uma arma apontada para sua
cabega. A prepoténcia e a violéncia podem tirar muitas coisas do homem,
até mesmo a vida fisica, mas nao podem tirar a liberdade que lhe foi, pelo
mistério, concedida. O homem nasce livre e morre livre. Para o animal
nao h4 inesperado, nio hd tempo, nao h4 ser; hd apenas a vibragao da
vida, captada segundo a natureza de cada um. A morte nio ¢ inesperada,
a doenca nao ¢é inesperada, tampouco a tormenta. S6 o homem espera e
nao espera pelo inesperado. O inesperado nao é o que vem quando niao
se espera que venha, mas o mistério, que além e aquém de todo esperar e
nao esperar, se torna acontecimento da vida e se mostra na simplicidade
irrepetivel de todo acontecer.

Assim como o homem tem sua vitalidade constituida numa abertu-
ra de sentido, ele se relaciona com a diferenga, com o outro, a partir da
identidade radical que nele se reflete. A alteridade nio diz a individua-
lidade de um outro individuo; a alteridade constitui ontologicamente o
si mesmo de cada um. Uma vez, em sala de aula, discutindo a questao
ética, um aluno comentou que, de fato, aumentava a consciéncia de
que as minorias negras deviam ser acolhidas. Eu perguntei: quem, nessa
colocagio, pensa que tem o dever ou o poder de acolher os negros? De
quem ¢ a voz do alento de acolhimento de outros homens? Da maioria
nao negra que detém o poder? Da maioria que detém o dominio, a
maioria que pensa deter o controle de quem fica ou de quem parte, de
quem perde ou de quem vence, de quem ¢ bom ou de quem é mal? E
pensar assim nao ¢ afirmar uma discrimina¢ao? Dizer isso nio é afirmar
o dominio branco do Ocidente?

Esse modo de ser ideoldgico, dissimuladamente fraterno, traz o
risco da inautenticidade, além de ser uma ingénua prepoténcia. A con-
descendéncia pode ser a maior das discriminagoes. A benevoléncia a
maior das violéncias. Imaginemos que essa maioria detentora do poder
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de decisdo sobre a igualdade dos homens, por determinados motivos,
escolhesse discriminar os negros? Por negar a comunidade entre os ho-
mens, achando que certo grupo pode decidir a vida e a morte de outros
homens, essa colocacio sofre a tendéncia de embrenhar-se na violéncia
fundamentalista. Esse pensamento esquece que os negros, os brancos,
os judeus, os cristdos, os budistas, os excluidos, os incluidos, estao aco-
lhidos desde sempre, independentemente do que pensa ou do que quer
este ou aquele grupo. Pensar a ética em sua originariedade, ¢ nao em
seus principios norteadores de deveres, é esperar por uma nova atitude
de fraternidade em que todos se constituam e se edifiquem reciproca-
mente.

Essa guinada combate qualquer sombra de dominio e escravidao,
pois mesmo preso numa cela, todo homem morre livre. O dominio e a
escraviddo, enquanto atitudes, fazem parte do modo de ser dos homens.
Por isso, apontar a possibilidade de um novo horizonte ¢, ainda, muito
pouco. S6 um empenho continuo, constante e despojado de um agir
que nio pretenda se sobrepor ao outro, quer pela opressao, quer pela
liberalidade, pode oferecer aos homens uma esperanga, a esperanga do
amor. A ética de um novo deus € a ética da libertacio, a ética do amor,
nao aqui entendido como fazer um bem, mas como fazer o Bem em
tudo o que se faz. Esse é o destino comum de todos os homens, bons e
maus. O Bem ¢ a plenitude de onde o ser recebe forgas e para onde o
seu olhar se volta buscando a si mesmo, mesmo quando o mal é prati-
cado. E que em cada queda singular, o homem encontra a sabedoria da
superagao, a criatividade da elevagdo a plenitude da condigao humana.
Mas os homens sdo singularmente finitos e, por isso, encontram dife-
rentes e inesperadas respostas as peripécias da vida. Hd homens que, na
queda, se perdem no fundo e 14 permanecem sem vigor de seguir. Para
esses homens, uma s6 é a esperanga: o perdio da comunidade. Nao ¢é
preciso aderir a uma religido para perdoar. Mesmo o ateu pode conhecer
o perdao. Quanto maior for o empenho em ser para o outro e no outro,
mais o éthos, no homem, faz brilhar a plenitude da condi¢io humana.
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Resumo

Pensaremos a ética como dita na palavra grega
éthos. Ao contrdrio de sua acepgio comum,
em que podemos acusar alguém de ter ou nio
ética, o éthos estabelece uma dimensio origi-
ndria para o homem e todas as suas acoes. Ele
¢ essencialmente livre porque ¢ ético, lanca-se
na diferenca do ser. Em todos os momentos
da civilizagdo, a ética poética consiste em cui-
dar para que o outro seja o que ele ¢, o que
nio pode ser removido ou apagado nem mes-
mo na morte.
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Abstract

In this essay a consideration of ethics as said
in the greek word ethos is attempted. Differ-
ently from its ordinary meaning, according to
which we can accuse someone of being ethical
or not, ethos establishes an originary dimen-
sion to man and all of his actions. He is essen-
cially free because he is ethical, thrown into
the difference of the being. In all moments of
the civilization, the poetic ethics consists in
letting one be what one is — something which
cannot be taken or removed even in death.
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