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Resumo: Tanto por registros na biblioteca pessoal quanto por declaragdo em
entrevista de Murilo Mendes, a influéncia do pensamento de Seren Kierke-
gaard ¢ conhecida sobre o poeta modernista brasileiro. Neste texto, propde-se
a leitura das questdes centrais de duas obras kierkegaardianas constantes da
biblioteca muriliana, a saber: O conceito de angustia (1844) e Migalhas filo-



soficas (1844). Da primeira obra, destaca-se o conceito de pecado original (ou,
segundo o autor, pecado hereditario) e, da segunda, a discussdao em torno de
como se pode conhecer a verdade, resgatando a discussdo socratica e platoni-
ca sobre o tema, ajustando-a com as consideragdes do filésofo dinamarqués.
Em seguida, apresentam-se as consideracdes de Jonas Roos, aprofundando
aspectos filosofico-teologicos a partir da discussdo do paradoxo em Kierke-
gaard e as implicagdes existenciais do juizo e da graga, na perspectiva do
cristianismo. A partir dessa abordagem critico-tedrica, chega-se ao “Poema
Dialético”, publicado por Murilo Mendes no livro Poesia liberdade, o qual
retine poemas de 1943 a 1945. A leitura do poema muriliano serd feita a partir
dos conceitos kierkegaardianos apresentados, valendo-se de consideragdes de
Michel Collot e de Jos¢ Guilherme Merquior. Em Kierkegaard, a operacao
dos referidos conceitos ¢ executada, em linhas gerais, para provocar a respon-
sabilidade subjetiva no que tange a questoes de existéncia e de vivéncia da fé.
Paralelamente, em Murilo Mendes, pode-se ler a provocagdo executada pela
voz lirica no referido poema a fim de afirmar a possibilidade da vida em meio
ao caos da modernidade.
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Abstract: Both by registries and personal library of Murilo Mendes, an in-
fluence of the thought of Seren Kierkegaard is known on the Brazilian mod-
ernist poet. In this text, it is proposed a reading of central questions from two
Kierkegaardian books which are in Mendes’ library: The Concept of Anxiety
(1844) and Philosophical Fragments (1844). From the first work, the concept
of original sin (or, according to Kierkegaard, hereditary sin) stands out and,
from the second, a discussion about how one can know the truth, rescuing a
Platonic and Socratic debate about the subject within the considerations of
the Danish philosopher. The thoughts of Jonas Roos are presented to deep a
philosophical-theological view on the discussion of the paradox in Kierkeg-
aard and on the existential implications of the judgment and the grace in the
perspective of Christianity. The reading of Murilo Mendes poem (originally
published in Poesia liberdade, book which has poems from 1943 to 1945) is
made based on the concepts presented in association with the theoretical ap-
proach of Michel Collot and José Guilherme Merquior. In Kierkegaard, living
the life and the faith has to do with personal responsibility. At the same time,
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in Murilo Mendes, one can read a provocation performed by the lyrical voice
in the mentioned poem in order to affirm the possibility of life amid the chaos

of modernity.

Keywords: Seren Kierkegaard. Murilo Mendes. Poesia. Modernismo. Lite-

ratura brasileira.
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E necessario conhecer seu proprio abismo
E polir sempre o candelabro que o esclarece.
Murilo Mendes

Introdugao

Em O conceito de angustia e Migalhas filosoficas, Seren Kierkegaard de-
senvolve os conceitos e as implicagdes do pecado original e da abordagem
subjetiva na apreensdo do conhecimento respectivamente. As consideracdes
do pensador dinamarqués acerca dos mencionados temas sdo fulcrais para
a compreensdo aprofundada e atualizada da fé cristd. Em um primeiro mo-
mento, com base nas analises e considera¢des de Jonas Roos sobre a obra e
o pensamento kierkegaardiano, buscar-se-a construir uma compreensao dos
argumentos a respeito do cristianismo desenvolvidos nas obras supracitadas.
Posteriormente, quer-se aproximar ¢ acionar a conceituagao de Kierkegaard
para se efetivar uma leitura existencial-religiosa do “Poema Dialético”, de
Murilo Mendes, publicado no livro Poesia liberdade. O poeta brasileiro era
leitor das obras kierkegaardianas e, dessa forma, pretende-se efetivar uma in-
vestigagao das possibilidades da presencga do pensamento teoldgico-filosofico

de Kierkegaard na poética muriliana.
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A ideia de tornar-se cristao em Seren Kierkegaard

O processo de tornar-se cristdo em meio ao contexto da cristandade na Dina-
marca do século XIX pode ser visto como a questdo central da obra de Seren
Kierkegaard. Em uma nacdo majoritaria e oficialmente crista, a fé deixava de
ser um processo subjetivo e existencial, deixava de ser um percurso individual
e profundo, passando a ser determinada de modo exterior, burocratico, ter-
ceirizado e inauténtico. A rapida moderniza¢do da sociedade dinamarquesa,
talvez, indique a possibilidade de explicacdo da causa desse fendomeno que
tomou conta do pais no século XIX e redefiniu as estruturas sociais da na¢ao,

alterando os modos prévios de construgdo e de defini¢ao das subjetividades.

Surge, entdo, a voz de um pensador que, no intento sincero ¢ dedicado de pro-
vocar a reflexdo, adota a pseudonimia como recurso retorico de proposigao de
suas colocacdes. Seren Kierkegaard elabora um discurso que pretende fazer
com que as pessoas se voltem para si mesmas no sentido de assumirem, de
fato, a responsabilidade que t€ém pelas suas escolhas existenciais, recusando,
assim, quaisquer identidades sociais que ndo tenham a participagao do indivi-

duo em sua formacgdo, em seu estabelecimento ¢ em sua execuc¢ao.

O método kierkegaardiano ¢ semelhante ao de Sdcrates, na Antiguidade, des-
tilando suas perguntas e exercitando sua ironia a fim de tornar as pessoas no
seu entorno atentas aquilo que as cerca e que, mais seriamente, pretende defi-
ni-las e modifica-las. O dinamarqués oitocentista se vale do modo de filosofia
socratico para criticar e provocar seus contemporaneos: ¢ possivel herdar o
conhecimento? E possivel herdar o Cristianismo? Desse modo, Kierkegaard
pretendia gerar em seus leitores a subjetividade que se coloca em questdo e

que faz questdo de se colocar nas questdes. O convencionalismo das formas
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de conhecimento e de vida que se estabelecia — ou que estava estabelecido —
no contexto kierkegaardiano era colocado em xeque por meio de perguntas —
aparentemente — impertinentes, as quais, pela sua densidade e necessidade,
promoviam naqueles que as ouviam o exercicio do pensamento em primeira
pessoa, ou seja, o desenvolvimento de uma percepgao critica e pessoal acerca

da existéncia.

No que tange a compreensao da fé crista, Seren Kierkegaard nao pressupunha
que havia, em seu contexto, falta de conhecimento, arrogando a si a condi-
¢do de determinar o que os cristdos deviam ou nao fazer naqueles dias. Do
contrario, ele escolhe afirmar um caminho que postula a presenca misteriosa
e transcendente do Absoluto, o qual convida a subjetividade e ao posiciona-
mento individual na relagdo. A fé crista, em Kierkegaard, ¢ pensada como a
continua renovagdo de uma relacdo intensa e subjetiva com Deus, dado que
este ndo pode ser totalmente compreendido, antes, pode ser crido. Deste pos-
tulado, literaria e profundamente desenvolvido em Temor e tremor, deriva-se
o conceito de paradoxo, uma vez que, no Cristianismo, o eterno se faz tempo
em Jesus Cristo, o que, a razdo, soa como absurdo e, a fé¢, como possibilidade

de vida hoje e para sempre.

Em “Tornar-se cristdo: o Paradoxo Absoluto ¢ a existéncia sob juizo e graca
em Seren Kierkegaard”, Jonas Roos desenvolve a ideia da centralidade do
paradoxo do eterno no tempo para a compreensao da génese e do desenvolvi-
mento das ideias de Kierkegaard. Dentre as especificidades da analise propos-
ta, destaca-se a investigacdo que o autor executa da oposicao kierkegaardiana
ao platonismo e ao hegelianismo ao apresentar a impossibilidade de os siste-
mas racionais humanos explicarem e/ou compreenderem o paradoxo cristao.
Dessa forma, para Roos, o pensador dinamarqués propde outra maneira de se

relacionar com o cristianismo: a que o faz de modo existencial.
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O pensamento de Kierkegaard como um todo ¢ orientado pelo paradoxo do
Deus encarnado, do Deus que julga o pecado e, a0 mesmo tempo, perdoa
com sua graca aqueles e aquelas que ndo cumprem sua exigéncia. Importa
para Kierkegaard entender o cristianismo como um modo de vida, uma es-
colha existencial que gera responsabilidade pessoal, onde, simultaneamen-
te, ndo se podem perder de vista os limites das agdes pessoais. Independen-
te do que se faca, se esta sempre em divida para com Deus e, portanto, se
necessita do amor e do perddo de Deus, de sua graga infinita. Nessa pers-
pectiva, pode-se dizer que o paradoxo ilumina toda a obra de Kierkegaard.
(ROOS, 2007, p. 90).

O processo de tornar-se cristdo, segundo postula Jonas Roos, ndo se separa
do paradoxo do Deus-Homem, uma vez que, para a fé crista, o proprio Deus
modifica-se a si mesmo a fim de se colocar ao lado do ser humano com vis-
tas a trabalhar para “gerar nele uma transformacao, auxilid-lo a ser uma pes-
soa nova” (ROOS, 2007, p. 108). Importa, nesse sentido, destacar quem em
Kierkegaard, fé nao corresponde a uma atitude mental, dado que alguém se
torna um discipulo de Cristo por receber essa condi¢ao do proprio Deus, ao
se relacionar com o proprio mestre e ndo por trazer consigo um repertorio de

conhecimentos historicos e doutrinarios (ROOS, 2007, p. 112 € 113).

A discussdo que Seren Kierkegaard empreende em O conceito de angustia,
por meio do pseudonimo Vigilius Haufniensis, e em Migalhas filosoficas,
através de Jodo Climacus, tomadas as obras em conjunto, quer levar o ser
humano a necessaria percep¢ao existencial em torno do conceito de pecado
e do modo como se apreende a verdade ou o conhecimento. A pertinéncia da
discussdo no contexto cristdo existe, todavia, esse aspecto ndo nega a validade
da discussdo de modo amplo, para além dos limites da fé cristd, uma vez que
o pensador dinamarqués coloca em questao a dinamica existencial, propon-

do um exercicio de subjetividade em torno das questdes que a vida coloca
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diante dos homens. Assim, a obra de Kierkegaard permite compreender que
o pecado ¢ uma questdo existencial, ou seja, esta arraigada densamente ao eu
e, dessa maneira, impede a pessoa humana de reconhecer-se como pecadora
e, portanto, faz com que ela viva a ndo-verdade acerca de quem ela mesma
¢. Nesse sentido, a ideia da graca e do juizo de Deus, revelados, simultanea-
mente, em Cristo Jesus, ¢ fundamental para compreender que a consciéncia
do pecado e da necessidade de salvacao executa o movimento de diferenciar
o ser humano de Deus e, simultaneamente, fazer com que o ser humano se

aproxime de Deus.

O processo de tornar-se cristdo e a propria vida cristd sdo perpassados pela
tensao do entender-se justo na constante apropriacao da graca e da obra sal-
vifica de Cristo e pecador no constante juizo advindo do ndo cumprimento
da exigéncia da lei e da consciéncia do pecado tornada possivel em sua

radicalidade através da obra de Cristo. (ROOS, 2007, p. 138).

Dessa forma, no encontro do Cristo com o seu seguidor, a relagdo paradoxal
se manifesta e, em simultaneidade, ¢ capaz de colocar o individuo sob a 6tica
do juizo e da graca. A consciéncia subjetiva que se desperta nessa aproxima-
¢do traz consigo a percepgao das contradicdes e das cisdes do eu. O tornar-se
cristdo se desenvolve por meio da e em meio a assimilagdo do conceito de
pecado original pelo individuo e da necessidade de uma revelagdo a fim de
que o ser humano se perceba como pecador. Para Kierkegaard, a existéncia é
uma tarefa (do dinamarqués, opgave) que se torna possivel por conta da pres-
suposicao de uma dadiva (do dinamarqués, gave) e, portanto, ao cristdo cabe
exercitar a dadiva da fé, sinalizando com seu viver a dindmica do eterno no

tempo, do juizo e da graga.
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Visagens acerca da condicao humana

Angustia, segundo o pseuddnimo kierkegaardiano Vigilius Haufniensis, ¢
fundamental para que se dé o salto de fé. Em O conceito de angustia, o au-
tor analisa detalhadamente a doutrina cristd do pecado original (ou pecado
hereditario) e o faz por meio de uma abordagem que conjuga conhecimentos
de ordem “psicolégico-demonstrativa”, segundo indica o subtitulo da obra
em questdo. “A angustia ¢ uma qualificacdo do espirito que sonha. [...] [A]
angustia ¢ a realidade da Liberdade como possibilidade antes da possibilida-
de” (KIERKEGAARD, 2013, p. 45). Por si mesma, a angustia ndo caracteriza
pecado, antes, ela é a vertigem da liberdade. Retomando o texto de Génesis,
Kierkegaard postula que, ao receber a proibi¢do de comer do fruto da arvore
do conhecimento do bem e do mal, Addo desconhecia o que era “bem” e
“mal”, mas, diante da “angustiante possibilidade de ser-capaz-de” (KIERKE-
GAARD, 2013, p. 48), ele experimentou a angustia. O pecado nasce em face

da angustia e, concomitantemente, traz consigo a angustia. Segundo o autor:

A angustia significa, pois, duas coisas. A angUstia na qual um individuo poe
o pecado, por meio do salto qualitativo, e a angustia que sobreveio e sobre-
vém com o pecado e que, portanto, também entra no mundo determinada
quantitativamente, a cada vez que o individuo pde o pecado. (KIERKE-
GAARD, 2013, p. 59).

A partir de consideragdes preliminares sobre a condi¢do angustiante da liber-
dade de que Adao e todos os seres humanos dispoem, Kierkegaard desenvolve
a ideia de que o homem ¢ livre para ndo pecar do mesmo modo que € livre
para pecar. E, dessa maneira, a condi¢io da queda ¢ forjada pela existéncia. E
relevante também a compreensao kierkegaardiana expressa em O conceito de
angustia sobre a pecaminosidade universal humana, posto que o autor enfati-
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za que “[o] mito faz com que se passe no exterior o que € interior” (KIERKE-
GAARD, 2013, p. 50), ou seja, Addo é o género humano, ¢ cada pessoa. Na
compreensao kierkegaardiana, o conceito de pecado original, portanto, preci-
sa ser encarado com senso de pessoalidade, pois implica “responsabilidade e
culpa pessoal” (ROOS, 2007, p. 64).

Pode-se dizer que, em Migalhas filosdficas, o problema do pecado original é
abordado de modo distinto aquele que se executa em O conceito de angustia.
Enquanto esta obra se dedicou a investigagao do que ¢ e de quais implicagdes
o conceito de pecado original tem para o individuo, aquela obra tem como fi-
nalidade empreender uma abordagem subjetiva da aquisicao do conhecimen-

to, destacando o tema da redencdo no cristianismo.

Jodo Climacus', pseudonimo kierkegaardiano de Migalhas filosdficas, € a voz
que conduz os leitores no percurso de investigagdo de seu objeto: a aquisigdo

do conhecimento. O método adotado nessa obra baseia a questdo do conheci-

mento na subjetividade. Contudo, enquanto o pensamento grego® entende que

1 O nome provém de um monge grego, conhecido também como Johannes Climacus, que viveu
entre 570 e 649 d. C. e redigiu uma obra intitulada Klimax tou Paradeisou, cuja tradugdo pode ser
“Escada para o Paraiso”, devido a influéncia da primeira tradugdo para o latim (Scala Paradisi).
O nome do religioso ¢é, portanto, uma derivacdo do titulo de sua obra, a qual tratava de ascensdo
espiritual, descrevendo como enlevar alma e corpo a Deus através da pratica das virtudes ascéticas.

2 Em Migalhas filosdficas, ha uma breve reconstru¢do do pensamento platénico com vistas a
apresentac@o do conceito de reminiscéncia, a partir do qual, segundo a tese socratica, o ser humano
ja estaria na verdade e a verdade, por sua vez, ja estaria no homem. Em seguida, elabora-se a argu-
mentagdo em torno da figura do mestre e do discipulo, valendo-se da ideia de instante, que prevé um
significado que deve ser mais do que o meramente historico. Desse modo, a diferenga radical exis-
tente entre Deus ¢ homem, nos termos kierkegaardianos, pode ser anulada no paradoxo do eterno
no tempo, o qual, para ser compreendido, demanda fé. Kierkegaard, ao concluir a obra em questao,
diz: “Este projeto ultrapassa, indiscutivelmente, o socratico, coisa que se mostra em cada ponto. Que
seja ou ndo, por isso, mais verdadeiro que o socratico, ¢ uma questdo completamente diferente, que
ndo se deixa decidir no mesmo alento, dado que aqui admitiu-se um novo 6rgéo: a fé, e uma nova
pressuposicdo: a consciéncia do pecado, uma nova decisdo: o instante, e um novo mestre: o deus no
tempo, sem 0s quais eu ndo teria ousado apresentar-me ante a inspe¢do do grande mestre da ironia”
(KIERKEGAARD, 2011, p. 149).
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o conhecimento ¢ resultante de agdes do sujeito, Kierkegaard compreende que
o conhecimento ¢ resultante da acdo de Deus. O desenvolvimento dessa abor-
dagem ganha novos contornos a medida que a argumentagao kierkegaardiana
se vale do conceito de paradoxo. Este, na perspectiva de Seren Kierkegaard,
so € possivel de ser compreendido a partir da fé, dado que esta para além da
compreensao logico-racional humana. Além disso, Migalhas filosdficas re-
velam o interesse de seu autor na discussdo em torno de questdes epistemo-
logicas que, inequivocamente, tém e trazem implicagdes ao conceito de fé.
A questao do paradoxo na aquisi¢do do conhecimento é assim colocada por
Kierkegaard: “se o deus ¢ absolutamente diferente do homem, o homem ¢ ab-
solutamente diferente do deus, mas como a inteligéncia poderia compreender
tal coisa?” (KIERKEGAARD, 2011, p. 70).

Ao abordar questdes relacionadas a aquisi¢ao do conhecimento, Migalhas fi-
losoficas empreende um debate filosofico e, para além desse aspecto, proble-
matiza e postula posicionamentos com vistas a reflexdo sobre modo de vida,
existéncia, compreensdo do cristianismo e modos de relacionamento com a fé
cristd (ROOS, 2007, p. 90). Como, na obra, Seren Kierkegaard compreende
que o ser humano ¢ definido por ser ndo-verdade, € possivel aproximar essa
condicdo antropologica da ideia de pecado, o qual deve ser compreendido
como conceito que atinge o ser. Jonas Roos esclarece essa relagao nos seguin-
tes termos: “Verdade/inverdade ndo ¢ para Kierkegaard mera questdo relativa
ao saber, mas é questdo de ser, de existéncia, ser ou ndo ser” (ROOS, 2007,

p. 100).

O método socratico, ao qual se refere e contra o qual Kierkegaard argumenta,
nao contempla o conceito de pecado. Se a ignorancia é o que justifica as mas
acdes, as atitudes antiéticas etc., por que o ser humano, mesmo conhecendo o
que ¢ correto, ainda comete delitos? Desse modo, conhecimento, por si s, ndo
¢ garantidor de virtudes. Por isso, para o pensador dinamarqués, a ignorancia
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¢, sim, responsavel pelas mas agdes do ser humano, todavia, essa ignorancia
¢ mais profunda: é uma ignorancia relacionada aos proprios atos e a propria
condi¢do. Como pode o ser humano escapar dessa condi¢do? E neste ponto
da argumentagdo que Kierkegaard postula a ideia do mestre como o salvador
e como o juiz. No encontro com o mestre, o discipulo tem a oportunidade de

ser transformado pela verdade.

A ideia de que o homem ¢ ndo-verdade e que o seu mestre € o Uinico capaz de
lhe revelar a verdade e de lhe dar as condi¢des para compreendé-la ¢ ponto
central em Migalhas filosdficas. Seren Kierkegaard, por meio do desenvol-
vimento dessa ideia, postula a conexao entre a cristologia e a antropologia
(LONNING apud ROOS, 2007, p. 102), a partir da qual se desenvolvem os
conceitos de discipulo e de mestre na fé crista: o ser humano € pecador que
ndo consegue se salvar por conta propria, ao passo que Jesus Cristo é Deus

encarnado e salvador dos seres humanos.

O paradoxo do Deus-feito-ser-humano enquanto servo humilde tornara
paradoxal, por implicacdo, a relagdo do discipulo com ele. Se o mestre
tornou-se igual ao discipulo para que ambos se compreendessem, por outro
lado o incompreensivel, o paradoxal € precisamente a igualdade estabele-
cida no rebaixamento do deus [...].

O deus nao inicia sua aproximagdo elevando o discipulo, transformando-o
para entdo ama-lo. Ele transforma primeiramente a si mesmo, coloca-se
ao lado do discipulo e, entdo sim, a partir dai, a partir da situagdo onde o
discipulo mesmo se encontra, trabalha por gear nele uma transformacao,

auxilid-lo a tornar-se uma pessoa nova. (ROOS, 2007, p. 107-108).

Assim, uma vez que a verdade esta distante da humanidade por conta da peca-
minosidade, ela se d4 por meio do paradoxo manifesto em Cristo Jesus, o qual

¢ divino e humano. E no encontro do paradoxo com a inteligéncia que exsurge
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o instante capaz de mover o sujeito a &3, uma paixdo capaz de orientar e fazer

nascer um modo de vida significativo existencialmente.

3 “Kierkegaard seems to have acquired the idea of the leap from Gotthold Ephraim Lessing (1729-
81), who in ways was groping toward some of his conclusions. He was a noted German esthetician,
dramatist, and critic. His drama abandoned neo-classical forms and assumed more personal and
ideal themes. Kierkegaard’s leap is a qualitative leap of faith. This is not a blind leap as is often
thought. Kierkegaard’s concern was that faith is never easy or probable. Faith in God is an agonistic
and often fearful struggle to cast one’s entire person into relation to God. There is no gradual accu-
mulation of sensory data or rational proofs for God’s existence or for the resurrection of Christ, etc.
One performs a willed act of faith despite fear, doubt and sin. The leap is not out of thoughtlessness,
but out of volition. The leap is sheer and unmediated, and is not made by quantitative movements,
stages, or changes. It cannot be mediated by proofs or reason. It is a sheer leap from doubt, or more
specifically, from the doubt that exists by virtue of the paradoxical (the absurd), or in reaction to
the offense of Christ, by faith to God.” STORM, D. Anthony. D. Anthony Storm’s Commentary on
Kierkegaard. Disponivel em: <http://www.sorenkierkegaard.org/>. Acesso em: 2I jul. 2016.
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Questdes de tempo e de eternidade...

O paradoxo do eterno no tempo ¢ fundamental para que se compreenda o
pensamento de Seren Kierkegaard. Essa tematica também fascinou o poeta
modernista brasileiro Murilo Mendes, o qual, ao longo do século XX, em-
preendeu exercicios literarios que podem ser lidos como tentativas de conci-
liagdo de contrarios, nos termos de Manuel Bandeira. Como ilustraciao desse
comportamento, cita-se o livro Tempo e eternidade, publicado em 1934, em
parceria com o Jorge de Lima, o qual empreende um percurso de aproximacao
entre as tematicas religiosas da fé cristd e o contexto das primeiras décadas

dos anos 1900.4

Do relatdrio de obras da Biblioteca do Museu Murilo Mendes?, instituicao que
abriga a colecdo de livros que eram do poeta brasileiro, constam publicagdes
de Seren Kierkegaard, incluindo livros e comentarios. As edi¢des dos livros
do pensador dinamarqués sdo todas francesas e reunem os seguintes titulos:
A doenga para morte, As obras do amor, Migalhas filosoficas, O conceito de
angustia, Ou / ou e Temor e tremor. O pensamento kierkegaardiano despertou
o interesse de Murilo Mendes, o qual relatou a Homero Senna, em entrevista,
que, juntamente a Platdo, Pascal e Novalis, Seren Kierkegaard deixou marcas

em seu espirito (SENNA, 1996, p. 251).

4 Para aprofundamento e melhor compreensao acerca dos modos como Murilo Mendes aborda a
questao no referido livro, sugere-se a leitura de: MUNCK JR, Edson. 4s representagées do sagrado
em Tempo e eternidade, de Murilo Mendes. 2014. 100 f. Dissertacdo (Mestrado) — Mestrado em
Estudos Literarios, Programa de Pds-graduagdo em Letras: Estudos Literarios, Universidade Fed-
eral de Juiz de Fora, Juiz de Fora, 2014. Disponivel em: <https://repositorio.ufjf.br/jspui/bitstream/
ufjf/527/1/edsonmunckjunior.pdf>. Acesso em: 21 jul. 2016.

5  Conforme informagdes presentes no relatorio da Biblioteca do Museu de Arte Murilo Mendes.
Disponivel em: <http://www.museudeartemurilomendes.com.br/arquivos/murilomendes31o113.
pdf>. Acesso em: 21 jul. 2016.
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A compreensdo da poética modernista perpassa a discussdo em torno do su-
jeito lirico. Michel Collot, em “O sujeito lirico fora de si”, postula o conceito
de uma persona poética que extrapola e se contrapde ao lirismo categorizado
por Hegel, para quem “o poeta lirico auténtico” é capaz de “procurar em si
mesmo o estimulo e o contetido e, por conseguinte, pode se ater ao seu pro-
prio coragdo e espirito nas situacdes, estados, eventos e paixdes interiores.
Aqui o homem se torna em sua interioridade subjetiva ele mesmo obra de
arte” (HEGEL, 2004, p. 165). O sujeito lirico fora de si, percebido por Collot,
opde-se ao sujeito fechado em si mesmo postulado por Hegel, dado que”uma
tal saida de si ndo ¢ uma simples exce¢do, mas, pelo menos para a moderni-
dade, a regra” (COLLOT, 2004, p. 165). O que seria, entdo, o “estar fora de
si” do poeta? Inicialmente, por conta da desintegragdo subjetiva, o estar fora
de si corresponderia a perder o dominio dos movimentos interiores e, assim,
ser langado para o exterior. Através dessa agdo, o sujeito lirico experimenta o
“pertencimento ao outro — ao tempo, ao mundo ou a linguagem —” e, nesse
gesto, o sujeito lirico se lanca “em um mundo e em uma linguagem desencan-
tados” (COLLOT, 2004, p. 166).

Foram variados os modos como a poesia modernista brasileira reagiu a mo-
dernidade que chegava, ainda que tardiamente, ao pais. De modo geral, a pos-
tura combativa do primeiro modernismo nacional foi cedendo lugar, com o
passar dos anos, a um projeto de aprofundamento das questdes existenciais
que encontrou, as vésperas, em meio e no pos-guerra, quica, sua principal pro-
vocacdo. Murilo Mendes participa, com suas obras, desses distintos momen-
tos e executa em seus poemas a problematizagao das questdes do homem mo-
derno que quer se aproximar novamente do mito, do religioso, do espiritual.
Com base nas consideragdes de Michel Collot acerca do sujeito lirico fora de
si, pode-se sugerir que a obra muriliana executa essa dinamica de rentncia a
liricidade nos termos hegelianos a fim de empreender um percurso de recons-

trugdo da linguagem e, por conseguinte, da subjetividade. Para o sujeito lirico
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que se demonstra em Murilo Mendes, o embate com as questdes exteriores é
definitivo para que se constitua a subjetividade. Assim, a lirica muriliana se
destaca pela capacidade de, ao tratar de questdes do tempo, fazer com que as

questdes da eternidade se manifestem, ou vice-versa.

O cristianismo cultivado e problematizado por Murilo Mendes em sua poética,
segundo Jos¢ Guilherme Merquior, possui tré€s elementos: um sentido plastico
da finitude; uma ideia heroica da divindade; e uma dupla concepgao de poesia
(a poesia como martirio e a poesia como agente messianico). Do primeiro ele-
mento, resultaria a condi¢cdo humana entre o ndo-ser e o vir-a-ser; do segundo,
a ideia do Cristo-homem, da humanidade de Jesus de Nazaré, a encarnagido do
Verbo de Deus; e, do terceiro, o testemunho sofrido do ser conjugado a poesia
como veiculo escatologico, “selo da redencdo”. (MERQUIOR, 1994, p. 14-15)
Tais consideragdes criticas permitem esbogar conexdes entre os postulados de
Kierkegaard, dado que ha, potencialmente, na analise efetivada por Merquior
sobre a obra muriliana, elementos como a questdo do pecado original, o pa-
radoxo do Deus-homem e o problema do tornar-se cristdo. Ademais, para o
critico, a exceléncia da poética religiosa de Murilo Mendes reside, justamen-
te, no fato de esta nao se concentrar em uma tarefa propagandista, mas sim na
problematizagdo da religiosidade (MERQUIOR, 1990). Tal problematizagao
pode estimular a discussdo das implicacdes pessoais que envolvem a vivéncia

religiosa.

Dando voz a José Guilherme Merquior, em Murilo Mendes ou a poética do vi-
siondrio (1965), busca-se sumarizar os exercicios de religiosidade que o poeta

executou em sua obra:

E preciso compreender a religiosidade muriliana em seu rosto ambivalente
e em seu coragao dilacerado de contrarios — religiosidade em que o peca-

do desempenha um papel de tanto relevo, e em que o catolicismo, concebi-
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do como “grandeza de uma luta” (Lucio Cardoso), confere uma intensidade
inédita (Alceu Amoroso Lima) dostoievskiana, ao conflito maior entre o
bem e o mal — para atribuir, com certeira justi¢a, a condi¢cdo de gran-
de poeta religioso a Murilo Mendes. Cristao dialético, religioso moderno,
muito mais teilhardiano que tomista, Murilo extrai de uma crenga drama-
tica uma concepgao de vida sob o signo marcante do devir (MERQUIOR,

1965, p. 55).

Ambivaléncia. Contrariedade. Pecaminosidade. Cristianismo dialético. Devir.
Dentre os conceitos apresentados por Merquior, esses sdo produtivos quando
se discutem as relacdes possiveis entre a poesia muriliana e o pensamento
kierkegaardiano. A compreensdo da responsabilidade pessoal no que diz res-
peito ao pecado original e a vontade de, por meio da fé, tornar-se nova criatu-
ra, restaurando a possibilidade de poesia parecem transparecer na poesia mo-

dernista de Murilo Mendes como ecos dos postulados de Seren Kierkegaard.

“S6 penetramos o mistério na medida em que o reencontramos no cotidia-
no, gracas a uma oOtica dialética que v€ o cotidiano como impenetravel e o
impenetravel como cotidiano” (BENJAMIN, 2012, p. 33). Em “O surrealis-
mo: o ultimo instantaneo da inteligéncia europeia”, Walter Benjamin deixa o
postulado citado que soa conveniente aquilo que a poesia de Murilo Mendes
estabelece quando toca o sagrado. A voz lirica, o “mistério” que o sacro pode
representar parece cotidiano, envolvendo-se com a historia, em fulguracdes
de eternidade no tempo cronoldgico dos homens. Além disso, o hodierno tem
seu potencial auratico elevado nos poemas, dado que ¢ nele e dele que sur-
gem as revelagdes e questdes que ativam e ratificam o dominio do sagrado.
O “Poema Dialético”, publicado no livro Poesia liberdade, que retine textos
escritos entre 1943 e 1945, ilustra como Murilo Mendes efetiva a dificil tarefa

de falar a linguagem do eterno na modernidade:

Poema Dialético
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1
Todas as formas ainda se encontram em esbogo,
Tudo vive em transformacao:

Mas o universo marcha

Para a arquitetura perfeita.

Retiremos das arvores profanas

A vasta lira antiga:

Sua secreta musica

Pertence ao ouvido e ao coracao de todos.

Cada novo poeta que nasce

Acrescenta-lhe uma corda.

2

Uma vida iniciada ha mil anos atras

Pode ter seu complemento e plenitude

Numa outra vida que floresce agora.

Nada podera se interromper

Sem quebrar a unidade do mundo.

Um germe foi criado no principio

Para que se desdobre em planos multiplos.

Nossos suspiros, nossos anseios, nossas dores

Séo gravados no campo do infinito

Pelo espirito serenissimo que preside as geracgoes.

3

A muitos so lhes resta o inferno.

Que lhes coube na monstruosa partilha da vida
Sendo uma angustia sem nobreza, e a peste da alma.
Nunca ouviram a musica nascer do farfalhar das arvores,
Nem assistiram a continua anunciagao

E ao continuo parto das belas formas.
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Nunca puderam ver a noite chegar sem elementos de terror,
Caminham conduzindo o castigo e a sombra de seus atos,
Comeram o po6 e beberam o préprio suor,

Nao se banharam no regato livre.

Entretanto, a transfiguragdo precede a morte.

Cada um deve assumi-la em carne e espirito

Para que a alegria seja completa e definitiva.

4

E necessario conhecer seu proprio abismo

E polir sempre o candelabro que o esclarece.

Tudo no universo marcha, e marcha para esperar:

Nossa existéncia ¢ uma vasta expectacao

Onde se tocam o principio e o fim.

A terra terd que ser retalhada entre todos

E restituida em tempo a sua antiga harmonia.

Tudo marcha para a arquitetura perfeita:

A aurora ¢ coletiva.

(MENDES, 1994, p. 410-411).

Ao longo das quatro partes que compdem o “Poema Dialético”, percebe-se a
evocacdo de imagens desconcertantes nos versos iniciais de cada secdo, de-
monstrando a marca muriliana de faccdo do verso com imagens inesperadas,
impulsionando a leitura, desde o inicio, com a pulsdo das visdes tipicas do

surrealismo a fim de efetivar um mergulho na existéncia humana.

Na primeira parte, a metafora do esbogo alia-se, semanticamente, a ideia de
transformagdo manifesta no segundo verso. Pelo uso da conjuncio adversati-
va, “esboco” e “transformagdes” sdo questionados quanto a sua estaticidade,
rumando, em meio a sugerida imperfeicdo, para a exatidao da “arquitetura

perfeita”. Em um gesto rapido, a voz lirica efetiva um corte imagético, evo-
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cando, na segunda estrofe da primeira parte do poema, o processo de feitura
da lira. Este instrumento ¢ duplamente adjetivado, demonstrando seu valor e
a caréncia que se tem da “sua secreta musica”, dado que ¢ caracteristica dos
seres. A imagem da lira evocada nesses versos faz com que se sugira o ritmo
e a melodia da “marcha” do universo prenunciada na primeira estrofe. Esse
marchar ¢ acompanhado do aumento da sonoridade da lira, dado que, a cada

poeta nascido, uma nova corda ¢ acrescida ao instrumento.

Efetivando-se o corte abrupto, o poeta inicia a segunda parte do poema evo-
cando os tempos imemoriais, conectando o homem moderno ao homem de ou-
trora, fazendo-os irmaos e complementares. O agora e o ontem se encontram
no marchar rascunhante do universo. A segunda estrofe desta se¢do sugere a
continuidade unificadora do mundo, a qual parece depender do movimento de
cada uma de suas pecas. Convocando o tempo das origens, a voz lirica indica
haver um germe desde o principio, criado “para que se desdobre em planos
multiplos”. Os sofrimentos humanos, sinalizados com o pronome possessivo
de primeira pessoa do plural, “Nossos suspiros, nossos anseios, nossas dores”,
parecem ser hereditarios e t€m como ponto de partida o “espirito serenissimo

que preside as geragoes”.

A terceira parte do poema irrompe-se em meio ao cendrio urdido pelo poeta
com a tenacidade da imagem do inferno. O uso do “s6”, no verso de abertura
da sec¢do, associado aos “muitos”, sugere a condicdo desesperada que marca
os seres humanos. Nesse trecho, o poeta opta pelo exercicio de mover para
o inicio das sentengas o ponto de interrogacao, manifestando, a partir do se-
gundo verso, o questionamento, a diivida acerca das razdes que levam os in-
dividuos a viverem privados de esperanca, marcados pela horrenda “peste da
alma”. A esses lhes ¢ negada a experiéncia de ouvir “a musica nascer do farfa-
lhar das arvores”, é negada a experiéncia de assistir “a continua anunciagao” e

“ao continuo parto das belas formas”. Ha seres humanos para quem “noite” é

REVISTA TERCEIRA MARGEM 34 | ANO XX | JUN.-DEZ. 2016 | pp. 99-127



sinénimo inequivoco de “terror”, posto que sdo condutores de “castigo”, cur-
vados pela “sombra de seus atos”. Numa clara relagdo com a narrativa biblica
de Génesis, o poeta identifica esses individuos como aqueles que “Comeram
0 p6 e beberam o proprio suor”, como sinal alusivo da queda. A secédo tercei-
ra do “Poema Dialético” € rica das referéncias biblicas e, em contraponto a
condi¢do degradante descrita previamente, referindo-se aos homens aos quais
ndo lhes foi dada a chance de efetivar poiésis — de constituir sentido, de
promover realizagdes, dado que “Nunca ouviram a musica nascer do farfalhar

das arvores, /

Nem assistiram a continua anunciagdo” —, mostra-se a perspectiva esperan-
cosa da “transfigura¢do”, da fusdo “carne e espirito” e da voz redentora que

provém do Verbo de Deus: “Para que a alegria seja completa e definitiva”.

Ante o diagnostico firmado nos versos precedentes, a quarta parte do poema
se inaugura com a poténcia do distico: “E necessario conhecer seu proprio
abismo / E polir sempre o candelabro que o esclarece.” Em tom imperativo, o
sujeito lirico conjuga a condicdo de todos para cada um, sugerindo as agdes de
“conhecer seu proprio abismo” e “polir sempre o candelabro que o esclarece”.
A paradoxal imagem criada pelo poeta é reveladora da condi¢do humana, pois
o candelabro se torna insignificante ante a imensidao do alvo de sua ilumina-
¢do. Contudo, a imagem criada por Murilo Mendes provoca a consciéncia do
abismo, o saber de sua existéncia e o detalhar de suas extensdes, e, simulta-
neamente, a consciéncia dos limites daquilo que ¢ capaz de revelar tal abismo
ao sujeito. A acdo de “polir sempre o candelabro”, adverbializada para sugerir
constancia, permanéncia, parece sugerir percep¢ao daquilo que é usado para
definir os riscos existentes. Inequivocamente, o abismo ¢ imagem vigorosa
que alude a queda e, nesse sentido, pode indicar a condi¢do humana de fratura
em relagdo a vida ou, na perspectiva do cristianismo, a pecaminosidade do
primeiro e de todos os seres humanos. Talvez seja o gesto de conhecer o abis-
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mo e polir o candelabro que permita ao homem o prosseguimento da marcha
e da espera. As vésperas do término da tltima segdo do poema, o sujeito lirico
metaforiza a vida como “uma vasta expectagdo / Onde se tocam principio e
fim.”, ecoando a perspectiva da génese ¢ do apocalipse pessoal e cosmico.
Por fim, retoma-se o impeto imperativo e declara-se o ideal de partilha. Ao
término do poema, ¢ resgatado um dos versos iniciais: “Tudo marcha para a
arquitetura perfeita”. A noite que parece insidir sobre os homens ¢ destronada

pela potente metafora que conclui o poema muriliano: “A aurora ¢ coletiva.”.

Em tempo, convém destacar a escolha que Murilo Mendes executa ao intitular
o texto: “Poema dialético”. Tal op¢@o aciona um conceito caro a filosofia. Em
linhas gerais, pode-se dizer que dialética faz referéncia a tensdo existente en-
tre duas forgas ou dois elementos que interagem entre si. Pode-se também di-
zer que dialética corresponderia ao intercambio de ideias ou, ainda, ao racio-
cinio sistematico, a exposi¢do, a argumentagdo que justapde ideias opostas ou
contraditorias com vistas a dirimir um conflito, e isso no intuito metodoldégico

de examinar e discutir as oposigoes evidenciadas a fim de encontrar a verdade.

A dialética filia-se a l6gica e, na tradigdo platonica, consistia nas discussoes e
nos raciocinios, por meio de didlogos, operando como um método de investi-
gacdo com vistas a exposicao do falso e da afirmag¢ao do verdadeiro. Platdo se
valia do método dialético para tratar das ideias eternas. Aristoteles se valia da
dialética para operar a logica do provavel, pois essa logica tem validade como
procedimento racional ndo demonstrativo, posto que o silogismo ¢ dialético
quando parte de uma premissa admitida como provavel. Os estoicos identi-
ficaram a dialética com a logica geral, tendo-a como a ciéncia orientadora
da adequada discussdo, orientada por meio de perguntas e respostas. Kant,
por sua vez, falava da dialética como a ldgica das aparéncias e das ilusoes,
ou seja, a logica das falacias. Em Hegel, o conceito e seu método adquirem

novas acepgdes, passando a significar a investigacdo critica do processo de

REVISTA TERCEIRA MARGEM 34 | ANO XX | JUN.-DEZ. 2016 | pp. 99-127



formagao dos conceitos e de suas mudangas.

Apesar das variantes por que o conceito de dialética passou na historia da
filosofia, ¢ possivel sublinhar quatro significados fundamentais: a) dialética
como método da divisdo; b) dialética como logica do provavel; ¢) dialéti-
ca como logica; e d) dialética como sintese dos opostos (ABBAGNANO,
2012, p. 315). Tais significados derivam-se das doutrinas filosoficas que mais
influenciaram o conceito de dialética, a saber, a platonica, a aristotélica, a
estoica e a hegeliana. Segundo Nicola Abbagnano, uma exce¢do — na his-
toria da filosofia ocidental — ao uso do conceito de dialética encontra-se em
Kierkegaard, que valida apenas a ideia de dialética como a possibilidade de
reconhecer o positivo € 0 negativo, ou seja, a “‘conexao entre 0s opostos que
ndo elimina nem anula a oposi¢do e ndo determina uma passagem necessaria
para a conciliag@o ou para a sintese, mas permanece estaticamente na propria
oposicao” (ABBAGNANO, 2012, p. 319).

O poema de Murilo Mendes sugere, ao longo de seus versos, a perspectiva
dialética. Estruturalmente, as quatro partes — em si e entre si — conotam o
embate de ideias distintas, operando dialeticamente na investigacdo sobre o
que ¢ ser humano. Enquanto a primeira se¢do alude as nogdes de esbogo, de
transformacdo, de movimento, de canto e de musica — com o fim de buscar
a “arquitetura perfeita —, a segunda, por exemplo, opde “Uma vida iniciada
ha mil anos atras” a “outra vida que floresce agora”, destacando a intrinseca
complementaridade que se da pela semelhanca e pela diferenca, pela unidade
e pela diversidade, pelo principio e pelo infinito. A terceira parte, com sua
densidade verbal provocada pelos questionamentos — semelhantes aos do
método socratico —, €, marcadamente, oposta ao conceito de existéncia que
se traduz nas demais estrofes, posto que, nesta, as metaforas de punicao, de
danagdo e de castigo operam distinguindo-se das previamente apresentadas.
Apesar disso, como o0s versos estdo em operacdo dialética, ao final da tercei-
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ra secdo do poema, manifesta-se o “Entretanto, a transfiguracdo precede a
morte.”, Verso que convoca esse contexto ao seu contrario. Por fim, a ultima
parte do poema retoma a primeira por meio da reiteracao da marcha: “Tudo no
universo marcha, e marcha para esperar” e “Tudo marcha para a arquitetura
perfeita”. Tal retomada ndo se da de modo isento, antes, opera modificagdes: a
marcha sugere o movimento e, também, a expectacao. Na retomada, opera-se
a mudan¢a também aludida na parte primeira do poema. Se, na historia da
filosofia, a dialética serviu a busca da verdade, o sujeito lirico muriliano, ao
final do poema, apresenta uma conclusdo sobre a condi¢cdo humana: “Nossa
existéncia ¢ uma vasta expectacao / Onde se tocam o principio e o fim.” O
poema em questdo evidencia as diferengas entre o ndo-ser e o vir-a-ser pelas
quais, em sua existéncia, o ser humano passa e é. Se ha possibilidade de vida
significativa para o homem, ela, dialeticamente, relaciona-se ao confronto
subjetivo com o abismo. Todavia, para tal embate, € necessario que se consti-
tua o caminho que conduz a revelagao do abismo. Assim, o sentido existencial

se da, dialeticamente, no confronto com a sua auséncia ou sua negagao.

A leitura de “Poema Dialético” deixa evidente o papel que a poesia e o poeta
tém ante o caos que se implanta no universo. Ao recuperar a atitude ancestral
de elaborar sua lira a partir das “arvores profanas”, o sujeito lirico sugere que
¢ preciso restabelecer o contato com o sagrado. O canto profano manifesto
no tempo quer falar da eternidade e trazé-la para o aqui e para o agora. E a
partir do ritual efetivado pela composicao lirica que, no poema, configura-se a
perspectiva de esperanga e de redencao do universo. Ha, em Poesia liberdade,
a seguinte epigrafe: “Aos poetas mogos do mundo.” A obra, portanto, pode
ser vista como uma celebrac@o e uma chamada a efetiva liberdade da palavra
por meio da poesia. No poema em andlise, essa perspectiva se demonstra de
maneira clara, posto que ¢ mediante a acao dos poetas que aos homens ¢ dado
conhecer sons diferentes daqueles advindos da contingéncia caotica a ponto

de provocar a lucidez de revelar-lhes o abismo e lhes motivar a percepgao
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de sua propria condi¢do miseravel enquanto, paradoxalmente, esses homens

ainda marcham.
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Conclusao

Ainda que nao receba o nome de “pecado original” ou “pecado hereditario”,
ainda que ndo haja explicita a referéncia a questio da ndo-verdade que marca
a humanidade, ainda que sutilmente se indique a necessidade de conhecer a
condi¢do humana, ainda que nao se estrutura uma dialética plena nos termos
filosdficos ou teoldgicos, ¢ notdria, em “Poema Dialético”, de Murilo Men-
des, a presenca de discussdes que se apresentam em O conceito de anguistia
e em Migalhas filosdficas, de Seren Kierkegaard. O sujeito lirico muriliano,
nas especificidades e nas liberdades da linguagem poética, cria no poema um
discurso acerca da condigdo humana e provoca reflexao sobre as implicagdes

existenciais que essa percepgdo pode e pretende gerar.

De modo semelhante, a dinamica do juizo e da graca podem ser percebidas
no poema de Murilo Mendes, dado que a perspectiva, por exemplo, da con-
denagdo esta colocada paralela e simultaneamente a da redengdo em “Poema
Dialético”. Ainda que a voz lirica proclame a densa verdade da condicdo caida
da humanidade, oferta-se, nos versos murilianos, a possibilidade de salvagdo.
Se, em Kierkegaard, Cristo ¢ a personificagdo do juizo e da graga, no poema
de Murilo Mendes, o poeta ¢ aquele capaz de proclamar a danagao e apontar

o caminho da reconciliagdo aos homens.

Em Seren Kierkegaard, o ser humano ¢ uma sintese entre o temporal e o
eterno, o corporeo e o animico, a necessidade e a possibilidade, o finito e o
infinito. Dessa maneira, na dialética que compde a condi¢ao antropologica do
homem, articula-se sua existéncia por meio de elementos simbdlicos. O exis-
tir articulado simbolicamente se da, em Kierkegaard, no cristianismo. Para-

lelamente, na dialética evidenciada no poema de Murilo Mendes, percebe-se
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a motivagao do eu lirico na busca de um paradigma de construcdo de sentido
que ndo estd, necessariamente, proximo a si; antes, encontra-se simbolica-
mente articulado a tempos prévios, inserindo o sujeito em um universo de
construgdo de sentido que aciona a responsabilidade pessoal do sujeito diante

daquilo que lhe ¢ oferecido.

Tal como Kierkegaard o fez na Dinamarca do século XIX, Murilo Mendes
executa, com sua poesia, a possibilidade de tornar seus leitores atentos para
questdes cruciais, desafiando-os, em meio a modernidade, com o vigor das
imagens poéticas e com o convite a perceber a necessaria e latente conexao
dos homens do agora com os homens de antes, resgatando a linguagem do
mito e, concomitantemente, a linguagem religiosa em seu sentido forte, uma
vez que desprovido da apatia pela provocacdo das palavras. Seren Kierke-
gaard e Murilo Mendes tém o compromisso de colocarem seus leitores nas
questdes que problematizam e, dessa forma, restaurar a ligacdo entre as pa-

lavras e a vida, tdo importante para a religido e tdo importante para a poesia.
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