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Resumo: O artigo apresenta algumas formulacbes de Jean-Luc Nancy acerca do
comunismo, do comum e da comunidade, bem como aquelas que Giorgio Agamben fez
sobre a excecdo. De inicio, sdo estabelecidas algumas aproximacdes entre ambos 0s
filésofos, que, no entanto, ndo podem ser tomadas como se fossem equivalentes. Se, por
um lado, € possivel aproximar os pensadores porque 0 comunismo como comum e a
excecdo tém modos de funcionamento similares e porque os dois entendem que ha uma
articulacdo fundamental entre ontologia e politica; por outro, a maneira como cada um
deles pensa a ontologia conduzem a diferencas politicas inconciliaveis.
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Abstract: The article presents some of Jean-Luc Nancy's formulations about
communism, the common and the community, as well as those that Giorgio Agamben
made about the exception. At first, some approximations between both philosophers are
established, which, however, cannot be taken as if they were equivalent. If, on the one
hand, it is possible to bring the thinkers together because communism as common and
exception have similar modes of operation and because both understand that there is a
fundamental articulation between ontology and politics; on the other hand, the way each
of them thinks about ontology leads to irreconcilable political differences.
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1 Introducéo

No dia 26 de fevereiro de 2020, Giorgio Agamben publicou o polémico texto “A
inven¢do de uma epidemia”, no qual ele critica as medidas excepcionais que estavam
sendo declaradas na Italia. Nesse texto, a critica agambeniana foi feita a partir daquilo
que o filésofo italiano vinha pesquisando durante os Gltimos vinte anos. Jean-Luc Nancy
respondeu a este texto de maneira profundamente mordaz. N&o € o caso aqui de entrar no
mérito da critica, como tampouco de esmiucar os seus termos, mas de entender de maneira
mais acurada a divergéncia entre os dois filosofos. Talvez a discordancia entre eles possa
ser lida a partir das consideracfes que Jean-Luc Nancy fez sobre o comunismo como
comum e aquelas que Giorgio Agamben fez sobre a excecdo. Enquanto Nancy reflete
sobre a atualidade do comunismo e evoca a necessidade de sua (re)invencdo, Giorgio
Agamben faz uma reflex&o sobre a sociedade contemporénea e sobre o nexo entre a
excecdo e o direito. De antemao, pode-se afirmar que ambos os autores tecem criticas a
atual organizacdo politica e indicam uma intima solidariedade entre as democracias
modernas e 0s regimes totalitarios. Com isso, os filosofos atribuem como tarefa politico-
filosofica do pensamento a proposicao de uma outra forma politica. Para tanto, ambos 0s
pensadores mobilizam conceitos ontoldgicos e, assim, evidenciam uma correlacdo

necessaria entre politica e ontologia.

2 O comunismo de Nancy

No texto “Comunisme, le mot”, Jean-Luc Nancy traca um breve inventario das
diversas compreensodes do termo “comunismo”, mostrando como ele ja existia antes da
sua popularizacdo no seculo XIX e tinha acep¢es diferentes das que ganhou no contexto
da obra de Marx. A partir dessas diversas compreensées que se atribuem ao termo
“comunismo”, Nancy adverte para um elemento incessante, que sempre reaparece em
suas diferentes acep¢des, o comum. Nesse sentido, ele afirma que “Alguma coisa do
‘comum’ nos resta ainda descobrir, inventar” (NANCY, 2010, p. 200). Essa frase nos

remete a dois elementos que norteiam o texto de Nancy: ao mesmo tempo em que ele 1&
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0 problema do comunismo a partir do comum e 0 comum a partir da questdo do ser, ele
também tenta descobrir e inventar isso que resta do comum.

Essa leitura se funda em algumas das afirmacfes de Nancy, que se encontram no
inicio desse texto, em que, ao fazer um inventario das diversas acep¢es e usos da palavra
“comunismo”, ele destacou um elemento facticio que se apresenta no “destino” que ela
assumiu: o fato de aparecer sempre em épocas de profundas transformagdes sociais. Nessa
perspectiva, ele afirma que essas transformacdes sao adequadas para descrever a “nossa
revolucgdo tecnoldgica, ecoldgica e cultural” (NANCY, 2010, p. 201), ou seja, 0 momento
vivido pela modernidade. Com isso, ele postula o seguinte: mesmo que atualmente a
questdo do comunismo pareca obsoleta, a do comum — para onde Nancy desloca a questéo
do comunismo — ndo deixa de ser renovada. Entdo, de alguma forma, as feicOes
ontoldgicas que ele atribui a questdo do comum — e, por conseguinte, a do comunismo —
podem ser vistas ndo apenas como a tentativa de descobrir e inventar essa “alguma coisa
que resta do comum”, mas também a constatagao factual do momento em que ela emerge,
isto €, um momento de grande transformacéo.

Para abordar a questdo do comunismo e do “com” implicado nele, Nancy evoca o
ser-junto. No entanto, a medida que associa o “comum” ao ser-junto, ele estabelece uma
diferenca entre essa dimensdo € o que poderia ser uma dimensdo “social”, isto €, a
sociedade. Nesse sentido, sociedade e comum n&o significam 0 mesmo e, justamente por
isso, 0 ser-junto ndo se confunde com os questionamentos feitos pelo pensamento
moderno acerca da consisténcia e da possibilidade do comunismo como uma sociedade
constituida enquanto tal. A associagdo feita por Nancy entre o ser-junto e 0 comunismo
serviu para que ele diferenciasse a sua abordagem — o comunismo como comum — de uma

abordagem social — 0 comunismo como sociedade. Sobre essa problematica, ele escreve:

Comunismo é ser-junto — Mitsein — compreendido como pertencente a existéncia dos
individuos, isso que significa no sentido existencial (no idioma heideggeriano) a sua
esséncia. Societas é pensada como inessencial, instrumental, ligada a individuos cuja
esséncia esta na separacdo (NANCY, 2010, p. 203).

Essa compreensdo abre a abordagem de Nancy sobre 0 comunismo e 0 comum a
uma analise existencial, isto &, a uma analise do ser desde a perspectiva heideggeriana.
Além disso, ela distingue, de antemédo, a questdo do comum da questdo da sociedade.

Nesse sentido, se, por um lado, Nancy nao pretende desemaranhar o cruzamento reciproco
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entre “comunismo” e “socialismo”, por outro, o que ele faz ¢ delimitar em que ambito o
comum se mostra. De algum modo, ao atribuir a0 comum uma dimensdo ontoldgica
(auténtica) e a sociedade uma dimensdo 6ntica (inauténtica), Nancy joga com a tese
heideggeriana de esquecimento do sentido da questao do ser. Em Ser e Tempo, Heidegger
afirma que o sentido da questdo do ser foi esquecido, pois na Histdria da Filosofia ele foi
compreendido como um ente, e, por isso, um dos projetos desse livro é realizar uma
analise ontologica, isto é, do ser a partir da compreensao de ser. De maneira simétrica,
Nancy situa a analise do comunismo em nivel existencial, isto €, ontolégico. Desse modo,
se 0 comunismo, em sua histéria e em suas diferentes acep¢oes, foi compreendido em
termos onticos, o fildsofo francés desloca essa questdo para uma dimensédo auténtica. Por
isso, segundo ele, o “com” de comunismo ndo ¢ um lugar externo, porque ele diz respeito
a uma estrutura existencial do ser. Para usar as suas palavras: “eu nunca existo sozinho.
Eu existo/ele existe essencialmente com outros seres existentes” (NANCY, 2010, p. 204).
A expresséo heideggeriana ser-com nao implica uma coletividade, uma vez que o “c0”
do coletivo ndo é o mesmo do “com” do comunismo. Para dar conta dessa distingao,
Nancy faz uma argumentacdo ontoldgica, dizendo que 0 “co” implica uma relacdo de
exterioridade das partes (que ele chama de categorial), formulando-se a partir da oposigéo
entre 0 com e 0 sem. Diversamente, 0 “com” existencial se refere a constituicdo e a
disposic¢do do ser, isto é, a0 modo como o ser se encontra lan¢cado no mundo “com ” outros
seres. Nesse sentido, ele afirma que é somente 0 “com ” existencial que pode dizer 0 “nos”
do comum (NANCY, 2010, p. 205). A partir dessa afirmacdo, ele estabelece uma
correspondéncia entre o0 comum e a relagdo (“a verdade do comum, isto ¢, da relagdo”
[NANCY, 2010, p. 205]) e depois entre a relagdo e o sentido (“a relagdo ndo ¢ nada além
disso que se chama sentido” [NANCY, 2010, p. 205]) para, desse modo, afirmar que “a
verdade do comum ¢ o sentido” (NANCY, 2010, p. 205).

A formulagdo da verdade do comunismo como sentido, isto é, como uma
compreensdo e, nesse caso, COmo uma compreensdo do ser, faz com que Nancy leia esse
sentido como o préprio, que caracteriza a analise ontoldgica. Com isso, ele associa a
palavra “proprio” a palavra “propriedade”. Em suas palavras: “a verdade do comum como
lugar de sentido ¢ o préoprio ou a propriedade” (NANCY, 2010, p. 205). No entanto, para
que a propriedade seja compreendida de modo ontologico, o filosofo francés desloca o

sentido habitual que essa palavra tem. Dessa maneira, ele afirma que a propriedade néo é

52



Revista Terceira Margem, v. 27, n. 53, p. 49-69, set./dez. 2023
Dossié Jean-Luc Nancy

apenas a posse de bens, mas que ela assume mais a forma do eu que do minha (NANCY,
2010, p. 204). Ou seja, se na analise da sociedade (entendendo-a como perspectiva
categorial e 6ntica), a propriedade é compreendida sempre a partir de uma associagédo
juridica e/ou do direito, fazendo com que ela seja pensada sempre em termos de posse (e
ele inclui nessa perspectiva ndo apenas Locke e Rousseau, mas também Marx [NANCY,
2010, p. 204]); na anélise existencial que estd em jogo no comum, a propriedade é vista
como apropriacédo no préprio (NANCY, 2010, p. 206). Sobre isso, ele escreve:

(...) Se a propriedade ndo € posse, mas ¢ apropriacao “no proprio” de uma posse, € porque
ela entra em um sentido que passa do meu “préprio” ao de outros. E por isso que é um caso
de direito, mas no sentido profundo da palavra: o direito é a invencdo de um espaco de
sentido muito antes de ser um corpo de regras (NANCY, 2010, p. 206-207).

Ao afirmar que a propriedade ndo é posse e sim uma apropriagdo no proprio, além
de Nancy situar a sua abordagem em uma dimensdao ontoldgica, ele mostra também como
o direito, espaco habitual em que a propriedade é pensada, € uma compreensdo categorial,
estabelecida a partir de uma invencdo de mundo. Esse deslocamento ontoldgico
perpetrado por Nancy estabelece um dialogo com a abordagem de Marx. Com isso, ele
afirma que o filésofo alemao quis abrir caminho para uma “propriedade individual”, que
se distingue da propriedade privada e da propriedade coletiva. Ela, segundo a leitura de
Nancy, designa: “(...) uma propriedade nado atribuida pela lei, mas referida ao ‘proprio’
do sujeito, sobre o sujeito mesmo como o ‘proprio’, isto €, como um polo de sentido na
relacdo entre sujeitos” (NANCY, 2010, p. 207). Ainda que evoque 0 sujeito para designar
arelacdo com o préprio e, assim, reformular a relacdo da propriedade com o comunismo,
a nocdo de sujeito utilizada ndo se aproxima do modo como a abordagem marxiana do
comunismo tratou essas nogdes. Nesse sentido, 0 movimento de Nancy é duplo: por um
lado, a sua tentativa de “reinvencdo” do comunismo explicita um afastamento da
abordagem marxiana; mas, por outro, ele parece buscar numa releitura de Marx — no que
se refere & propriedade e a sua relagdo com o sujeito — um elemento para essa nova
descoberta e invencdo do comum. Para ele, isso implica, um deslocamento ndo apenas da
nocdo de comunismo, de propriedade e de sujeito, mas tambem das relacGes politicas

implicadas no comunismo. Sobre as rela¢6es entre comunismo e politica, ele escreve:
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O comunismo néo eleva [reléve]!, portanto, a politica. Ele d& & politica um requisito
absoluto: isto é, de abrir 0 espago comum ao préprio comum, ou seja, nem privado, nem
coletivo, nem a separacao nem a totalidade — e abrir, portanto, sem autorizar uma realizagéo
do préprio “comum”, nenhuma maneira de o substantificar ou de o fazer sujeito.
Comunismo é o principio de ativacdo e de limitacdo da politica (I& onde precisamente,
antes, a politica tinha sido pensada como associacao politica do comum, de um ser suposto
comum) (NANCY, 2010, p. 208).

O trecho acima esclarece que o comunismo ndo eleva a politica e apresenta o
comum como requisito absoluto, mas, ao mesmo tempo, afirma também que o espaco
aberto pelo comum ndo pode se realizar de modo a assumir a forma de um sujeito ou de
uma substancia. Se o comunismo é a condicdo do comum, ele é uma abertura, que se da
a diversas compreensdes, mas ele ndo se encerra em nenhuma delas. Nesse sentido, pode-
se agora melhor compreender a caracterizacdo ontologica que Nancy apresentou
inicialmente a0 comunismo e ao comum. Se 0 comum esta relacionado com a propria
estrutura existencial do ser, o filésofo francés esclarece o modo como,
heideggerianamente, ele compreende essa nocdo. Assim, ele escreve: “Ser é,
absolutamente, impossivel se 0 pensarmos como uma pura coisa ou como uma espécie de
‘ser’. ‘Ser’ nao ¢ uma coisa, ¢ uma ndo-coisa, € nada (...) significa o carater comum a
todos os seres: que eles sao” (NANCY, 2010, p. 214). Essa concepcdo de ser esclarece de
modo mais detalhado a maneira como o comum é pensado e, desse modo, obriga a
reformulacdo das relagcBes entre o comunismo e a politica. Se, inicialmente, Nancy
distinguiu a dimenséo essencial, na qual o comum é situado, da dimens&o inessencial, na
qual a questdo da sociedade se encontra, foi para suspender temporariamente os diferentes
predicados que o comum poderia receber. Ou melhor, para que ele conservasse a sua
abertura e a sua condi¢@o de “possibilidade de ser”. Assim, a descoberta e a invencao do

comum passam, necessariamente, por essa abertura inacabada do comum.

1 A palavra francesa “reléve” pode ser traduzida por “elevar”, mas € importante ressaltar que Lacan e
Derrida utilizaram essa palavra para traduzir a palavra alema “aufheben”. Nesse sentido, o uso dessa palavra
francesa parece carregar, nesse contexto, o significado de “aufheben”, que significa, a0 mesmo tempo,
elevacdo, anulacdo e supressdo. Tal como utilizada por Hegel e Marx, tratava-se de pensar em um
movimento que superava 0 que estava antes sem elimind-lo totalmente. Nancy parece utilizar essa
ambiguidade da palavra “aufheben” quando afirma que o comunismo nao “reléve” a politica. Em a oposi¢ao
a tese Marx, isso significa que o comunismo ndo é um sistema de superagdo do capitalismo nem a sua
elevacdo. Quando afirma que o comunismo é o principio de ativacdo e limitagdo da politica, ele parece
jogar com a duplicidade que tanto “aufheben” quando “reléve” sugerem, pensando na ambiguidade desse
termo de outro modo.
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3 Da excec¢do: um diédlogo entre Agamben e Nancy

Essa dimensdo inacabada e aberta do comunismo, em que ele €, a um s6 tempo,
principio de ativacdo e limitacdo da politica, permite uma articulagdo com algumas
formulacGes que Agamben fez sobre a excecdo em Homo Sacer. A partir dessas
formulacdes do filésofo italiano na primeira parte do livro, é possivel afirmar que tal
como o0 comunismo é um principio de ativacdo e limitagéo da politica, a exce¢do também

é. Essa relacdo entre as duas nocdes é sugerida pelo proprio Nancy, que escreve:

Comunismo designa, entdo, a condicdo comum de todas as singularidades ou sujeitos, isto
é, de todas as excegOes — que ndo se excetuam de nenhuma regra, mas da indistincao
insensivel e sem sentido da pura imanéncia fechada em si. O comum n&o &, portanto, nada
de subjacente aos existentes. Nao ha existéncia sendo como excec¢do a um nada mudo,
fechado, inexistente. Comum é a condi¢cdo dos ndo-comuns, cuja rede faz mundo,
possibilidade de sentido. (NANCY, 2010, p. 208)

No trecho acima, Nancy articula 0 comum e a excecdo, uma excecao que se excetua
a um nada. Isso se aproxima muito daquilo que Agamben chama de estado de excec¢do
efetivo. Utilizada no quarto capitulo da primeira parte de Homo Sacer: o poder soberano
e a vida nua I, essa no¢do foi extraida de Walter Benjamin. Agamben a utiliza porque
trata, como explicita o titulo, “Forma da lei”, de uma discussdo acerca de uma lei que
vigora como pura forma, isto é, uma lei que estd em vigor, mas que, apesar disso, ndo
significa nada. A essa nocéo de excecéo efetiva se contrapde, justamente, a exce¢do como
regra, isto é, a excecao que estd em jogo no paradoxo da soberania e na pura vigéncia da
lei sem nenhum significado. Uma excecdo que se relacionando intrinsecamente com o
direito nunca se pode dar enquanto tal, ou seja, & sempre virtual e, por isso, dad somente
lugar a um estado de excecdo virtual.

Giorgio Agamben evidencia a paradoxal topologia da soberania a partir da
definicdo schmittiana de soberano. Ao definir o soberano como aquele que pode decidir
sobre a suspenséo e a validade da norma, Schmitt mostra o elemento excepcional que
constitui a jurisdicdo, mostrando que ela, ao tentar legislar sobre aquilo que lhe escapa,
acaba por se colocar fora de si mesma. Ou seja, se a norma depende da figura do soberano
para gque a sua validade seja decidida, ele, que se encontra nela para que esteja investido
desse poder, por isso mesmo, esta fora dela. Essa questdo se radicaliza quando Agamben

cita Schmitt que afirma que para a aplicagdo da norma “E preciso criar uma situagao
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normal, e o soberano é aquele que decide de modo definitivo se este estado de
normalidade reina de fato”.2 Em outras palavras, a situagdo normal sobre a qual a norma
é aplicada é decidida através de um gesto que ndo se encontra na norma. Isso evidencia
que a norma e a decisdo sao elementos distintos, o que, por sua vez, explicita que o direito
necessita de algo exterior a ele para ser criado. Dito de outro modo, é exatamente um
elemento ndo normatizado (anébmico) que possibilita o estabelecimento do que € e do que
ndo é normal, ou seja, aquilo que esta de acordo ou em desacordo com a norma. A partir
disso, Agamben demonstra, concordando com Schmitt, que paradoxalmente o direito
encontra na excegéo o seu fundamento.

A primazia da excegdo evidencia que entre o direito e ela existe mais que um nexo
fundacional, existe antes uma relacdo intrinseca e necessaria. Ndo a toa, no primeiro
capitulo de Homo Sacer, Agamben mostra como a excecdo ndo é uma mera exclusao,
mas uma exclusao inclusiva, em que a excluséo é a maneira pela qual a norma inclui a

excecao:

A excecdo é uma espécie de exclusdo. Ela € um caso singular, que é excluido da norma
geral. Mas o que caracteriza propriamente a excecao € que aquilo que é excluido ndo esta,
por causa disto, absolutamente fora da relagdo com a norma; ao contrario, esta se mantém
em relagdo com aquela na forma da suspensdo. A norma se aplica a excegdo desaplicando-
se, retirando-se desta. O estado de exce¢do ndo €, portanto, 0 caos que precede a ordem,
mas a situacdo que resulta da sua suspensao. Nesse sentido, a excecdo € verdadeiramente,
segundo o étimo, capturada fora (ex-capere) e ndo simplesmente excluida (AGAMBEN,
2010, p.24).

A norma regulamenta aquilo que lhe escapa, a excec¢do, relaciona-se com ela por
meio dessa exclusdo. Portanto, o estado de excecdo € o limiar que separa a norma do caos,
em que ambas as dimensdes estdo indistintas. Exatamente por isso, ele ndo é o caos pré-
juridico, pois é a norma que suspende a si mesma. No entanto, ela ndo é tampouco a
situacdo normal, pois a lei vigora, mas nao é aplicada. Ela € uma vigéncia sem significado.

E nessa perspectiva que deve ser lida a retomada que Agamben faz da oitava tese
sobre o conceito de Histdria de Walter Benjamin, na qual o filosofo alemao afirma que:
“(...) o ‘estado de excegdo’ em que vivemos ¢ a verdadeira regra” (BENJAMIN, 2012,

p.13). O objetivo de evidenciar o paradoxo da soberania — e, em certa medida, as outras

2 SCHMITT, Carl. Politische Theologie, Vier Kapitel zue Lebre von der Souvranitat. Munchen-Leipzig,
1922. Apud: AGAMBEN, 2010, p. 22.
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teses de Homo Sacer — € dar inteligibilidade a essa tese benjaminiana, na qual ele evoca
como tarefa ético-politica “a necessidade de provocar o verdadeiro estado de excecdo”.
Seguindo Benjamin, Agamben opde o estado de excecdo que se tornou regra a um estado
de excecdo verdadeiro ou, para usar a terminologia de Homo Sacer, um estado de exce¢édo
efetivo. Em Agamben, essa necessidade de efetivar o estado de excecdo se trata de criar
outra relagdo com o direito. De liberar a exce¢do do seu vinculo com a fundagéo de uma
pura forma de lei. Se o vinculo entre o estado de excecdo virtual e o direito € um vinculo
fundacional, o estado de excecédo efetivo implica uma deposicao do proprio direito, ou
seja, a invengédo de um novo uso para ele.

E precisamente a partir dessa leitura que Agamben faz do que Benjamin chama de
excecdo efetiva que se torna possivel articulad-la com as formulacdes de Nancy acerca da
excecdo. Se para este 0 comunismo é a condicdo comum de todas as excecdes e a
existéncia € uma excecdo a um nada mudo, essa nocdo de comunismo parece coincidir
com aquela proposi¢do de Agamben acerca da tarefa ético-politica de efetivar o estado de
excecdo virtual.

Essas formulac6es agambenianas se encontram no quarto capitulo da primeira parte
de Homo Sacer, intitulada sugestivamente de “Forma de lei”. Nesse capitulo, Agamben
evoca a discussdo entre Benjamin e Scholen sobre a relagédo entre forma de lei e a vida.
A respeito dessa discussao referida a uma leitura de um texto de Kafka, Agamben afirma
que Scholen acaba por legitimar a vigéncia da lei sem significado, enquanto Benjamin
avanca em outra direcdo, indicando a sua abolicdo. Assim, ele escreve: “A um niilismo
imperfeito, que deixa subsistir indefinidamente o nada na forma de uma vigéncia sem
significado, se opde o niilismo messianico de Benjamin, que nulifica até o nada e néo
deixa valer a forma da lei para além do seu contetido” (AGAMBEN, 2010, p. 50). Esse
movimento de aboli¢do da forma de lei, que Agamben retira de Benjamin, parece similar
ao movimento pelo qual Nancy afirma que ndo ha existéncia sendo como excec¢éo a um
nada mudo. Nesse sentido, essa excecao que caracteriza a existéncia parece nulificar o
nada. Um elemento que poderia endossar essa leitura € a frase que aparece logo apds essa
afirmagdo, que ¢ a seguinte: “(...) Comum € a condi¢do dos ndo-comuns, cuja rede faz
mundo, possibilidade de sentido” (NANCY, 2010, p. 208).

Na enigmatica frase anterior, ao afirmar que comum € a condicdo dos ndo-comuns,

Nancy parece querer produzir como efeito um deslocamento desse lugar ndo-comum.
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Desse lugar que, na perspectiva de Agamben, seria 0 estado de excecdo virtual, a
verdadeira regra do nosso tempo.

Esse deslocamento que esta em questdo no texto de Nancy se intensifica quando ele
afirma que o comunismo € o principio de ativaco e de limitacdo da politica. E limitaco
e ativagdo da politica porque o comum formula a politica a seguinte questdo: “como ¢
possivel pensar a sociedade, o governo, o direito sem lhes atribuir objetivo de realizar o
comum, mas somente na esperanga e esfor¢o de o deixar vir e correr a sua sorte (...)”?
(NANCY, 2010, p. 209). Ao formular essa questdo, 0 comunismo limita, certamente, o
modo como a politica se encontra formulada. Ou, em termos agambenianos, a relagéo
entre a excecdo e o direito. Ao mesmo tempo, ele € um principio de ativagdo da politica
porque abre um espaco outro de sentido, que ndo se encerra em uma forma. Nesse sentido,
a excecdo de Agamben funciona da mesma maneira: ela expde o0 modo como a politica e
a vida foram pensadas, exp0e os limites e as consequéncias do estado de excegéo
vinculado ao direito, o estado de excec¢éo virtual, mas, ao mesmo tempo, abre uma outra
possibilidade, o estado de excecdo efetivo.

Apesar das similaridades estabelecidas entre Agamben e Nancy, o filésofo
italiano, em Homo Sacer |, afirma que o filésofo francés é um dos guardiGes da pura

forma de lei. Sobre esse aspecto, ele escreve:

Jean-Luc Nancy é o fildsofo que pensou com mais rigor a experiéncia que esta implicita na
vigéncia sem significado. Em um texto extremamente denso, ele identifica a sua estrutura
ontolégica como abandono e procura consequentemente pensar nao apenas 0 N0Sso tempo,
mas toda a histéria do ocidente como “tempo do abandono”. A estrutura que ele descreve
permanece, todavia, no interior da forma de lei, e 0 abandono é pensado como abandono
ao banimento [bando] soberano sem que nenhum caminho se abra para além deste
(AGAMBEN, 2010, p. 50). 3

Agamben se refere a Nancy como um pensador capaz de compreender o0 que esta
em jogo na estrutura da lei, na sua pura forma, mas, ao mesmo tempo, néo vislumbra nele

nenhum movimento que indique um deslocamento para além do paradoxo da soberania.

3 N.E.: Tradugdo modificada. O tradutor de Homo sacer. O poder soberano e a vida nua I, Henrique Burigo,
manteve em sua tradugdo a palavra italiana intraduzivel, bando, 0 que suscita um contrassenso em
portugués, ja que a palavra existe em portugués e tem um sentido distinto do italiano. Bando, em italiano,
ban, em inglés e em francés, significa, ao mesmo tempo, édito, lei, e o efeito desse édito ou lei, isto é, o
banimento. A palavra portuguesa banimento traduz apenas o efeito da lei que bane, mas ainda assim é
preferivel a bando. Optamos por essa tradugdo embora parcial, transpondo em cada caso em colchete o
original italiano. (Agradecemos a elucidacéo de Claudio de Oliveira na elaboracéo dessa nota.)
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Nesse sentido, Agamben ainda debate o carater da inoperosidade, em que ele faz uma
referéncia explicita a Nancy. Essa referéncia diz respeito ao tema de uma comunidade
inoperante (ou inoperada), titulo de um livro de Nancy, identificada como um conceito
para fazer frente ao problema da pura vigéncia sem significado da lei. Para o filésofo
italiano, a questdo passa justamente pelo modo como essa inoperosidade é compreendida.
Ou seja, trata-se de saber se a inoperosidade é uma simples auséncia de obra que, nesse
sentido, endossa 0 vazio a partir do qual opera o direito em relacdo a vida ou se ela
corresponde a algo diferente da estrutura vazia da lei (AGAMBEN, 2010, p.67).

Aqui estd em questdo a compreensdo daquilo que Nancy chama de comum. Ou
melhor, se esse comum a que ele se refere estabelece uma relagdo de simetria com o
estado de excecdo virtual ou com o estado de excecdo efetivo. Ainda que, inicialmente, o
movimento do comum se apresente de modo bastante similar ao modo como Agamben
se refere ao estado de excec¢do efetivo, caberia entender em que medida, para o fildsofo
italiano, seria possivel situar o comum de Nancy em um lugar inteiramente oposto. A
partir disso, seria importante explicitar mais algumas formulacdes de Nancy acerca do
comum para, assim, melhor compreender a interlocucdo que este texto pretende

estabelecer entre os dois filésofos.

4 Um problema ontol6gico-politico

Se a questdo que se apresenta é a definicdo que Nancy da ao comum, para
empreender essa tarefa € preciso evocar a implicacao reciproca entre 0 comum e 0 Ser no
seu pensamento. Segundo ele, comum € a caracteristica dos seres existentes. Por sua vez,
a definicdo do ser corresponde ao fato puramente existencial de que os seres existem, isto
é, o fato de ele ndo ser definido nem como uma coisa nem como uma néo coisa. De
maneira correlata a definicdo do ser, o comum também ndo apresenta qualidades ou
atributos especificos, ele é a pura relagdo entre os seres existentes, ele € o puro fato de
que os seres existem e nunca existem isoladamente (NANCY, 2010, 214).

Essas defini¢Ges ontologicas que Nancy da ao comum e ao ser abrem uma possivel
interpretacdo para a diferenca que Agamben estabelece entre ele e o fil6sofo francés. Para
isso, contudo, € preciso explicitar a ontologia modal proposta por Agamben em O uso dos

corpos, contrapondo-a com o que Agamben chama de dispositivo ontolégico. Assim,
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inicialmente, pode-se dizer que, desde a perspectiva agambeniana, as proposicoes
ontoldgicas de Nancy acerca da comunidade, do comunismo e do comum estdo presas a
estrutura do dispositivo ontolégico e, por isso, assumem uma forma correlata a da excegédo
virtual.

Além do texto “Comunisme, le mot”, em que Nancy elaborou todas as formulagdes
apresentadas até agora, ha outro texto em que ele desenvolve a questdo do comum. No
livro A comunidade inoperada, todas essas questdes referentes ao comunismo, ao comum
e a comunidade estdo presentes. Nesse livro, tal como Agamben faz em Homo sacer |,
Nancy critica tanto as democracias quanto os regimes totalitarios (referindo-se com esse
termo tanto aos regimes socialistas quantos aos regimes fascistas). Com isso, mostra
como esses regimes totalitarios constituiram, por meio de uma ideia reguladora de
homem, isto €, a definicdo do homem como o ser imanente por exceléncia (como aquele
que deve executar a sua propria esséncia), o grande obstaculo para o pensamento da
comunidade e do comum (NANCY, 2016, p. 29).

Essa critica que Nancy faz a imanéncia tem a ver com o modo como ele constroi a
sua ontologia a partir de algumas formulacGes heideggerianas acerca do sentido da

questdo do ser. A esse respeito, ele escreve:

(...) 0 que a esséncia € em si, ndo € sua substancia e sua propriedade, mas é para si, ser
exposta a declinagdo de existir. A esséncia é em si a existéncia — é também o que quer dizer,
no fim das contas o axioma de Heidegger, que a existéncia é a esséncia do Dasein. (...)
Contudo, para ndo deixar essa nova esséncia se transformar em uma super-esséncia, em
fundamento ou em substancia, é necessario precisar que "é", nesse enunciado, deve ter
valor transitivo que Heidegger (em O que € isto, a filosofia?) busca conferir a palavra,
como seu valor verdadeiro, de resto impossivel de se semantizar, sentido transitivo que
transita todo o sentido. Toda a ontologia se reduz a transitividade do ser (NANCY, 2016,
p. 134).

Essa descri¢do que Nancy faz esta relacionada a um dos principais objetivos desse
seu livro: mostrar como a comunidade, 0 comunismo ou 0 Ser-em-comum S&0 uma
posicdo, a posicdo real da existéncia. 1sso significa que ndo se trata de pensar o0 comum
ou a comunidade como um predicado ou um atributo do ser, mas sim como simples
exposicdo ao existir. Na posicdo em que o ser aparece, ele aparece como exposto a um
existir, que nunca se da de forma isolada e, por isso, sempre tem a forma do comum.
Nesse sentido, segundo a leitura que Nancy faz de Heidegger, o ser ndo € uma substancia,

mas um simples abandono da esséncia na existéncia (NANCY, 2016, p. 133). Essa
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interpretacdo é a que Agamben tem em relacdo a Heidegger (AGAMBEN, 2017, p. 168-
169). A diferenca reside, no entanto, no estatuto dado a esse abandono na existéncia.
Enquanto Nancy parte dessa definicdo para caracterizar o comum, Agamben vé nessa
relacdo a mesma logica de funcionamento da excecdo virtual, que funciona por meio de
uma “captura fora” (AGAMBEN, 2017, p. 168). Assim, se inicialmente, pela
proximidade de algumas formulagdes, 0 comum parecia se aproximar da excecao efetiva,
isto €, a que se impde como tarefa filoséfico-politica testamentaria de Walter Benjamin
para Agamben, percebe-se, agora, exatamente o oposto. O modo como o ser-em-comum
da comunidade ou do comunismo sdo compreendidos est4 fundado em uma ontologia
estruturada de maneira excepcional. Disso segue-se, primeiramente, que, para Agamben,
h& uma articulacéo perfeita entre ontologia e politica. (AGAMBEN, 2017, p. 154). Nesse
aspecto, Nancy concorda inteiramente com o filésofo italiano (NANCY, 2010, p. 208).
No entanto, pode-se concluir também que o modelo ontol6gico-politico de Nancy
oferece um problema importantissimo para as proposi¢des agambenianas, uma vez que,
segundo elas, trata-se justamente de superar os problemas implicados na ex-ceptio em que
tanto a politica quanto a ontologia se encontram fundamentadas. Nesse sentido, Agamben
evoca a necessidade de desenvolver uma ontologia modal (AGAMBEN, 2017, p. 169).
A convocacao de uma ontologia modal como tarefa filosofico-politica pode ser lida
como uma profanagdo do dispositivo ontoldgico e do seu desenvolvimento, uma
ontologia hipostatica.* Contudo, antes de compreender o que é uma ontologia modal e
qual o seu sentido politico, é preciso explicitar o que é o dispositivo ontolégico e o que é

uma ontologia hipostatica. Agamben chama de dispositivo ontolégico a operacao que

4 Em um ensaio intitulado “o que é um dispositivo?”, Agamben define como dispositivo tudo aquilo que
tem a capacidade estratégica de modelar e governar os viventes. Assim, ele distingue os viventes dos
dispositivos e remete essa cisdo a fratura entre ética e ontologia, que funda também o modo de operagéo
dos dispositivos: a separa¢do. Os dispositivos modelam o comportamento dos viventes e governam as suas
vidas ja fundadas em uma cisdo fundamental. Essa separacéo perpetrada pelos dispositivos tem uma relagéo
direta como a religido — inclusive porque o &mbito de desenvolvimento do termo dispositio, do qual deriva
dispositivo, foi uma traducdo da palavra grega oikonomia para dar conta do problema da trindade no
cristianismo. Tal como Agamben propde no ensaio “Elogio da profanagio”, a religido ndo vem de religiare,
mas de relegere, que designa a atencéo e a hesitacao (o reler) que se deve ter com as coisas sagradas. Desse
modo, ele conclui que a religido ndo é a dimensdo de ligacdo do homem como o sagrado, mas a de
separagdo, uma vez que sacra ou sagradas sdo as coisas que sao retiradas do livre uso dos homens. Nesse
sentido, o conceito de profanacéo se apresenta como um conceito ético-politico fundamental no pensamento
de Agamben. Assim, percebe-se a ligacdo entre esses dois textos do fildsofo italiano. Pode-se, inclusive,
estabelecer uma correlag&o entre a nogéo de contradispositivo, desenvolvida em “o que ¢ um dispositivo”,
e a nogao de profanagfo, desenvolvida em “Elogio da profanagdo” (Cf. AGAMBEN, 2009. p.25-51; cf.
AGAMBEN, 2007. p. 65-79).

61



PAZ, C.| 1.2 Consideragdes sobre 0 comunismo como 0 comum e a excec¢do: um debate ontolégico-
politico entre Nancy e Agamben

realiza uma divisdo e uma articulagdo no ser e que, inclusive, segundo ele, fundamenta a
diferencga ontoldgica (AGAMBEN, 2017, p. 139).

Essa divisdo-articulagdo tem origem no texto aristotélico chamado Categorias.
Agamben procura evidenciar a articulacdo fundamental entre ser e linguagem, uma vez
que além de ser, o ser se diz. Para o filésofo italiano, Aristdteles estabeleceu uma
ambiguidade e uma promiscuidade entre o I6gico e ontoldgico, marcando desse modo a
historia da filosofia ocidental (AGAMBEN, 2017, p. 140). Essa confusdo, segundo
Agamben, deve-se ao fato de Aristoteles recorrer aos dois sentidos da palavra “ser” em
grego, que tem um sentido existencial e um copulativo, isto ¢, a funcdo de afirmar a
existéncia e a de fazer uma mera ligag&o por meio de uma predicacdo (AGAMBEN, 2017,
p. 141).

Ou ainda, a diferenca entre aquilo que é dito de algo que esta pressuposto e o que
estd pressuposto (um existente) (AGAMBEN, 2017, p. 142). Esse puro existente
pressuposto, a ousia primeira, tem um estatuto superior aquilo que se diz do puro
existente, as suas predicacdes (ousia segunda) (AGAMBEN, 2017, p. 143). Com isso, ha
entdo uma esséncia existente e uma esséncia predicativa, mas essa esséncia existente ndo
se diz e, por isso, ela € o fundamento ultimo e primeiro da ontologia de Aristdteles.
Apoiado em Rudolf Boehm, Agamben argumenta que essa distin¢do trouxe uma aporia
para a ontologia aristotélica: ela divide o ser entre um puro existente (o fundamento que
ndo se diz do ser) e uma esséncia inexistente que se diz dele.

Esse movimento de separacdo e articulacdo entre esséncia e existéncia € o que
caracteriza o dispositivo ontoldgico, mas Agamben ainda argumenta que a ontologia
aristotélica sofreu algumas modificagdes, convertendo-se em uma ontologia hipostéatica.
No entanto, mesmo com todas as modificacdes, a tese de Agamben é que a tradicéo
filoséfica ficou presa aos conceitos e a estrutura de articulacdo-separacdo do ser,
formulada pelo dispositivo ontoldgico. Na compreensdo agambeniana, a ontologia
hipostatica ganha lugar quando o termo “hypostasin” passa a nomear o puro existente a
que Avristoteles se referia. Decisivo, contudo, é que tanto para os estoicos quanto para 0s
neoplaténicos, essa existéncia, que para Aristoteles era o fundamento Gltimo, deriva agora
da esséncia (AGAMBEN, 2017, p. 161-162).

Nesse sentido, pode-se dizer que nos primérdios da formulacdo da ontologia

hipostatica, houve uma inversao do primado da existéncia sobre a esséncia, fazendo com
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que a existéncia deixasse de ser o fundamento primeiro e Gltimo e se tornasse uma obra
da esséncia. Ou, para usar o vocabulario neoplatdnico, a existéncia se tornou uma
emanacéo do ser (AGAMBEN, 2017, p. 163). Essas formulagdes também ganham lugar
na teologia cristd. Mais especificamente, elas se tornam fundamentais na discussdo
teoldgica sobre o problema da trindade. Para resolver a ideia aporética da existéncia de
trés pessoas na substancia una de um sé deus, os tedlogos cristdos se utilizaram do
dispositivo aristotélico, intensificando o paradigma hipostatico. Dessa maneira, a
distingdo entre esséncia e existéncia serve para distinguir as trés existéncias da esséncia
una de deus (AGAMBEN, 2017, p. 164-165). Entretanto, o primado da esséncia sobre a
existéncia, que caracterizou as primeiras formulagdes da ontologia hipostatica, entra em
um processo de inversdo. Essa inversdo surge, justamente, com a tentativa da teologia
trinitaria de explicar a individuacdo das “pessoas” da trindade, que, segundo o filésofo
italiano, desembocaram na reafirmacdo do primado da existéncia na modernidade
(AGAMBEN, 2017, p. 166). Assim, ele afirma que o fato mais importante € que a
ontologia, com seu paradigma hipostatico, acabou se tornando um campo de tensao entre
existéncia e esséncia, aproximando e afastando uma da outra (AGAMBEN, 2017, p. 167).
A conclusdo decisiva que aqui interessa é que, para o fildsofo italiano, a ontologia
heideggeriana — e nesse sentido também a de Nancy — estdo inseridas nesse processo. Ou
melhor, a ontologia de Heidegger €, desde a perspectiva agambeniana, o ultimo ato
(“quase sepulcral”, escreve Agamben) da ontologia hipostatica (AGAMBEN, 2017, p.

160). Sobre esse aspecto, Ié-se:

A ontologia aristotélica nesse caso é abandonada em favor de uma ontologia hipostatica. O
ente, abandonado pelo ser, é como uma hipéstase neoplatbnica ou gnéstica (...) 0
pensamento de Heidegger a partir de Breitrage zur Philosophie é a tentativa — grandiosa,
mas certamente fracassada — de reconstruir uma possivel unidade e, a0 mesmo tempo, de
pensar além desta. A Unica via para resolver as aporias da ontologia hipostatica teria sido
a passagem para uma ontologia modal (AGAMBEN, 2017, p. 169).

A critica agambeniana dirigida a Heidegger cabe também a Jean-Luc Nancy. O
vocabulario ontologico que Nancy utiliza para caracterizar o comum ¢é fiel aquilo que
Agamben chama de ontologia hipostatica, uma vez que ela se realiza na tentativa de fazer
coincidir o que ela mesma havia separado. Isto €, a0 mesmo tempo em que tanto Nancy
guanto Heidegger tentam fazer coincidir a esséncia com a existéncia, eles as mantém

separadas por meio da diferenca ontologica. Esta distingue o ente do ser: o ente é definido
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como um “quem” ou um “que” e o ser recebe a defini¢do do “€” em sentido copulativo,
uma vez que ele copula e transita ndo apenas um sentido, mas todo o sentido e toda a
transitividade do ser. Entdo, a tese que Nancy retira de Heidegger para dar conta do ser-
em-comum, segundo a qual a esséncia € em si mesma a existéncia — que, de acordo com
filésofo francés, significa a mesma coisa que a afirmacdo heideggeriana de que a
existéncia é a esséncia do Dasein —, tenta articular aquilo que a prépria diferenca
ontoldgica separa (NANCY, 2016, p. 134). Para Agamben, contudo, a tentativa de
Heidegger — que nessa perspectiva, se coaduna com a de Nancy — é fracassada.

O filésofo italiano estabelece uma correlagdo direta entre esses problemas
ontoldgicos suscitados pela ontologia hipostatica e a excecdo soberana (ou virtual) que
ele analisa em Homo Sacer . Para ele, a distingdo entre existéncia e esséncia € correlata
a distincdo entre zoe e bios, fazendo que essas duas dimensdes sejam integralmente
separadas ou reduzidas uma a outra, 0 que, por sua vez, nao torna possivel uma articulagao
entre elas. Nesse sentido, ele afirma que a vida nua do homo sacer é a impossibilidade
tanto de distincdo quanto de promover uma identidade. A vida nua é a hipdstase, isto &,
aquilo que se deposita no fundo da tradicdo ontoldgico-politica (AGAMBEN, 2017, p.
157).°

Em Homo Sacer I, na critica que Agamben dirige a Nancy, ele afirma que foi o
fildsofo francés que pensou com mais radicalidade a experiéncia da vigéncia da lei sem
significado, mas que ele se manteve fiel a estrutura do abandono, isto é, manteve a
conservacao do estado de excecao virtual (AGAMBEN, 2010, p. 50). A isso se acrescenta
a relacdo fundamental que o estado de excecdo virtual promove entre o poder soberano e
a vida nua. Sobre esse aspecto, Agamben escreve:

Torna-se assim compreensivel a ambiguidade semantica, ja anteriormente registrada, pela
qual in bando, a bandono significavam originalmente em italiano tanto “a mercé de...”
quanto “a se talante, livremente” (como na expressdo correre a abandono), e bandido
significa tanto “excluido , banido” quanto “aberto a todos, livre” (...) O banimento [bando]

5 Inicialmente, em Homo Sacer I, Agamben trata da vida nua em oposicéo a vida politica, como se ela fosse
a vida bioldgica. Essa oposicéo que ele faz na introducéo do livro se deve a tentativa de elucidar a distingdo
grega entre o bem viver (bios) e o simples fato de viver (zoé). No entanto, na defini¢do do conceito homo
sacer e, consequentemente, do desenvolvimento da tese da sacralidade da vida, ele mostra como a vida nua
esta situada em um campo de indistin¢do entre o politico e o bioldgico. Nesse sentido, a vida nua, tal como
a vida sacra do homo sacer, que esta fora do direito humano e fora do direito divino, esta remetida a uma
zona de indiferenca entre o politico e o biologico. Desse modo, vida nua e vida sacra sdo 0 mesmo, uma
vez que, dada essa indistincdo, ambas se encontram entregues a uma absoluta matabilidade. (Cf.
AGAMBEN, 2010, p.84.)

64



Revista Terceira Margem, v. 27, n. 53, p. 49-69, set./dez. 2023
Dossié Jean-Luc Nancy

é propriamente a forca, simultaneamente atrativa e repulsiva, que liga os dois polos da
excecao soberana: a vida nua e o poder, o homo sacer e o soberano (AGAMBEN, 2010,
p.110. Tradugdo modificada).

Mais uma vez aqui mostra-se a correlacdo entre ontologia e politica. Do mesmo
modo que a vida nua é abandonada a sorte de um poder soberano, Agamben indica em
Heidegger um movimento similar de abandono na relacdo entre o ente e 0 ser
(AGAMBEN, 2017, p. 169). Da mesma maneira, Jean-Luc Nancy pensa o ser por meio
da relacdo de abandono, segundo a qual o ser é abandonado a existéncia (NANCY, 2016,
p. 132-133). Assim, pode-se evidenciar ndo apenas o vinculo entre ontologia e politica,
mas, sobretudo, que a natureza desse vinculo é, no idioma agambeniano, a excecao
soberana (ou virtual). Desde essa perspectiva, 0 comum ou 0 ser-em-comum de Nancy
ndo correspondem a excecao efetiva, que Agamben evoca como mecanismo de deposi¢do
da excecdo virtual, que estd em jogo no modo como o poder soberano produz e captura
uma vida nua. Se a ontologia hipostatica se vincula a excecao presente no exercicio da
soberania e, conseguintemente, mantém o estado de excecdo como a verdadeira regra
politica da modernidade, a ontologia modal, para qual Agamben acena, vincula-se ao
estado de excecdo efetivo, uma vez que se apresenta ndo apenas como um modo de
destituir o dispositivo ontolégico e a ontologia hipostatica, mas também de depor a
relacdo que inclui pela excluséo, isto €, a relacdo de excecdo que fundamenta tanto a
(bio)politica quanto a ontologia.

A ontologia modal de Agamben prop8e lancar uma nova luz sobre a relacdo entre
esséncia e existéncia. Para realizar essa empreitada, o fildsofo italiano evoca a
importancia de trazer a tona algo que Aristételes ja havia mencionado ao fornecer a
conceitualidade do dispositivo ontoldgico, mas que ele ndo tematizou efetivamente: o fato
primordial de que o ser sempre se diz (to on legetai) (AGAMBEN, 2017, p. 193). Assim,
0 problema da individuacdo, que aparece a proposito de uma ontologia hipostéatica,
também se modifica. A esse respeito, ele escreve: “(...) Ema ndo ¢ a individuagdo
particular de uma esséncia humana universal, mas, como modo, € o ente para o qual, em
seu existir, estd em jogo, o fato de ter nome, seu ser na linguagem” (AGAMBEN, 2017,
p. 193). Nessa passagem, a existéncia de Ema, ou de qualquer outro ente, ndo é vista
como uma subsisténcia individual que emana de uma esséncia, o que, por um lado,

questiona o estatuto da ontologia hipostatica. Da mesma maneira, ele parte da articulacédo
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entre ser e linguagem, proposta pela ontologia aristotélica e, assim, compreende essa
relacdo como modo, que € 0 que caracteriza a ontologia modal. Com isso, ndo se trata
mais, como em Aristoteles, da cisdo do ser entre um existente indizivel e o que se diz
desse existente, mas sim do fato de que esse existente, esse ente, na medida em que existe
tem o seu ser na linguagem, isto €, tem a sua dizibilidade.

Nesse sentido, compreende-se o estatuto de uma ontologia modal. Como mostra
Agamben, a discussdo sobre 0 modo, que caracteriza a ontologia modal, aparece no
contexto da escolastica para pensar a individuacdo. Tratava-se de pensar se diferencas
que as existéncias individuais acrescentam a substancia (esséncia) divina eram reais ou
ndo, se tinham uma existéncia real ou eram apenas categorias teéricas. A no¢do de modo
surge para responder a essa questdo e abre uma abordagem que ndo coincide com
nenhuma das duas alternativas anteriores (AGAMBEN, 2017, p. 177). Como escreve
Agamben a esse respeito: “A ideia de modo foi inventada para tornar pensavel a relagao
entre a esséncia ¢ a existéncia, que sdo distintas e, a0 mesmo tempo, inseparaveis”
(AGAMBEN, 2017, p. 181). E nesse debate que Agamben inscreve Leibniz a0 mesmo
tempo em que atribui a ele um importante papel, o de ter transformado a relacdo entre
existéncia e esséncia. Esse deslocamento realizado por Leibniz tem a ver com a
introducdo da ideia de exigéncia para pensar a relagdo entre existéncia e esséncia, dessa
maneira, a existéncia é definida como uma exigéncia da esséncia e ndo como modo ou
uma diferenca de razdo (AGAMBEN, 2017, p. 185). No entanto, Agamben afirma que,
ainda assim, Leibniz permaneceu ligado a conceitualidade do dispositivo ontoldgico, por
isso ele pensa uma modalidade que ndo esteja presa a esse dispositivo (AGAMBEN,
2017, p. 189).

Nesse deslocamento proposto por Agamben, ndo se trata de pensar o que o ser &,
mas sim como ele €. Trata-se de deslocar uma maneira substantival de pensar o ser para
uma maneira adverbial (AGAMBEN, 2017, p. 190). Um conceito espinosiano que auxilia
a compreensdo da substancia e dos modos, isto é, da relacdo entre esséncia e existéncia,
para além da ontologia tradicional, é o de causa imanente. Sobre isso, o fildsofo italiano

€SCreve:

A causa imanente é, portanto, uma acdo em que agente e paciente coincidem, ou seja, caem
juntos. Isso significa que, parafraseando o exemplo espinosiano, nos modos, a substancia
“constitui-a-si mesma como existente” (...) 1sso significa, igualmente, que, para pensar a
relacdo substancia/modos, é necessario dispor de uma ontologia na voz média, em que o
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agente (Deus, ou a substancia), ao efetivar os modos, afeta e modifica na realidade apenas
a si mesmo. A ontologia modal pode ser compreendida unicamente como ontologia medial,
e 0 panteismo espinosiano, se de panteismo se trata, ndo é uma identidade inerte
(substancia=modo), mas um processo em que Deus afeta, modifica e exprime a si mesmo
(AGAMBEN, 2017, p. 191).

A ontologia modal de Agamben é uma ontologia medial e, assim, o ser € concebido
na voz média. Pensada a partir de Emile Benveniste, a voz média indistingue agente e
paciente (AGAMBEN, 2017, p.46-47). A voz média indica um fendmeno linguistico que
tem lugar no sujeito, em que este € o agente e o lugar do processo. Assim, 0 processo ndo
transita de um sujeito ativo para um objeto separado da acdo verbal, mas envolve o
préprio sujeito da oracdo, uma vez que ele esta implicado no objeto. Decisivo é que o
filésofo italiano procura estender o alcance da voz média para além da analise gramatical
e, assim, ele propde pensar suas implicacdes para a ontologia e para a ética. Nesse sentido,
a esséncia ndo age sobre a existéncia e nem faz dela sua obra, como no caso da ontologia
hipostatica, como tampouco deixa que o simples existente, a aquele que ndo se diz, funde
a esséncia, aquilo que se diz sobre esse existente, que Agamben atribui a ontologia
aristotélica. Dessa maneira, o ser conjugado na voz média, tal como prop@e a ontologia
modal de Agamben, neutraliza a distin¢éo entre existéncia e esséncia (AGAMBEN, 2017,

p. 197). Por isso, a exigéncia de Leibniz é retomada e redefinida da seguinte forma:

(...) No onto-l6gico, ela consiste no limiar — no hifen — que une e a0 mesmo tempo separa
o0 6ntico e o légico, a existéncia e a esséncia. (...) Ela ndo corresponde a linguagem nem ao
mundo, nem ao pensamento nem ao real, mas a sua articulagdo. Se a ontologia pensa o ser
enguanto é dito, a exigéncia corresponde a enquanto que separa €, a0 mesmo tempo, une
os dois termos (AGAMBEN, 2017, p. 196).

O ser é, entdo, a pura dizibilidade estendida entre a linguagem e o mundo
(AGAMBEN, 2017, p. 196). Ele ndo preexiste aos modos, mas ele constitui a si mesmo
modificando-se, o que significa dizer que ele ndo é nada além do que suas modificacbes
(AGAMBEN, 2017, p. 196-197). Assim, Agamben evidencia que na ontologia modal o
modo € a indiferenca ou, dito de outro modo, a neutralizacdo da diferenca entre ética e
ontologia. Para o fildsofo italiano, de alguma forma, o proprio Heidegger acenou para
uma ontologia modal, mas, ao mesmo tempo, ndo foi capaz de torna-la explicita em sua
obra devido a sua prolongada adesdo ao dispositivo ontoldgico aristotélico (AGAMBEN,
2017, p. 202).
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Essa dimensdo ética aberta pela ontologia modal se contrapfe ao mecanismo de
excecdo pelo qual, segundo Nancy, o ser € abandonado, isto €, o ser do ser-ai € lancado
na existéncia que é o ai. A neutralizacdo desse funcionamento excepcional, ou seja, a
captura do ser pelo vazio inscrito no ai® ¢ uma maneira de pensar a neutralizacio daquilo
que fundamenta a captura excepcional que o poder soberano faz da vida nua. Neste
momento, pode-se esclarecer ainda mais por que o filésofo italiano atribui a Nancy a
qualificacdo de pensador mais rigoroso da experiéncia da vigéncia sem significado, sem
ir aléem dela: para Agamben, o filésofo francés endossa o abandono como estrutura
ontoldgica, isto é, reifica a diferenca onto-16gica e assim tenta reunir aquilo mesmo que
ela separa (esséncia e existéncia). Nesse sentido, o ser abandonado a um ai vazio é
correlato ao abandono da vida nua ao vazio da lei (a excec¢do virtual), que garante o
exercicio do poder soberano. Se, por um lado, tanto Nancy quanto Agamben indicam a
intima solidariedade entre democracias e totalitarismos e criticam a ambos, por outro,
indicam direcOes diferentes no enfrentamento dessa questdo. Em uma perspectiva
agambeniana, jogando com as palavras, poder-se-ia afirmar que a critica de Nancy ao
totalitarismo e a democracia conserva o vazio da lei, que garantiu tanto a vigéncia dos
Estados totalitarios quanto dos Estados democraticos. Diferentemente, Agamben aponta
para a consumacao desse vazio da lei ou, o que € o0 mesmo, a efetivacdo do estado de
excecdo que tem sido a verdadeira regra. Ora, garantir a exce¢do o seu lugar excepcional
é romper o vinculo dela com o direito. Mais ainda, é romper 0 nexo que, pelo direito,
garante a producao de uma vida nua inteiramente reduzida a decisdo de um soberano. Se
a ontologia modal abre caminho para pensar a deposicdo do estado de excecdo, que € a
verdadeira regra da modernidade, o estado de excec¢do virtual, ela abre também uma via
de acesso para o que Agamben chama, a partir de Benjamin, de estado de excecdo efetivo.

Em outras palavras, na perspectiva agambeniana, o fim da relacdo de excec¢do entre vida

® Em A linguagem e a morte, Agamben mostra — a partir de Hegel, Heidegger, Benveniste e Jakobson — que
0 af, como todos os déiticos, é vazio, uma vez que indica apenas um lugar a ocupar. E apenas um indicador
de enunciacdo para Benveniste e apenas um Shifter para Jakobson, isto €, marcam apenas um lugar que
pode ser assumido por qualquer enunciado ou contetido. Do mesmo modo, Agamben faz referéncia a Hegel
em relacdo a dialética do aqui e do agora, presente no capitulo da certeza sensivel da Fenomenologia do
espirito, em que ambos assumem a forma da negacdo de qualquer conteddo. No caso de Heidegger,
Agamben refere-se ao ai como as diversas formas que o dasein pode vir a assumir, sem, no entanto,
coincidir como nenhuma delas e, por isso, negando também todo e qualquer contetdo (Cf. AGAMBEN,
2006, p. 40-44).
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nua e poder soberano, estado normal e estado de excecdo, s6 é pensavel a partir por meio
de uma ontologia modal.
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