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Resumo: Neste artigo, perguntamo-nos pelo modelo de experiéncia mistica que subjaz ao
Martirio de Perpétua e Felicidade, uma narrativa em primeira pessoa das visdes do além-mundo
da jovem matrona cristd, Vibia Perpétua, antes de seu martirio junto a outros catecimenos, em
Cartago, em cerca de 204 d.C. Nos relatos, encontramos uma personagem que, diante da morte,
desde sua posicao liminar, visita 0 mundo do além — os céus e o mundo inferior — para interceder
pelas pessoas e para contemplar a corte celeste. Esse modelo de mistica ndo segue o padrdo
tradicional de mistica entendida como conhecimento do sagrado transcendente que reverbera no
interior do individuo. Antes, trata-se de uma mistica em que o visionario se projeta no mundo
com vistas a transformacéo, segundo o modelo da mistica visiondria apocaliptica. No relato do
Martirio de Perpétua e Felicidade, no entanto, prevalecem as imagens concretas, as sensagdes
fisicas e as emocdes. Nesse relato em primeira pessoa, o leitor antigo, em contextos rituais, era
convidado a se unir ao “eu” narrativo e experimentava a transformacéo a partir das fronteiras do
mundo dos mortos e dos vivos, em transi¢cbes entre 0 macro e 0 microcosmo, nas inversoes de
género e de status social e religioso.
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Abstract: In this article, we ask ourselves about the model of mystical experience that underlies
The Martyrdom of Perpetua and Felicity, which tells first-person accounts of the visions of the
other world of the young Christian matron, Vibia Perpetua, before her martyrdom with other
catechumens in Carthage in around 204 AD. In the stories we meet a character who, in the face
of death, from her liminal position, visits the world beyond — the heavens and the netherworld —
to intercede for people and to contemplate the heavenly court. This model of mysticism does not
follow the traditional pattern of mysticism understood as knowledge of the transcendent sacred
that reverberates within the individual; rather, it is a mysticism in which the visionary projects
himself into the world with a view to transformation, according to the model of apocalyptic
visionary mysticism. In the account of the Martyrdom of Perpetua and Felicity, however, concrete
images, physical sensations and emotions prevail. In this first-person account, the ancient reader
of these texts, in ritual contexts, was invited to join the narrative “I” and experience transformation
from the frontiers of the world of the dead and the living, in transitions between the macrocosm
and the microcosm, in inversions of gender and social and religious status.
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1) Introducéo

Aprendemos no senso comum que mistica se constroi em dois movimentos: um
exterior, para cima, para o0 mundo do além, em direcdo a Deus como realidade
transcendente; o outro, interior, em direcao a si mesmo, na descoberta Dele dentro de nos,
em soliléquios, confissdes e meditacdes. Nesse sentido, mistica € um alargamento da
subjetividade, na medida em que encontra-se com esse outro transcendente, mas num
encontro que reverbera dentro de si mesmo, promovendo, a0 mesmo tempo, maior
autoconsciéncia e desenvolvimento do sujeito. Tal modelo de mistica parece tomar como
paradigma, principalmente, os relatos e a experiéncia dos misticos e das misticas do
século XVI e XVI1, como Sdo Jodo da Cruz, Santa Teresa de Jesus, Santa Teresa d’Avila,
Jacob Bohme, Inacio de Loyola, Angelus Silesius, incluindo ai alguns misticos
medievais, como Hildegard von Bingen e Mestre Eckhart. Esses elementos também
podem ser reconhecidos em movimentos monasticos, como no das beguinas, entre outros.
Nesse nucleo duro da mistica cristd, desde suas mais importantes manifestacfes
medievais e, principalmente, nas que se desenvolvem a partir do século XVI, estabelece-
se 0 modelo de mistica como um movimento da alma para o transcendente e de volta para
a interioridade, num alargamento de si mesmo.

A definicdo classica, as vezes mais pressuposta nas analises que debatida, pode
parecer funcional para a analise das fontes, movimentos, personalidades e experiéncias
do medievo até o inicio da modernidade, mas ela tem um efeito colateral em relacdo a
outros modelos de relacdo com o sagrado fora dessa delimitacdo temporal, cultural e
confessional®. No caso mais extremo, temos a pergunta pouco formulada — de tdo
desconfortavel — sobre a existéncia de fendBmenos misticos em religiGes distantes do
catolicismo e do protestantismo europeus. Claro que as fronteiras podem ser alargadas,
uma vez que ha estudos de mistica islamica, mistica judaica e mesmo de mistica budista.

Nesse sentido, a suspeita de eurocentrismo cristdo poderia ser descartada, ainda que

1 O problema ndo é ignorado nos manuais de mistica contemporaneos. Para uma definigdo nuancada do
fendmeno mistico no contexto das teologias cristas, ver a abordagem de Maria Clara Bingemer (L0sso,
Bingemer, Pinheiro, 2022, p. 23-36). No mesmo volume, ha uma interessante subse¢do dedicada a mistica
afro-brasileira com contribuic6es de Gilbraz Aragdo e José Jorge de Carvalho (p. 594-614).
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possamos desconfiar que o0 modelo e a defini¢do crista e europeia tenham sido projetados
para o caso budista. Quando, no entanto, nos perguntamos pela existéncia de fendmenos
misticos em religiGes de povos originarios e tribais, a peculiaridade e a especificidade
historica de nossa definicdo de mistica, no paradigma cristdo do século XVI, saltam aos
olhos. Poderiamos tirar dai duas conclusdes, apesar de a segunda, rapidamente,
apresentar-se como evidente: ou 0s povos originarios ndo conhecem a experiéncia mistica
ou a definicdo é restrita demais. Ao considerar que 0S povos originarios ndo tém
experiéncia mistica, ndo se esta lhes negando religiosidade verdadeira. A perspectiva é
romantica: eles vivem em contato com a natureza, onde se encontram com suas
divindades, portanto, qualquer experiéncia mistica lhes seria ndo s6 desnecessaria, como
impossivel. A posicdo de senso comum tem, no entanto, implicacdes, como a
consideracdo de que uma experiéncia religiosa que promove uma relacdo densa com o
sagrado (seja na forma de encontro, conflito, didlogo, unido) e uma verdadeira expansao
de si mesmo, de construcdo de um sujeito que experimenta, conhece, interpela, que €
conhecido, transformado, ou seja, que tem uma expansao e intensificacdo de si mesmo,

encontra-se exemplarmente na experiéncia mistica crista europeia moderna.

Meus questionamentos ndo se direcionam ao problema fundamental sobre se
religiGes e religiosidades fora do eixo cristdo e das religides classicas do Oriente, ou seja,
parodiando Marshal Sahlins, “as religides da maioria da humanidade”, sdo dotadas de
experiéncia mistica ou ndo. Esse problema é complexo demais para ser explorado neste
artigo. Quero, no entanto, tomar essas questdes para examina-las dentro da prépria
tradicdo cristd, mais especificamente no cristianismo antigo. Minha suspeita é que o
conceito classico de mistica crista, inspirado na mistica do século XVI, ndo s6 exclui do
grande campo “experiéncia mistica” dos povos originarios, mas também dos cristdos da
antiguidade. Nesse caso, seria um enorme contrassenso, uma vez que € da experiéncia de
mulheres e homens desse periodo, em sua vivéncia exemplar com o Cristo, mesmo em
meio a sofrimento e martirio, que se inspira a experiéncia mistica crista de periodos
posteriores. O Novo Testamento, 0s apdstolos, a igreja antiga, 0s martires, 0s santos, nao
seriam eles a base e inspiracdo de toda experiéncia mistica? Sim, mas ha um efeito
colateral menos evidente na definigéo classica de mistica, tornada mais evidente em certo

historicismo radical: aos homens e mulheres do mundo antigo ndo seria possivel uma
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experiéncia religiosa mistica plena, pois Ihes faltaria um conceito de “si mesmo”, ndo
haveria ainda uma subjetividade efetivamente expandida e desenvolvida. Nesse caso, 0
feitico se volta contra o feiticeiro, pois esse tipo de abordagem historica despriva o
conceito de mistica classico de sua centralidade, tornando-o um modelo historico entre
outros.

Nosso problema neste ensaio é bem mais delimitado: partimos do principio de que
hd diferentes modelos de mistica que, em diferentes formas, cultivam relacGes
intensificadas com o sagrado, para além das ja praticadas nas relacdes rituais coletivas. A
partir dessa definicdo de trabalho, provisdria e para uso em nosso argumento, considero
mistica a possessdo dos xamds, dos pajés, por parte de espiritos de animais ou de
ancestrais, da mesma forma como a possessdo de um filho de santo por seu orixa. No
entanto, nosso problema ainda néo esta suficientemente delimitado. Meu foco néo estara
direcionado a questdo da legitimidade ou intensidade dessa experiéncia com o sagrado —
que chamarei de mistica —, mas ao sujeito que a experimenta, ao modelo de si mesmo que
ali se constroi. No artigo, realizarei esse exercicio num texto cristdo do mundo antigo para
propor nele um modelo de experiéncia intensa do sagrado, vivenciada por pessoas comuns
(em diferentes niveis e graus) de forma a lhes moldar e expandir o “si mesmo”. Como
isso acontece, com que modelos narrativos, com que categorias culturais, e em que

modelac¢des animicas se organiza essa experiéncia religiosa? Eis nosso tema central.

2) Mistica visionaria e constituicdo de si mesmo no mundo antigo

Ainda que o tema do sujeito, da subjetividade e da reflexdo sobre si mesmo na
mistica seja mais claramente elaborado na mistica medieval e, antes de tudo, moderna,
néo faltam estudos que reflitam sobre eles no mundo antigo. Primeiro devemos observar
que o termo mistica também é usado de forma técnica no estudo do judaismo e do
cristianismo antigo, sobretudo desde a seminal obra de Gershom Scholem, As grandes
correntes da mistica judaica, de 1941 (1995). Scholem tenta determinar a origem da
mistica cabalistica e hassidica no que ele chama de “misticismo da Merkavah” e
“gnosticismo judaico”, referindo-se & tradi¢do religiosa que se origina na apocaliptica
judaica ou de em escritos rabinicos antigos que centram sua atencdo no fenémeno da

ascensao (ou “descida”, na linguagem de alguns textos) da alma para contemplagdo do
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trono-carruagem divino, a partir do qual o mundo seria regido. As imagens desse tipo de
mistica judaica derivam do livro do profeta Ezequiel e foram consideravelmente
expandidas na literatura dos apocalipses escritos sob 0 nome de Enoque, no terceiro e
segundo séculos a.C.

A proposta de Scholem, além de seminal no estudo e compreensédo da historia do
judaismo, teve um impacto também na consideracdo da primeira mistica cristd, derivada
da primeira forma de mistica judaica. Os estudos de apocaliptica — também considerada
uma espécie de matrix da teologia do cristianismo primitivo — passaram a ampliar a
compreensdo do género literario e do modelo de religiosidade a ele vinculado, antes
considerado apenas como profecia historica, dedicando mais atencdo aos processos
visionarios e oniricos de obtencdo das revelacdes. Dessa forma, além dos elementos
historicos e politicos presentes nos textos apocalipticos, passaram a merecer analise 0s
processos de ascensao, os perigos e transformacdes do visionario neles envolvidos, da
mesma forma que a estrutura de poderes angélicos e divinos, a geografia do além-mundo,
com as formas plasticas de descricdo do mundo celeste e 0s aspectos emocionais a ele
relacionados. N&do podemos nos deter nesse interessante e vasto campo de estudos,
mencionando apenas que a perspectiva desbravada por Scholem teve profundo impacto
no estudo do judaismo antigo, que passou a ser revisto a partir da mistica visionaria,
entendida como subjacente as demais configurac@es do judaismo, seja nas mais diversas
tradicdes rabinicas, nos Manuscritos do Mar Morto ou em Filo de Alexandria, em dire¢do
as correntes misticas judaicas da Antiguidade tardia e do mundo medieval. O fenébmeno

é tdo fascinante quanto plural. Nas palavras de Peter Schafer,

[...] os fenomenos coletados e descritos sob os nomes ‘Esequiel’, ‘apocalipses de
ascensdo’, ‘Qumra’, ‘Filo’, ‘os rabis’ e “misticos da Mercavah’ sdo tdo grandiosamente
diversos e resistem aos desejos dos pesquisadores modernos de submeté-los a uma Unica
categoria que dé conta de todos eles (2009, p. 353).

Como mencionamos, 0s estudos de cristianismo primitivo também foram
impactados por essa perspectiva de estudo da mistica apocaliptica visionaria de ascensao
da alma. Desde a seminal obra The open heaven. A study of apocalyptic in Judaism and
early Christianity, de Christopher Rowland, de 1982, os estudiosos do Novo Testamento
e do cristianismo no mundo antigo passaram a abordar a apocaliptica e a mistica
visiondria crista para além da visdo tradicional exclusiva da literatura de final dos tempos

e da critica aos impérios opressores. Rowland nos apontou que a apocaliptica cristd era
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tributéria da apocaliptica da contemplacdo dos mistérios celestes e que os textos eram
espécies de guias de performance visionéria. Textos do Novo Testamento puderam ser
reinterpretados de forma muito produtiva, como manifestaces dessa mistica de ascensao
e contemplacdo celestial, e a apocaliptica do cristianismo primitivo pode ser
compreendida de forma complexa e ndo exclusivamente como expectativa escatologica
imediata ou critica ao poder imperial®.

Se a apocaliptica visionaria oferece o quadro para se entender a mistica judaica e a
crista primitiva, o que dizer entdo da experiéncia de si mesmo que ela proporciona?
Narrativas de carater mistico em primeira pessoa no judaismo antigo e no cristianismo
primitivo, ainda que raras, ndo sdo inexistentes. O visionario antigo tendia a se ocultar e
a se respaldar atras de grandes personagens do passado, sendo Enoque o mais
proeminente deles. Tal recurso literario chama-se pseudonimia, ou seja, a atribuicdo da
autoria de um texto a outrem, do passado distante, geralmente personagens de referéncia
na tradicdo. Nos poucos casos em que visionarios relatam suas visdes em primeira pessoa,
a pesquisa tende a distancia-los dos nossos usos modernos, nos quais se manifesta uma
énfase no individuo. Isso ndo faz, no entanto, que as manifestagdes do “eu” passem
despercebidas quando ocorrem no mundo antigo. Um caso exemplar encontramos nos
Manuscritos do Mar Morto, em especial nos Hodayot, uma colecdo de hinos, que
frequentemente trazem um “eu” que invoca a Deus, lamenta, que narra, que Se jacta etc.
Segundo Angela Kim Harkins (2012), tais textos em primeira pessoa promovem uma
linguagem vivida sobre o corpo com o fim de envolver o leitor emocionalmente e, assim,
“permitir uma sincronizac¢do afetiva das emocdes do leitor com aquelas descritas no
texto” (2012, p. 110). O engajamento emocional do leitor com o texto, que ocorre em
contextos litargicos, tem como finalidade promover nele experiéncia religiosa (2012, p.
110). Segundo essa perspectiva, 0 “eu” se manifesta, de forma dupla, no eu que entoa o
hino que se junta ao eu leitor. Essa experiéncia promove uma expansao da consciéncia
corporal, emocional e, portanto, uma potente experiéncia religiosa no segundo®. Entendo

que a perspectiva de unir o enunciador dos textos, esse “eu’” que invoca, louva, lamenta,

2 Para uma abordagem mais atualizada dessa perspectiva, ver Rowland & Morray-Jones (2009). Quanto a
estudos brasileiros sobre o tema, ver minha contribuicdo (2020). Em especial para a interpretacdo da mistica
visiondria no apdéstolo Paulo, ver Sebastiana Nogueira (2016) e Jonas Machado (2009).

3 Para uma perspectiva cognitiva da formacéo do sujeito, sua identidade pessoal e coletiva, nos Manuscritos
do Mar Morto, ver Newsom (2004).
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com o leitor, ao invocar sensacOes e promover emocgdes, condiz com o contexto concreto
em que se dava a leitura no mundo antigo, em especial a leitura de textos religiosos que
jamais eram consumidos individualmente. Temos, portanto, dois elementos que nos
conduzem a um contexto de construgdo coletiva do “si mesmo” mistico no mundo antigo:
a) as préticas coletivas de leitura no mundo antigo e b) o contexto litargico-ritual em que
ocorriam. Desta forma, a experiéncia mistica de “ver de novo”, de experimentar o que
narra e canta o enunciador, é facilitada pelos espacos de oracdo, canto, expressao
emocional, associacao coletiva em que se dava a leitura coletiva de textos que promoviam
a experiéncia religiosa. A associacgao entre enunciador, no texto antigo, e seu leitor, em
contexto de leitura ritual, criadora de virtualidades e de experiéncia religiosa, também foi
explorada em relacdo ao Apocalipse de Jodo — o texto por exceléncia de ascensdo da alma
para obtencédo de visdes — na obra de Leif Hongisto, Experiencing the apocalypse at the
limits of alterity (2010).

Vamos agora examinar a expansao mistica de um “eu” narrativo e suas possiveis
reverberacGes em leitores (ouvintes) numa obra que traz uma preciosa narrativa visionaria
em primeira pessoa. NOs nos perguntaremos se essa experiéncia de performance e de
construcdo de si pode ser aplicada a uma fonte cristd do terceiro século, o Martirio de
Perpétua e Felicidade.

3) O relato do Martirio de Perpétua e Felicidade: cenas e niveis narrativos

O Martirio de Perpétua e Felicidade é uma das obras mais fascinantes do
cristianismo da antiguidade. Composta no terceiro século, narra o martirio de um grupo
de cristdos de Cartago, provavelmente em 204 d.C. A obra narra tanto os eventos
anteriores ao martirio, quanto traz um relato dramatico e relativamente extenso de sua
execucdo. Seu valor literario e teoldgico, no entanto, ndo esta apenas nos eventos que
descreve, mas nas visdes de sua protagonista, Vibia Perpétua, que antecedem seu
julgamento e execucdo. H4 também uma extensa visdo na qual ela é protagonista, uma
ascensdo aos céus apos seu martirio. A parte central da obra € o chamado “diario de
Perpétua”, que contém o relato em primeira pessoa de seus sofrimentos na prisdo, mas,
antes de tudo, descreve as visdes que ali recebeu. Ainda que tenha havido tentativas de

considerar o diario uma obra original de autoria de Perpétua — o que o tornaria a primeira
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obra escrita por uma mulher da historia do cristianismo —, hd um relativo consenso na
pesquisa de que, ainda que possa haver memorias de Perpétua, relatos de sua autoria, a
obra como um todo e mesmo o diario passaram por muitas redacdes que lhe conferiram
um carater edificante e devocional. Para fins de nossa pergunta sobre a mistica no mundo
antigo, pode parecer que perdemos na intensidade de um relato em primeira pessoa, mas,
de fato, ganhamos no uso do texto para leitura coletiva no qual experiéncias “de Si
mesmo” podem ser proporcionadas. O fato é que podemos identificar na obra diferentes
niveis narrativos, como o trabalho do editor, com enquadramento epistolar, os relatos do
diario de Perpétua, com tons de oralidade e de hypomnemata (memdrias), o relato de
visdo de Saturo e o do narrador do martirio. Heffernan considera o MPF como um
“hibrido de diferentes formas” (2012, p. 7). Ainda que tenhamos na obra uma narrativa
em primeira pessoa, ndo podemos simplesmente alinha-la a outras narrativas cristas de
carater autobiografico®.

Vibia Perpétua era uma patricia de Cartago que foi presa com um grupo de cristaos,
provavelmente em 204. Entre eles, estava Felicidade, sua escrava, e outros lideres da
comunidade. Perpétua estava amamentando seu bebé recém-nascido. Felicidade, por sua
vez, estava com gravidez avancada. Um dos mistérios da pesquisa sobre o Martirio de
Perpétua € o siléncio da fonte sobre seu marido. Ela esta cercada de homens: seu pai é um
personagem que a angustia, pois tenta dissuadi-la insistentemente do martirio. O
procurador romano, por sua vez, usa em vao de sua autoridade para que sacrificasse ao
imperador publicamente. Ela também é acompanhada na prisdo por homens irméos na fé
e por seu bebé. Mas seu circulo de companheiros masculinos ndo se limita a eles; como
veremos, Perpétua ainda se relacionara com homens do além-mundo, alguns poderosos,
outros companheiros, além de seu falecido irmao, Dindcrates. Mas nada se fala sobre seu
esposo e pai do menino recém-nascido, afinal o texto a apresenta como “matrona, casada
[...]”. Isso € estranho, inaceitavel. Muito se especula sobre esse homem ausente. Ele a
teria abandonado ao saber de sua prisdo? Ou antes, ao se inteirar de sua adesdo ao

cristianismo? O comentario de uma edi¢do do texto que usei transforma um dos martires

4 Para um estudo da origem e constitui¢do do relato autobiografico na histéria do cristianismo, ver o estudo
de Conceigdo (2015). Ainda que o autor considere que ha elementos de autobiografia nas cartas de Paulo
de Tarso, por exemplo, 0 MPF ndo ¢ levado em consideracédo, o que considero correto. No entanto, isso em
nada desqualifica o poder narrativo desse “eu” na constituicdo de experiéncia religiosa.
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cristdos que a acompanha em seu esposo (Ruiz Bueno, 2003), hip6tese que resolve o
problema, criando outros ainda maiores, no caso, o siléncio do texto sobre essa relagéo.

O relato de Perpétua segue um modelo recorrente em relatos de martirio: o martir é
uma pessoa que esta no limiar de passagem do mundo dos vivos para o mundo dos mortos.
Por isso, ele o pode transpor, ele pode se comunicar com esse mundo que o receberd em
breve. A comunidade dos martires é maior que a das pessoas comuns, sendo habitada
pelos vivos, pelos mortos e pelos seres divinos. O preco que Perpétua pagara com sua
vida é de alguma forma compensado por seu poder de transitar em dois mundos, de
receber mensagens de I& e de antecipar sua presenca nesse mundo beatifico. Isso se realiza
no texto em trés ocasides, narradas em primeira pessoa por Perpétua: primeiro uma visao
celeste, depois uma visao de intercessdo pelo irmdo morto, por fim, uma visdo em que ela
antecipa sua luta (seu martirio) e entende seu significado.

Nas paginas seguintes, faremos uma breve apresentacdo do conjunto do relato para
distinguirmos seus diferentes niveis narrativos. Uma das caracteristicas que mais chamam
a atencdo no texto, como ja observado, € o fato de ele conter longos trechos narrados em
primeira pessoa, 0 que poderia sugerir que o editor tenha langado mao de um diério escrito
pela prépria Perpétua. N&o creio ser esse o caso. Como veremos, a centralidade dada ao
relato em primeira pessoa, enquadrado por relatos em terceira pessoa, serve para dar
vividez e credibilidade a narrativa como um todo, além de permitir um engajamento maior
do leitor. Nessas cenas importantes, ele é como se ele fosse convidado a se unir a esse
“eu” narrativo e imaginar o mundo desde sua perspectiva. Com isso, ndo quero dizer que
o relato ndo esteja fundado numa experiéncia real de martirio de cristdos de Cartago, em
cerca de 204 d.C.; apenas quero enfatizar a estrutura da redacao literaria e sua estratégia
de engajamento dos leitores. Em vez de pensarmos em textos provindos de um diario,
seguidos de outros com composicBes posteriores, prefiro insistir nos diferentes niveis em
que a narrativa esta estruturada, alternando entre relatos da relacdo dos martires com
personagens, instituicbes e espagos concretos (mesmo que eventualmente
ficcionalizados) e as visdes/sonhos que remetem a experiéncias do além-mundo. Nesse
caso, as narrativas sobre experiéncias de visdo do além-mundo ou do futuro iminente em

primeira pessoa ganham destaque e forga retorica.
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| - Introducdo

O texto se inicia com uma introducdo, em que o editor faz uma defesa dos “novos
documentos”, citando Atos 2, 17, em que o surgimento de “novas visdes € novas
profecias” ¢ justificado. Dessa forma, o relato que se segue, ainda que nao queira
concorrer com as Escrituras Sagradas, ganha uma aura de profecia edificante, que deve
ser recebida abertamente pelos leitores nas comunidades no final dos tempos. Uma das

finalidades do texto é promover a “comunhio com os santos martires”.

Il - Apresentacdo de Perpétua

Os primeiros paragrafos da narrativa se empenham em apresentar 0s martires,
chamados de “adolescentes catechumeni”, e, principalmente, a protagonista Perpétua e
seu status social: ela é “de nobre nascimento, instruida nas artes liberais, legitimamente
casada” (honeste nata, liberaliter instituta, matronaliter nupta), de apenas 22 anos. Ela
também tem um bebé que amamenta (filium infantem ad ubera). Em seguida, € feita uma
transicdo da descri¢ao para a voz da personagem em primeira pessoa: “A partir daqui ela

mesma narrou todo a ordem do seu martirio, segundo relato de sua méo e seu proprio

sentimento”.

[Inicio do relato em primeira pessoa, o “diario de Perpétua”]

I11 - Didlogo: Perpétua e seu pai. Seu encarceramento.

Temos agora o inicio do que chamariamos de “didrio de Perpétua”, em que ela narra
o didlogo tenso com seu pai, em que confessa ser cristd, despertando a ira daquele.
Perpétua e seus irmdos em Cristo sdo ainda catecimenos, recebendo em seguida o
batismo e a graga da paciéncia, descrita como “sufferentiam carnis”.

Perpétua € conduzida a prisdo, descrita como quente, escura, acompanhada com
tratamento cruel. Ela ainda se faz acompanhar de seu bebé, a quem ainda amamenta e
Ccuja seguranca a angustia muito. Os irmaos Tércio e Pompdnio negociam com os guardas
subornos para permitir momentos ao ar livre. Ela recebe novas forcas de Deus para

suportar seu sofrimento, de tal forma que a prisao se transforma num “palacio”.
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IV - A viséo da escada

Os irmaos se encontravam angustiados em relagdo ao seu futuro: seriam postos em
liberdade ou sofreriam o martirio? Eles pedem que Perpétua peca a Deus uma revelacéo
de seu destino, uma vez que ela tem o poder de “conversar com o Senhor” (fabulari com
domino). Ela afinal tem um sonho em que, precedida pelo irmdo Saturo, sobe uma
ingreme escada de bronze, cujas beiradas tém objetos cortantes e pontiagudos. Abaixo da
escada havia uma enorme serpente (draco) que tentava devorar os que subiam. Ao
encontrar a destemida jovem, a serpente a ela se submete fazendo de sua cabeca o
primeiro degrau para que ela o pisasse. Ao chegar no céu, encontra-se com um pastor que,
diante de uma multidao, ordenha uma ovelha. Ele salda Perpétua e lhe oferece queijo
fresco. Ela desperta do sonho mastigando ainda algo doce. Ela conta aos irmaos o sonho,
e eles compreendem que serdo martirizados. Isso faz com que ndo tenham mais

“esperanca alguma nesse mundo”.

V - Novo dialogo com o pai

O pai a visita e, dessa vez, apela a sua velhice, ao restante de sua familia e a
humilhacdo que a todos seria imposta. Perpétua ndo se deixa dissuadir. Esse paragrafo,
em que a tristeza e a decepcao do martirio sdo enfatizadas, contrasta com a serenidade e

firmeza com que a noticia da morte iminente é recebida pelos catecimenos.

VI - Interrogatdrio e condenacéo

Perpétua é finalmente conduzida diante do procurador no férum para ser
interrogada diante de uma multiddo. O pai roga para que ela ceda. O procurador Hilariano
ordena: “fac sacrum”, ou seja, sacrifique ao imperador, ao que ela responde com sua
segunda confissdo, desta vez publica: “christiana sum”. Seu pai chora em publico, sendo
também agredido pelos soldados. Em seguida, a sentenca de sua condenagdo é
pronunciada — condenados ao combate com as feras (damnatio ad bestas). Seu filho é
entdo retirado dela. A narrativa, no entanto, contra as expectativas do pai, da multidao e,

talvez, dos leitores, conclui com a alegria de Perpétua.
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VII - Oragdo no cércere

O grupo de catecumenos prisioneiros estava no carcere em ora¢ao, quando uma voz
profere em Perpétua, por meio de oraculo involuntario, o nome “Dindcrates”, seu irmao
morto na infancia devido a um tumor no rosto. Ela é lembrada do seu dever de rogar pelo

morto.

VIl e VIII - Perpétua sonha com Dindcrates e intercede por ele

Dindcrates se encontrava em um lugar tenebroso e quente. Ele estava distante da
irmd, impedido de beber &gua de um poc¢o por causa das muretas altas em volta dele.
Perpétua ora e intercede pelo irmdo por dias. Em um segundo sonho com o irmé&o, ela
finalmente o vé limpo, curado, ainda que portando a cicatriz. A altura da mureta fora
rebaixada e ele recebera uma taca de ouro para pode beber. Dindcrates péde finalmente
brincar como uma crianca (ludere more infantium gaudens). Quando Perpétua desperta,

entende que seu irmdo havia sido perdoado.

IX - Pudente cuida dos irmédos prisioneiros
Pudente, soldado cristdo, cuida de seus irmé&os e permite que eles recebam visitas.
O pai de Perpétua a visita e se lamenta sobre seu destino.

X - A viséo do combate na arena

Perpétua sonha que o diacono Pomp6nio a chama na prisdo e a conduz a arena. Com
sua ajuda, ela enfrentaria um lutador, “o egipcio”, e seus ajudantes. Perpétua, por sua vez,
tinha seus belos e jovens auxiliares. Em seguida, Perpétua é desnudada e transformada
em homem (Et expoliata sum, et facta sum masculus). Perpetua é besuntada de azeite.
Em seguida, tem a visdo do Cristo como seu lanista: um homem de extrema grandeza,
mais alto que o anfiteatro, luxuosamente vestido, que trazia na mao “uma vara como de
lanista e um ramo verde, no qual havia magas de ouro”. Ele pronuncia o juizo: se o egipcio
vencer, passard a mulher a fio da espada; se ela vencer, recebera o ramo com a macé
dourada. Na luta ela venceu o egipcio, derrubando-o e pisando sua cabeca. Ao final Ihe é
revelado que ela vencera o Diabo: “e entendi que meu combate ndo seria contra as feras,

mas contra o Diabo, mas sabia que a vitdria seria minha”.
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[Fim do relato em primeira pessoa, o “diario de Perpétua”]

X1 —Visdo de Saturus

Apbs o final dos relatos de Perpétua, segue a narrativa com o relato de mais uma
visdo, também em primeira pessoa, na qual ela € uma das protagonistas. Trata-se da visao
de Saturus, a mais longa e elaborada de toda a obra. Ele também escreveu essa narrativa,
emulando o processo de transmissdo do relato de Perpétua: ele publicou e “escreveu com
sua propria mao” (visionem suam edidit, quam ipse conscripsit). A sugestdo de termos
diante de nds um escrito de préprio punho do martir, em primeira pessoa, poderia sugerir
autenticidade do relato, dando-lhe mais autoridade. No entanto, esse texto nos apresenta
enormes dificuldades de interpretacdo, uma vez que ele relata o que se passou apés a
morte dos personagens, incluindo seu narrador: “haviamos ja sofrido o martirio, disse, e
haviamos saido da carne...” Trata-se, dessa forma, de um relato enviado do além-mundo?
Ou o texto relata uma visdo do apds-morte e do além-mundo visto enquanto ainda em
vida, no aguardo do martirio? Essa perspectiva paradoxal nos coloca diante de um relato
com ficcionalizacdo mais complexa que o de Perpétua, ainda que suas visGes sejam mais
tributérias de elementos tradicionais da apocaliptica de ascensdo da alma e de elementos
retéricos do cristianismo antigo. Tal visdo, independentemente de ser originada de uma
experiéncia religiosa ou ndo, tem uma dupla funcéo: concluir o relato abandonado por
Perpétua — por motivos ébvios —, narrando o desfecho vitorioso de seu martirio, e tirar
licbes edificantes para o contexto da igreja antiga, legitimadas pela autoridade da martir.
Para cumprir essas fungdes, o sonho de Séaturo tem duas partes: a primeira é a descrigdo
da ascensao de Perpétua e Saturo aos céus, até diante do trono divino; a segunda se refere
a solucdo de desavencas de lideres da comunidade cristd, que ecoam no mundo celeste.

Para a promoc¢do da experiéncia mistica, entendida como um adensamento da
experiéncia de si mesmo diante do sagrado, a primeira parte € a mais importante. Os dois
martires sdo conduzidos aos céus (subindo, “em direcdo ao oriente) por quatro anjos que
ndo os tocam. No primeiro mundo, eles chegam a magnifico jardim, que tinha flores e
roseiras, “do tamanho de ciprestes”. A partir do jardim, Sd0 conduzidos por outros quatro
anjos que os deixam para atravessar caminhando um amplo caminho ao encontro de
outros de seus irmé&os martirizados. Finalmente, chegam proximos a um recinto no qual

sdo vestidos de roupas brancas. Ao adentrarem, ouvem o0 trisagion entoado
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continuamente e contemplam Deus entronizado, com aparéncia de “um homem de cas,
com cabelos de neve, mas de rosto juvenil” (hominem canum, niveos habentem capillos,
et vultu iuvenili), que os recebe afetivamente: “e beijamos ao Senhor ¢ ele nos acariciou
o rosto com sua mao”. Deus se fazia acompanhar por quatro ancidos a direita e quatro a
esquerda, e de uma multidao deles por detras. Estes dizem aos martires: “Ide e brincai!”
(Ite et ludite!).

Na sequéncia, Perpétua atua como mediadora entre o bispo Optato e o presbitero e
catequista Aspasio, que estavam brigados entre si. Ela os exorta, em grego, reconciliando-

0sS.

XIV - Conclusdo do ciclo de Perpétua

A visdo de Saturo termina com a frase: “estas sdo as visdes mais insignes dos
beatissimos martires Saturo e Perpétua, as quais eles mesmos escreveram”. Trata-se de
uma forma habilidosa de dar ao relato de Saturo o mesmo status que o da narrativa do
diario de Perpétua. Por fim, hd uma breve nota sobre a morte de Secundulo, que morrera

ainda na prisao.

XV a XXI - O parto de Felicidade, o martirio.

No que se segue, encontramo-nos com novos relatos, em que predomina a narrativa
em terceira pessoa, que sdo igualmente importantes e fascinantes. Para o fim de nossa
analise, no entanto, essas cenas sao secundarias, pois nosso interesse nesse artigo €
examinar a experiéncia mistica e a imagem de “si mesmo” nos relatos em primeira pessoa,
ainda que ndo sejamos da opinido de que quaisquer desses relatos sejam copias literais de
um diario original de Perpétua, ou de um relato de Saturo. Preferimos entender se tratar
de narrativas edificantes em primeira pessoa, numa relacdo entre primeira pessoa do relato
(eventualmente ficcional) e as identificacdes e projecdes do leitor na Antiguidade, em
leituras coletivas, em que se constroem nog¢des de Si mesmo e se promovem experiéncias
densas do sagrado.

A narrativa agora se volta para o problema da escrava crista, Felicidade, que esta
gravida. Ela temia ficar para tras devido & sua gravidez e ser depois executada com
criminosos comuns. Mas sua filha nasce a tempo de que ela se junte aos demais martires

(XV). O texto segue com novo didlogo com o tribuno (XVI), seguido da ultima ceia dos
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presos, a “liberam cenam”, transformada em uma “agapem cenam” (XVII). A ida ao
anfiteatro é descrita como a ida a um casamento, em que Perpétua € apresentada como
noiva de Cristo; seus companheiros estdo exultantes. O tribuno quer vesti-los para a
execucdo de sacerdotes de Saturno ou de Ceres, ao que 0s martires se recusam totalmente
(XVIII). Na arena, os martires sdo apresentados como protagonistas, em vez de meras
vitimas. Revocatus e Saturo escolhem os animais com que seriam mortos (XIX). As
mulheres mostram pudor em relacdo a sua nudez, no entanto, os seios de Perpétua ainda
pingam leite. Ela fora tingida por uma vaca feroz, que, no entanto, ndo a conseguiu matar.
Ela entra em estado de transe: “adeo in spirito et in extasi fuerat” (XX). Ela entdo
embebeu seu anel em seu sangue para entrega-lo ao soldado Pudente, prenunciando
praticas de porte de reliquias dos martires. Os martires se relinem na arena para um altimo
beijo de despedida. Por fim, Perpétua ajuda o soldado que deveria finalizar sua execucao
a posicionar sua espada, mostrando o seu total controle sobre as a¢es (XXI). O texto

conclui com uma breve reflexdo do redator.

4) Mistica como espelhar-se para fora: construcéo de si e projecdo nas fronteiras

Chegamos agora as questdes centrais desse artigo. Qual a perspectiva desse “eu”
que se posiciona no mundo a partir do MPF? Que tipo de experiéncia religiosa
encontramos projetado nele? Ou melhor, que modelo de experiéncia religiosa propde a
seus leitores? Podemos nds chamar essa experiéncia religiosa de “mistica”? Caso

afirmativo, de que modelo de mistica se trata?

Comecemos perguntando pela protagonista do relato em primeira pessoa. Quem era
Perpétua? Era uma patricia da cidade de Cartago, de 22 anos, casada, mde de um bebé e
catecumena crista. Seu status social parece bem delineado. Mas é precisamente esse perfil
gue a narrativa pretende problematizar e desconstruir. Ndo € no seu lugar de patricia,
esposa e mae que ela vivenciaria sua experiéncia densa com o sagrado. Nao sabemos nada
sobre seu esposo, 0 que levou a pesquisa a levantar as mais variadas conjeturas. Sua
relacdo com o pai é tensa, com varios didlogos dramaticos e pedidos desesperados para
que ela abandonasse a fé cristd. Ele tenta com forte apelo emocional dissuadi-la do

martirio: os esforcos foram em vdo. Mesmo a triste cena do pai sendo espancado pelos
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soldados no forum ndo a faz mudar de decisdo. Apesar da ruptura com o pai, ele é o Gnico
que esta presente em seu interrogatdrio e que se importa com ela; os demais familiares a
odeiam, segundo a narrativa. Por fim, Perpétua também rompe com o mundo masculino
das autoridades ao ndo ceder aos apelos do procurador para sacrificar ao imperador. Ela
é, portanto, uma jovem mulher que rompe com todos os lagos de autoridade constituida
em seu entorno. Ela ndo s6 abre méo de todos os papeis que desempenhava na sociedade
— seja de esposa, de filha, de cidada —, mas antes de tudo abre mao de ser mae. Na prisao
ela é literalmente destituida de todos os lagcos com a sociedade e com as obrigacdes que
Ihe correspondem nela.

No entanto, a0 mesmo tempo em que Perpétua rompe com os homens da familia e
da sociedade, ela comeca a assumir outros papéis frente a um distinto universo masculino.
Entre seus irmaos catectimenos, exerce um papel de lider e de profetiza. E reconhecida
como aquela que tem poder de pedir sonhos oraculares (“tao alta dignidade que pode
pedir uma visdo”). Dessa forma, ela fica encarregada de, em visdo, consultar sobre o
destino de todos eles. Essa lideranca sobre os homens cristdos fica também explicita na
narrativa da visdo de Saturus, na cena em que Perpétua é chamada para apaziguar nos
céus o conflito entre o bispo Optato e o presbitero Aspéasio. Ela os exorta com sabedoria
e autoridade.

Todos esses elementos tornam essa personagem improvavel e fascinante. Mas néo
é desse tipo de autoridade e empoderamento feminino que se trata apenas. Perpétua tem
algo mais que a diferencia de outras mulheres de seu entorno. Ela também é conduzida
as fronteiras do mundo e de si mesma, no &mbito do macro e do microcosmo, rumo a
transformacdo. Isso se da de dois modos: ela cruza fronteiras na experiéncia visionéria e
no ousado enfrentamento da morte. Vivencia um modelo de experiéncia religiosa
estruturada por visdes do além-mundo, que insistirei em chamar de mistica visionaria:
Perpétua tem o poder das vis@es, dos sonhos revelatdrios e da acensdo da alma aos céus.
Nesse sentido, ndo apenas rompe com padrdes estabelecidos de relagdes sociais, mas
também se submete a experiéncias que a diluem nas fronteiras do mundo do além, o lugar
por exceléncia da alteridade. Isso faz com que ela cruze fronteiras de geografia cosmica
a partir de seu carcere. Por isso, 0 relato acentua mais a espacialidade da geografia do
aléem-mundo e menos a temporalidade. O carcere escuro e quente se torna o lugar a partir

do qual a jovem profetiza pode tanto descer ao mundo dos mortos, para interceder por
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seu falecido irm&o, Dindcrates, quanto pode ascender aos céus, como na visdo da escada
que subiu em dire¢do ao céu. Esse tipo de experiéncia de ascensao aos céus era atribuido
na apocaliptica a personagens do passado, como Enoque, e foram relatadas pela primeira
vez em primeira pessoa por homens, como Paulo de Tarso (2 Cor. 12) e Jodo, o profeta
do Apocalipse (Ap. 4). Aqui temos a primeira mulher que descreve sua ascensao aos céus:
uma jovem catecimena de 22 anos que ousa ascender. Perpétua ndo apenas visita o
mundo celeste, como também visita em sonho o mundo inferior para interceder pelos
mortos. Em sonho, é capaz de ver o seu irmdo Dindcrates no mundo inferior, em
sofrimento. Apos suas oragdes, a condicao do jovem muda. Os relatos em primeira pessoa
da jovem que sobe aos céus e visita os mortos faz de Perpétua um modelo de cruzamento
das fronteiras extremas em direcdo ao sagrado.

Essa prerrogativa de Perpétua como viajante ao além-mundo sé é possivel porque
ela é também a que cruza a fronteira extrema: a morte. A iminéncia da morte é o elemento
liminar por exceléncia. Ainda estd aqui, no mundo dos vivos, mas ja pode antecipar a
nova sociedade da qual em breve fara parte. Por estar diante da morte, portanto, ela pode
cruzar esses ambitos, indo e vindo, seja para perguntar pelo destino seu e de seus irméaos,
seja para interceder pelos que se foram. Seu corpo mesmo se torna um espaco de
cruzamento de fronteiras.

Esse contexto de visdes que antecedem a morte, de cruzar as fronteiras do além-
mundo e cruzar a fronteira final da vida em direcdo a morte, a dissolucdo de si mesma,
promove a transformacdo em Perpétua. Isso acontece em diferentes momentos, em
sensacdes quase fisicas. Num primeiro, ela experimenta sensac¢fes corporais, como sabor,
quando desperta com o sabor adocicado do queijo que comera no céu, e sentindo o aroma
agradavel do perfume das flores gigantes, conforme a visdo de Saturo. Trata-se de uma
transformacédo que nédo é abstrata, mas sensivel, corpérea. Seu irmdo sente a beatitude
brincando e bebendo dgua no mundo inferior. Mesmo Perpétua é recebida por Deus nas
duas visdes de forma amorosa, sendo acariciada por ele em seu rosto. Os ancidos nos céus
ordenam aos martires: “ide, brincai!”. Essas referéncias aos sabores, aromas,
brincadeiras, a imagem do pai celeste amoroso, talvez sejam formas de condensar a
memoria do bebé, do falecido irméo, do pai e, talvez, do esposo que ela perdera.

Por fim, na visdo que antecede a execucdo e a transformacdo de Perpétua, ela é

transformada em homem, em lutador, e enfrenta o adversario, “o egipcio”, que depois
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descobrira ser o préprio Diabo. Nessa transformacéo de género, assume a virtude romana
da virtus, a dignidade que definia a boa morte, que corresponde as pessoas honradas, aos
bravos lutadores (Moss, 2012). Nesse caso, ela assume essa virtude caracteristica do
mundo masculino, em forma de homem, sob o0 comando do Cristo, que se manifesta como
lanista e a conduz a uma vitoria contra o inimigo. Perpétua mostra, segundo o relato que
segue em seu diario, sua firmeza e intrepidez na forma como enfrentou a morte. Nao
aceita ser vestida e paramentada como sacerdotisa de divindade paga, preserva o decoro
cobrindo sua nudez. Ela sempre se manteve no controle, tomando inclusive a iniciativa
de embeber seu anel no seu sangue para da-lo, como reliquia, ao soldado cristdo que
estava na arena. E quando o soldado que deveria, finalmente, executé-la hesita, ela conduz
sua espada ao ponto mortal. O corpo da martir se transforma em um microcosmo, espaco
de experimentacdes, de cruzamento de fronteiras e de transformacdes.

A questdo central aqui — €, certamente, a mais importante de responder — é: como 0
leitor comunitério das comunidades cristds da Antiguidade, em Cartago e além, teria
experimentado esses cruzamentos de fronteiras, essa espiritualidade nada abstrata, de
visdes tdo sensorias de Deus e seu reino celeste, de transformacdes que habilitam a
visionaria e os que com ela se aliam as metamorfoses. Trata-se de uma mistica
extremamente visual, que apela aos sentidos, aos sentimentos e que necessita do corpo da
martir para ser promovida e emulada nas imaginacfes e nos corpos dos devotos leitores.
O eu projetado e refletido nessas narrativas € sexualmente ambiguo, desconfortavel com
as categorias comuns, ansioso por transcendé-las, mas o faz de modo desajeitado e
historicamente determinado. Perpétua s6 descobre seu verdadeiro destino de martir que
vence Satanas ao ser transformada em homem. Sua virilidade de martir se d& nessa
transgressao da categoria de género. Ela é a mulher que enfrentou os homens — o tribuno,
0 pai —, que perdeu o seu filho, que resgatou seu irmédo falecido, que liderou seus irmaos
catecimenos. Ela é a que superou a auséncia de um marido que nem sequer é mais
mencionado. Sua virtude de martir se manifesta na metamorfose em lutador.

No MPF temos um desenvolvimento da imaginacdo cristd sobre a morte. A
metafora da morte e do morrer sempre foi central para o pensamento cristdo, desde sua
origem, seja nas formas metaféricas basicas, como “se o grido de trigo ndo morrer...” (JO
12,34), ou no ethos de seguimento em “aquele que quer me seguir, tome a sua cruz e

segue-me” (Mc 8,34). Em Paulo, no entanto, essa imagem do morrer se transforma num
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item fundamental do ritual de transformacéo cristdo, o batismo: unir-se a Cristo em sua
morte para também uni-ser a ele em sua ressurreicdo; morrer para o velho homem, para
com ele se tornar um novo homem (Rm 6,1-11). No Apocalipse de Jodo, ha uma
transformacéo importante dessa metéafora sapiencial e ritual: ela se torna uma perspectiva
ontoldgica, uma vez que o cristdo € alguém que passa a viver na fronteira da vida e da
morte, cujo testemunho (martyria) do Cristo o coloca constantemente diante do risco de
morte (Ap. 12, 10). A morte no Apocalipse de Jodo ndo € apenas um tema, mas também
uma forma de narrar que sugere um modo de estar no mundo. Todo o texto € construido
de visdes que visitam mortos, sejam 0s que aguardam a vindicacdo (Ap. 6,9), sejam 0s ja
glorificados diante do trono de Deus (Ap. 7,9-17), sejam os que sofrem a “segunda morte”
(Ap. 20,11-15). O universo de Perpétua da um passo adiante. Ela ousa, hum relato em
primeira pessoa, expor a si mesma para refletir, em seus sonhos, experiéncias e
sentimentos, as fronteiras desse universo dos vivos e dos mortos que esta para cruzar. No
microcosmo do seu corpo, com seus medos, pudores e dilaceramento, projetado para o
cruzamento da grande fronteira da morte, se reflete 0 mundo da beatitude e da vida plena.
Ela espelha em si, na sua corporeidade e na sua interioridade psiquica — nos seus sonhos
— as grandes fronteiras do grande macrocosmo apocaliptico. O escatén cdésmico dos
apocalipses se manifesta em seu sofrimento, morte e exaltacdo. Mas nada disso acontece
sem a transfiguracdo da realidade e, principalmente, sem a transformacédo da profetiza
visiondria, sem sua transformacao em lutador, em filha querida do pastor de cabras, em
autoridade junto as autoridades vaidosas. No cosmo espelhado em Perpétua, todo o

mundo se manifesta em suas ambiguidades e paradoxos.

5) Consideracoes finais

O modelo de mistica e de constru¢do de si mesmo articulado no Martirio de
Perpétua e Felicidade ndo é o da introspecdo, do soliloquio e da confissdo. Deus tampouco
¢ apresentado como um “totalmente outro”, abstrato ou indescritivel. A experiéncia
mistica do MPF tem fundamentalmente trés caracteristicas:

a) Ela é essencialmente visual e plastica, evocando sensagdes e sentimentos. Nesse
sentido, ela esta perfeitamente alinhada com a mistica apocaliptica judaica e com a

mistica apocaliptica cristd primitiva. O modelo de contemplacéo é espacial, de viagem ao
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além-mundo, de contemplacdo de Deus e de sua corte. Ele também é completado pela
visdo do mundo inferior, no caso de Dindcrates, e da batalha escatoldgica (individual)
que ela travaria com o egipcio. O modo de narragéo € o visionario-onirico, o que significa
que o sonho ndo é apenas a forma de obter a revelagdo, mas também determina a
linguagem e sua modalidade de descrever o que se vé e de propor um modo de relacéo
com o mundo. Importante observar que o sonho visionario produz sensacfes corporais,
como no gosto do queijo a boca ao despertar, no aroma das flores do jardim celeste, e se
faz também acompanhar de emoc¢6es, como quando o destino de martirio é revelado, que
provocou manifestagdes de agradecimento e exultacdo diante da morte.

b) O “si mesmo” da personagem que relata em primeira pessoa ¢ modelo para o
leitor que performaticamente se une as suas percepcdes, sensacdes e expectativas. Essa
alianca entre narrador em primeira pessoa e leitor ja seria esperada em narrativas de
contextos em que os martires sdo herdis e modelos de virtude e comportamento. Mas a
unido entre protagonista de primeira pessoa e leitor é intensificada em leituras
comunitarias do texto, em contextos rituais, que pressupomos em razado do uso restrito de
copias e das praticas de leitura no mundo antigo. Nesse sentido, podemos pressupor que
as leituras do MPF no mundo antigo eram coletivas e ritualizadas.

c) O modelo de experiéncia do sagrado desse texto, de experiéncia mistica,
portanto, é de descentramento de si mesmo, visualizando e experimentando
ficcionalmente o si mesmo em sua corporeidade, corporeidade projetada que avanca rumo
ao cruzamento das fronteiras externas: do abrir mao de status e de papel social (real ou
desejado) no enfrentamento da desejada morte, do dilaceramento do corpo, do pisotear
do monstro, da inversdo de género e da vitoria contra 0 mal. Propomos a imagem do
“espelho invertido”, que projeta 0 mundo liminar para dentro do self que sonha. Esse
visionario sonhador, autor ou leitor, projeta-se no mundo, ocupa-o as avessas, deixando
de ser si mesmo, rumo a metamorfose. Essa metamorfose acontece gradualmente na
narrativa: na esposa que nao faz referéncia ao marido, na mée que abre méo de seu bebé,
na patricia que nega status e rompe com o pai € com Roma, na prisioneira que desce ao
mundo dos mortos, na condenada que se alegra com a condenacéo, no tornar-se homem
e no ressignificar a relagdo com Deus (como pai), que nos ceéus a tratou de forma amorosa

e ladica. A ultima etapa da metamorfose € a exaltacdo celeste. Ela ndo € aqui entendida
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como fuga da realidade, mas, antes, como sua inversao e transfiguracdo decorrentes da

experiéncia do descentramento de si rumo as fronteiras.
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