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Transformacao conceitual

Antonio Edmilson Paschoal”

Resumo:

Neste artigo pretendo analisar alguns significados do termo “conceito” na filosofia de
Nietzsche, desde sua utilizacdo em contraposicdo a metafora em Sobre verdade e
mentira, até sua associacdo a idéia de signo, na Gaia ciéncia. Tal variagdo no uso do
termo por Nietzsche permite a ele, conforme veremos, a introducdo da idéia de “fluidez
de sentidos” e de “transformacdo conceitual”, as quais possuem um papel central em
Para a genealogia da moral, sinalizando para o fato de que um conceito se constitui no
tempo e tem atrds de si uma longa histéria de transformagdes e mudangas.
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Conceptual transformation

Abstract

In this article 1 will analyze some meanings of the term “concept” in Nietzsche's
philosophy, since its use as opposed to metaphor in On Truth and Lie, by its association
with the idea of the sign, in The Gay Science. This variation of meanings, as we shall
see, introducing the idea of “fluidity of meaning” and "conceptual change", which have
a important role in the Genealogy of Morals, signaling to the fact that a concept is
constituted in time and have back to himself a long history of transformation and
change

Key-works: Concepts, conceptual processing, genealogy, smooth way.
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Sua consciéncia?... Jd se pode imaginar de antemdo que o
conceito de “consciéncia”, que encontramos aqui em sua
formagdo mais elevada, quase ao ponto de causar
estranheza, possui uma longa historia e transformacdo de
formas disposta atrds de si.

Friedrich Nietzsche

1. “Conceito”: estabilidade, rigidez e ‘“mumificacao”

A palavra “conceito”, do latim “conceptu’ significa, usualmente, a representacao
de um objeto, uma idéia ou sentimento por meio do intelecto,’ explicitando suas
caracteristicas gerais de tal modo que a formulagdo proposta, uma frase, corresponda
aquilo de que se quer falar. Trata-se, nesse sentido, de um produto do pensamento cuja
funcdo € a definicdo de algo por meio da linguagem ou, em outros termos, de uma
representagdo lingiiistica que tenha relacao significacional com um determinado objeto
de conhecimento. Na lingua alema, o termo “Begriff” (conceito) possui um significado
figurativo de tocar, num parentesco com o termo “ergreifen” (apanhar, alcancar) e

2z

“Inbegriff” (contetiido, esséncia, teor) e € utilizado em associacdo com

3

‘verstehen”
(compreender) e também “Vorstellung” (representacdo) de uma idéia. Tal utilizacdo
confere ao termo uma forte conotacdo de “conteddo” e, a0 mesmo tempo, a idéia de
apreender e representar, permitindo compreendé-lo como a apreensdo e a representacdo
de um conteudo.

De seu uso “popular” para o modo como foi apropriada pela filosofia, a no¢do de
conceito d4 um salto®, criando a expectativa de que, por meio dele seria possivel fazer
uma representacdo da esséncia ou substancia das coisas, ou mesmo estabelecer uma
relacdo de correspondéncia entre ele — o conceito — e o que algo €. O fato, porém, é que
a representacao de algo traz consigo simplificacdes e generalizagdes, na medida em que
ndo se aplica apenas a um individuo, mas a uma classe de seres ou objetos conceituados
por meio da descri¢do de propriedades e caracteristicas comuns a varios individuos. Um
conceito necessariamente omite diferengas individuais, tratando as coisas que sao
diferentes como se fossem idénticas, como se ao falar delas, ao descrevé-las, aquele que

fala tivesse em mente uma idéia primordial daquilo de que estaria falando, a partir da

"' O termo latim “conceptus” também significa “concebido” e, neste sentido, pode significar concebido,
gerado no entendimento.
* Os filésofos costumam “tomar um preconceito popular e exageri-lo” (BM, §19), quando justamente ele,

pelo dever de oficio, deveria colocar em divida as crengas populares (BM, §16).
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qual todas as coisas seriam feitas. Nas palavras de Nietzsche, em 1873, seria como se
existisse, por exemplo, “uma folha primordial, segundo a qual todas as folhas fossem
tecidas, desenhadas, recortadas, coloridas, frisadas, pintadas, mas por maos indbeis de
tal forma que nenhum exemplar tivesse saido correto e fidedigno, como cépia fiel da
forma primordial” (VM, §1).

Nao € casual a semelhancga entre o texto de Nietzsche e o de Platdo.” Platdo ¢ o
adversdrio ao qual Nietzsche se dirige e do qual retira a idéia de “conceito” que critica
em Sobre verdade e mentira. O proprio exemplo adotado por ele € semelhante aquele
apontado por Platdo no livro X da Republica, quando o filésofo grego menciona a idéia
de “cama” como um protétipo feito por maos divinas, que serviria como um modelo a
partir do qual todas as camas seriam feitas e posteriormente copiadas pelos artistas.* O
mesmo filésofo grego que, um pouco antes, no livro VII, refere-se a um mundo
inteligivel no qual se encontrariam outras idéias como, por exemplo, a de “Bem” (Rep.
517 ¢). ° Tais idéias, como protétipos, poderiam ser contempladas pelo homem gracgas a
uma faculdade existente na alma, um 6rgdo semelhante a um olho (Rep. 518 c¢), que
seria dirigido para as idéias por meio de um método especifico: o dialético (Rep. 533 d).
Por tal método, aquele olho da alma seria afastado do que € superficial e conduzido para
o alto, para o que permaneceria sempre, independentemente das mudancas aparentes,
até a parte mais brilhante do Ser. No lado oposto, no de baixo, encontrar-se-ia a
existéncia terrena, o mundo sensivel, comparado pelo filésofo a um buraco na terra no
qual o homem se encontraria, acreditando, contudo, “estar em sua superficie exterior”
(PLATAO, 1991, p. 117) °.

Como se pode notar, em sua argumentacdo, Platdo confere um papel secundério

a este mundo e também as sensacdes, que sao consideradas como péssimos auxiliares na

3 Tlustra o interesse de Nietzsche por Platdo nesse periodo, entre outros, o tema de suas Prelecées
(Vorlesungen) do semestre de inverno de 1871-1872: “Introdug¢do ao estudo do didlogo platonico”
(JANZ, C. Friedrich Nietzsche Briographie 1, p. 424). E expressiva a idéia presente, ja nesse periodo, de
inverter Platdo, o que se tem em um fragmento péstumo de 1870-1871 (KSA 7, p. 199), onde se 1é:
“minha filosofia um platonismo invertido”.

* Torna-se claro aqui a contraposicio de Nietzsche a Platdo. No livio X da Reptblica (597 a — d), o
fil6sofo grego refere-se a “cama real [...] na sua natureza essencial, una” a partir da qual um marceneiro
pode executar a idéia de cama e em relag@o a qual o trabalho do artista seria a copia de uma cépia (597 e).
3 Se, em 1873, Nietzsche nio cita Platdo, em outras ocasioes, contudo, como € o caso do Prefacio de Além
de bem e mal, de 1886, ele aponta o “erro dogmético” de Platdo como “o pior, mais persistente e perigoso
dos erros até hoje”, o qual consistiria na “a invengdo [...] do puro espirito e do bem em si” (BM,
“Prélogo”). Embora Nietzsche ndo manifeste ingratidao para com os filésofos dogmadticos, essa passagem
permite identificar seu adversario por exceléncia quando se trata da dogmatizacio em filosofia.

® Utilizarei o formato autor, ano e data para citar as obras de Platio e Aristételes apenas quando nio

encontrar nas tradugdes a referéncia numérica usualmente empregada para a citagdo de suas obras.
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busca pelo conhecimento, pois s6 conduzem a enganos (PLATAO, 1991, p. 66). Para
Platdo, as sensacOes servem apenas de estimulos para recordarmos daquilo que ja
conhecemos antes de nascermos: “o Belo em si mesmo, o Bom em si, o justo, o
piedoso”. D’onde se tem que conhecer, nesse sentido, € recordar, e que a avaliagdo de
um conhecimento se faz pela sua maior ou menor aproximagao em relacao aos modelos
dados naquela “Realidade em si” (PLATAO, 1991, p.- 79). Tal tema é retomado no
didlogo Crdtilo, quando o filésofo afirma: “a proposicao que se refere as coisas como
elas sdo, é verdadeira, vindo a ser falsa quando indica o que elas ndo s@o” (Crdtilo 385
b). Nesse caso, a expressao ‘“as coisas como elas sdo” diz respeito a sua realidade
imutdvel, a ‘“Realidade em si’, e uma verdade por correspondéncia significa a
correspondéncia entre o que se fala e aquelas idéias que a alma teria contemplado antes
de encarnar no corpo.

Em tal concepg¢do, aquilo que nos dispomos a conhecer — “o belo, o bem e todas
as demais coisas” (Crdtilo 440 b) — € estdvel e ndo se encontra em um fluxo perpétuo,
como quer Heréclito, contra quem Platdao afirma que, se assim fosse, “[algo] nunca
poderia ser conhecido por ninguém; pois no instante preciso em que o observador se
aproximasse dele para conhecé-lo, ele se transformaria noutra coisa diferente, de forma
que ndo se poderia conhecer a sua natureza ou o seu estado” (Crdtilo 439 e). Para
Platao, portanto, ndo seria possivel o conhecimento para o caso de se admitir que “todas
as coisas se transformam e nada permanece fixo” (Crdtilo 440 a). Para que algo exista e
possa ser conhecido € necessario que se mantenha no mesmo estado.

Ainda no ano de 1873, Nietzsche retoma a contraposicdo entre estitico e
dindmico no tocante ao objeto do conhecimento, lembrando que também Aristételes
teria se oposto a Heréclito nesse ponto e acusado o filésofo de Efeso “de crime supremo
ante o tribunal da razdo, de pecado contra o principio de contradi¢do”, porque Heraclito

[1X3

afirmara que “‘todas as coisas, em todos os tempos, t€tm em si 0s contrdrios’” (A
filosofia na época trdgica dos gregos, §5). De fato, para Aristételes, algo ndo pode ser e
ndo ser ao mesmo tempo. Do mesmo modo, um conceito entendido como uma
proposicao deve remeter aquilo que é enquanto €, e a sua verdade se verifica quando
observada a coincidéncia, a adequagdo entre o que se fala e aquilo que a coisa é: “nao és

branco por pensarmos que és branco, mas porque €s branco, nds, que afirmamos isso,
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estamos na verdade” (Metafisica 1051b 8—9).7 O conhecimento traduz, assim, nossa
capacidade de captar a realidade e de explicitd-la por meio de enunciados. Por sua vez,
para o estagirita, um conceito, ao representar algo, deve encerrar uma correlagdo entre o
conhecimento e o objeto conhecido, numa adequagdo entre o que a coisa € € 0 que se
tem na mente. ® Destarte, a veracidade do conhecimento é avaliada pela similitude entre
0 que representamos e o que as coisas sdo (ARISTOTELES, 1931, p. 131).

O certo € que, em 1873, Nietzsche claramente prefere a idéia de devir, de um
mundo dinadmico, a de uma realidade entendida como algo imével e ndo contraditorio.
Nesse sentido ele toma partido de Hericlito e escolhe ndo designar o que existe por
meio da palavra de origem latina “Realitit”’, mas por meio do termo “Wirklicihkeit”
(efetividade), em cuja raiz se encontra a expressao wirken que significa efetivar-se,
tornar-se (A filosofia na época trdgica dos gregos, §5), e que € muito mais apropriada
para designar o cardter fluido de tudo o que existe. Nesse momento ele desenvolve
também uma critica a idéia de conceito como algo imutdvel e que remete aquelas idéias
prototipicas que seriam igualmente imutédveis. Contudo, ao utilizar a palavra “conceito”,
no contexto de sua critica aos filésofos dogmaéticos, e justamente para criticar tal idéia,
em especial em Sobre verdade e mentira no sentido extra-moral, ele toma a palavra
“conceito” ndo apenas no seu sentido usual, mas com toda a €nfase da acepcdo
platonico-aristotélica, ou seja, como uma forma de correspondéncia ou de equivaléncia
a algo imutdvel. Um conceito entendido, portanto, como algo rigido, ao qual ndo

poderia associar a idéia de transformacdo conceitual ou de fluidez de sentidos.'® Nesse

7 Segundo Nietzsche, contra Aristételes e contra tal concepgdo de “filosofia como a arte de encontrar a
verdade”, Epicuro toma a “sensualista teoria do conhecimento de Aristételes” e a utiliza de forma irdnica
justamente para recusar a idéia de uma busca pela verdade e para propor uma “‘filosofia como uma arte
de vida’” (KSA 12, p. 363).

¥ Também na sua “demonstracdo do principio do terceiro excluido por via de refutacdo”, Aristételes
afirma que “falso € dizer que o ser ndo € ou que o ndo-ser é; verdadeiro € dizer que o ser € e que 0 ndo-ser
ndo é” (Metafisica 7 1011b 26-28), deixando claro que um conceito € avaliado pela adequacio daquilo
que € representado por ele com o que de fato existe.

O mesmo principio é admitido por Kant na Critica da Razdo Pura, que toma o vocdbulo “verdade”
como sendo “a concordancia do conhecimento com seu objeto” (KrV B 82 / A 58). Cabe ressaltar, no
entanto, que para Kant o conhecimento de um objeto ndo corresponde ao objeto em si, mas a forma como
ele é representado para o homem, e que o conhecimento de tal representagdo ocorre a partir de categorias
pré-existentes no homem. Desse modo, em Kant, a pergunta pelo conhecimento, pela verdade, obedece a
um critério légico-formal: “a coincidéncia de um conhecimento com as leis gerais e formais do
entendimento e da razdo” (KrV B 84 / A 59). Para ele, contudo, faltaria a 16gica uma “pedra de toque”
que possibilitasse a ela avancar para além das representacdes que temos dos fendmenos e das relacdes
realizadas pelo entendimento de tais representacdes.

' Como se pode notar, o foco, neste momento, estd voltado especialmente para o texto de Sobre verdade

e mentira no sentido extra-moral, de 1873. Lembro que Maria Cristina Franco Ferraz apresenta um
21

Revista Tragica: Estudos sobre Nietzsche — Vol.2 — n°2



Antonio Edmilson Paschoal

momento, quando pretende expressar a idéia de movimento, ele utiliza,
preferencialmente, o termo “metéfora”.

Um conceito, desse modo, seria algo inalterdvel, assim como ndo se modificaria
a esséncia daquilo a que o conceito remeteria. Portanto, imutdvel, ¢ em oposi¢do a
fluidez prépria da metafora. Conforme veremos, tal significado da palavra “conceito” é
revisto nos escritos posteriores do filésofo, quando ele ird deslocd-lo da interpretacao
platonico-aristotélica, ressignificd-lo e aproxima-lo da idéia de signo " conferindo a ele
a possibilidade de comportar diferentes idéias: “da mesma forma que as palavras, os
conceitos sdo como bolsos, nos quais se guardou ora isto, ora aquilo, ora vérias coisas
de uma vez!” (AS, §33). Nada mais! Um conceito serd tomado como o produto de
certas apropriacoes, resultado de imposicoes de forgas, algo provisério que deve dar
lugar a outras formas, a novos conceitos, tdo logo aquelas configuracdes de poder que o
tornaram possivel se desfacam. Em todo caso, algo efémero, mutante, que se produz no
tempo e que se esfacela nele pela acdo das mais variadas forgas.

Colocamo-nos, assim, diante de duas criticas de Nietzsche a dogmatizacdo em
filosofia. Uma primeira, em que ele opde a idéia de conceito, associada aquela forma de
conceber o mundo como estitico, no sentido platonico e aristotélico, a nog¢do de
metédfora para caracterizar a fluidez, provisoriedade e o deslocamento de sentidos. E
uma segunda, em que o conceito € tomado como o produto de uma convencgio,

passando a ser entendido como o resultado de processos de subjugamento, em cujo

interessante estudo sobre a contraposicdo entre conceito e metifora em Sobre verdade e mentira
intitulado “Da valorizagdo estratégica da metifora em Nietzsche” de (FERRAZ, Nove varia¢des sobre
temas nietzschianos, p. 37-55). O que pretendo ressaltar, contudo, na seqiiéncia deste estudo, é que,
posteriormente, ao retomar a critica as filosofias dogmaticas, Nietzsche opta por ressignificar o termo
“conceito”, permitindo, entdo, conceber a idéia de “transformacio conceitual”, o que ndo seria possivel se
fosse mantida a idéia de conceito apresentada no ensaio de 1873, quando associa a fluidez a metafora e a
rigidez ao conceito. Como é possivel notar, ja em algumas passagens de textos do periodo em que foi
professor na Universidade de Basel, Nietzsche associa ao conceito a idéia de fluidez. Como € o caso da
secdo 9 da Segunda consideragdo extempordnea, quando fala da “fluidez de todos os conceitos”. Porém,
cabe observar também que, mesmo nesse caso, a idéia de fluidez dos conceitos estd inserida entre as
doutrinas consideradas “como verdadeiras, mas como mortais” (CE 2, §9) e, ainda, que, na Extempordnea
ele ndo explora a idéia de conceito como signo. E em escritos posteriores e em especial na Genealogia
que ele vai veicular a idéia de que tanto a forma quanto o sentido das coisas sdo fluentes. Nesses casos,
seria plausivel a hipétese, ndo contra Maria Cristina, mas a partir dela, de se falar em um uso estratégico
do conceito, em especial na Genealogia, na qual as idéias de fluidez e de transformacdo dos conceitos sdo
imprescindiveis para a constru¢do argumentativa do filésofo.
" Isso ndo significaria que o termo conceito passaria a remeter 2 mesma idéia expressa, em 1873, pela
palavra “metéafora”. Contudo, tendo em vista sua concepg¢do sob o signo da “fluidez de sentidos”, como se
tem em 1886 e 1887, seria plausivel a hipétese de o termo “conceito”, entdo, estaria mais préximo do que,
em 1873, fora chamado de “metdfora” do que daquilo que fora denominado como “conceito”: algo sem
vida, rigido, “mumificado”.
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desdobramento ganha forma e se modifica, permitindo que se fale em “transformacgao
conceitual” (Begrifsverwandlung) e que o termo seja ele mesmo associado a idéia de
“sentido fluente” (flussiger Sinn)"’.

Vale observar, contudo, que nas duas criticas Nietzsche mantém a idéia de
mundo como vir-a-ser, como efetividade, alternado apenas a utilizagdo do termo
“conceito”, que passa a designar, no segundo caso, ndo mais as idéias estdticas de
Platao, mas aquela fluidez vislumbrada por Hericlito. Mais ainda, o conceito mesmo
passa a ser considerado como parte de tal efetividade, reconhecendo-se nele, assim
como nas coisas que supostamente designa, uma data de nascimento, um valor
provisério e uma mutacido constante. Constitui-se no tempo e nao fora dele, conforme

vEremeos.

2. O conceito entendido como signo

Se em 1873, ja se encontrava nos escritos de Nietzsche a idéia de que “as
palavras ndo passam de simbolos para as relacdes das coisas entre si € conosco”, d’onde
se infere que elas ndo conduziriam a uma verdade absoluta, uma vez que “pelas palavras
e pelos conceitos, nunca atravessamos o muro das relagcdes, nem penetramos em
qualquer origem fabulosa das coisas” (A filosofia na época trdgica dos gregos, §11), o
fato € que nos seus escritos posteriores ao periodo em que foi professor de Filologia
Classica na Universidade de Basel, Nietzsche acentua a correlagdo entre palavras,
conceitos e ‘“‘signos de comunicacdo”, e passa a entender o homem, nesse contexto,
como um “inventor de signos” (GC, §354).14

Desse modo, se em 1873, Nietzsche manifestava uma preocupacdo com oS
limites do intelecto, que ndo poderia aceder a “coisa em si”, '° pois ele teria apenas uma
funcdo de meio para a conservacdo do individuo, € interessante notar que em 1886, a

nog¢do de signo confere a sua critica aos limites do intelecto outros contornos. Na Gaia

ciéncia, por exemplo, ele vai afirmar que mesmo no mundo mais “generalizado,

2.0 termo alemio “Begrifsverwandlung” (GM, I, §4 e §5) designa a mudanca que sofre um conceito em
funcdo da acdo sobre ele de determinadas forgas.
" 1déia expressa de forma especial na segunda dissertacido de Para a genealogia da moral, se¢do 12.
'* Embora seja possivel observar a mudanca de significado que confere ao termo “conceito”, é possivel
observar também que seu propdsito se mantém o0 mesmo: uma critica aquela concep¢do que toma o
conceito como algo imével.
1> Refiro-me, por exemplo, a se¢io 18 de O nascimento da tragédia e em especial as se¢des 10 e 11 de A
filosofia na idade trdgica dos gregos, no contexto da critica de Nietzsche a Parménides.
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vulgarizado” (GC, §354), caso se queira, o mundo dos fendmenos, que ¢ o mundo do
qual podemos ter acesso por meio da nossa consciéncia, ndo se pode ter um
conhecimento seguro e verdadeiro, pois “estamos longe de ‘conhecer’ o suficiente para
poder assim separar [entre fendmeno e ‘coisa em si’]” (GC, §354), uma vez que a
“nossa pequena e quadrada razdo” ndo possui sequer “‘equivaléncia e medida” para
distinguir entre um mundo fenoménico e um verdadeiro, € muito menos para aceder a
“um ‘mundo de verdade’” (GC, §373).

Assim como as palavras, também os conceitos sdo instrumentos que sequer dao
conta de nossas experiéncias interiores, limitando-se a exprimir aquilo que € mais
comum. Nossas experiéncias mais profundas nio se expressam em palavras e a maior
parte delas nem sequer conseguimos traduzir para nés mesmos. Apenas as mais
superficiais podem ser comunicadas, supondo ainda que aquele com quem falamos
possui 0s mesmos registros que nds e tenha vivenciado algo semelhante. Assim,
somente podemos falar do que é comum: “ndo basta utilizar as mesmas palavras para
compreendermos uns aos outros; é preciso usar as mesmas palavras para a mesma
espécie de vivéncias interiores, € preciso, enfim, ter a experiéncia em comum com O
outro” (BM, §268).

A linguagem, portanto, ao dizer o mundo, ndo desvenda qualquer verdade a seu
respeito. Antes, ela procede a simplificacoes e a falsificacées que o tornam apreensivel
(BM, §24). E € apenas como parte de tal empreendimento que ela se apega a crencas e
fantasias tais como: de que exista um “mundo verdadeiro” e uma “coisa-em-si’; de que
as coisas possuam esséncias; de que exista um “eu que pensa’ e que esse “eu” teria
acesso aquele mundo verdadeiro chegando, entdo, a ‘“certezas imediatas”, a um
“conhecimento absoluto”, etc. O que permite a Nietsche afirmar que precisamente “os
conceitos mais elevados” sdo também “os mais vazios” (CI, “A razdo na filosofia”,
§4).16

Crencas em fic¢des que véem em toda parte “agentes e atos” € o que permite o
surgimento do “conceito” no sentido metafisico (CI 3, §5). Tais crengas e todos os seus
resultados, contudo, somente sdo possiveis gracas a seducdo das palavras e a uma ilusdo

gramatical (BM, §16) que nos faz supor um agente que pensa e uma realidade pensada,

16 . g . »
Observe-se que aqui, novamente, o termo “conceito” € tomado em sentido dogmético.
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bem como em predicados e acdes que se atribui a um sujeito, relagdes de causa e efeito,
etc.

Segundo Nietzsche, ¢ um dever do filésofo colocar-se acima da crenca
produzida pela gramdtica de que essas “coisas” de fato existam e que seria possivel
estabelecer um tipo de correspondéncia entre aquilo de que se fala e tais objetos
ficcionais, qui¢cd atingidos por meio de uma “descoberta, um reconhecimento,
relembrancga; retorno a uma primeva, longinqua morada perfeita na alma, de onde os
conceitos um dia brotaram” (BM, §20). Por seu oficio, que tem a divida em primeiro
plano, o filésofo deveria suspeitar de tal sedu¢ao da gramatica.

Desqualificada a no¢do de conceito no sentido metafisico e sem ensejar retomar
a distin¢@o entre conceito e metédfora, cabe a Nietzsche ressignificar o termo “conceito”,
passando a tomé-lo ndo como uma tentativa de dizer o mundo, mas como parte do
mundo entendido como “vontade de poder e nada mais” (BM, §36). Nesse sentido, um
conceito se produz no tempo e sofre sua acao. Mais ainda, ele é uma fachada para certos
interesses que conferem a ele significado. O que torna mais produtiva nio a
interrogacao pela verdade da coisa — uma verdade que €, em todo caso, proviséria — mas
a pergunta: em que perspectiva isto é verdade? Verdade para quem? Que configuragcao
de forcas permitiu chamar isso de verdade? E uma verdade no interior de qual
interpretacao?

Tal desqualificacdo, que se estende aquela concepcdo de mundo estdtico e, por
conseguinte, Unico, torna, ademais, o mesmo “mundo” novamente “infinito” para nds,
na medida em que ja “ndo podemos rejeitar a possibilidade de que ele encerre infinitas
interpretacoes” (GC, §374). Nesse sentido, o angulo do rebanho deixa de ser o tnico
angulo possivel de visao de mundo. A partir de uma medida de valor diferente, novos
significados podem ser impostos. Contudo, se essa é a tarefa do filésofo legislador
(contrapor significados, apropriar-se e reinterpretar), o efeito que se espera dele ndo € a
seguridade de uma proposi¢do mais verdadeira, mas uma mudanga em relacdo a crenca
na verdade, a necessidade da crenga na verdade. O filésofo legislador deve entender

toda filosofia e em especial o seu proprio filosofar como parte de um jogo no qual,
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propositadamente busca impor significados e “brinca com tudo o que até aqui se

chamou santo, bom, intocavel, divino” (GC, §382).17

3. Conceito, signo e transformacao conceitual

A nocdo de transformacdo conceitual é possivel a partir dessa desqualificacao
da concepcao metafisica de conceito e da associa¢do entre conceito e signo. Trata-se,
conforme veremos, de uma nocao que tem um lugar central na filosofia de Nietzsche,
especialmente em seus escritos posteriores a Assim falou Zaratustra, e que desempenha
um papel preponderante em seu livro de 1887, como parte indispensdvel do seu
procedimento genealdgico. Na Genealogia da moral, com o relevo conferido a nocao de
sentido fluido tem-se igualmente um destaque para a idéia de que algo se produz no
tempo e que nao poderd ser entendido sem se considerar os efeitos que sofre ao passar
pelo tempo. Sem que isto remeta, contudo, a alguma acao inercial do tempo sobre algo,
a algum tipo de amadurecimento ou envelhecimento, que se teria com o passar do
tempo. Mas ao fato de que estar no tempo € estar sujeito as pressdes das forcas que
emergem nele, tornam-se dominantes, definham e desaparecem, constituindo processos
de subjugamento nos quais significados aparecem e sdo obliterados sem obedecer a
qualquer légica a ndo ser a da propria vontade de poder.

Ao se falar de “algo” atualmente existente, como os valores morais ou o castigo,
nao se pode desconsiderar a longa histéria de significados que ele tem atrds de si. Nao
se pode deixar de considerar “as circunstancias nas quais nasceu, sob as quais se

desenvolveu e se modificou” (GM, “Prélogo”, §6), posto que

algo existente, que de algum modo chegou a se realizar, é sempre
reinterpretado para novos fins, requisitado de maneira nova,
transformado e redirecionado para uma nova utilidade [...] todo
acontecimento no mundo orginico é um subjugar e assenhorar-se [...]
e todo subjugar e assenhorar-se ¢ um novo arranjo, um ajuste no qual
o ‘sentido’ e a ‘finalidade’ anteriores sd3o necessariamente
obscurecidos ou apagados... (GM, 11, §12).

' E interessante notar que a questdo do conhecimento nio se desprende da questio moral para Nietzsche.
Uma verdade ou uma pretensio de verdade sempre se faz por um interesse. E nesse sentido que ele afirma
que “ndo sdo os juizos de valor 16gico os mais profundos e mais radicais, até os quais a bravura da nossa
suspeita desceu: a confianga na razdo, com a qual a validez desses juizos permanece ou perece, €, como

confian¢a, um fendmeno moral...” (AA, “Preficio”, §4)
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De fato, tudo aquilo que temos hoje, nossa memoria, razdo, justica, etc., t€ém
“uma longa histdria e transformacao de formas disposta atrds de si”, na qual se verifica
certas interpretacdes tornando-se dominantes sobre outras. O que encontramos no
presente, mesmo o que chamamos de nossa ‘“consciéncia moral” ou nossa “razdo” é um
“fruto tardio”, que teve de pender na arvore por muito tempo acre e amargo (GM, II,
§3).

Se a investigacdo de Nietzsche o remete necessariamente a uma “transformacao
conceitual” (GM, I, §4), esta, contudo, ndo diz respeito apenas ao desdobramento
histérico, por exemplo, dos juizos de valor “bom” e “mau” ou do conceito “consciéncia
moral”. Caso limitdssemos o propdsito da Genealogia a uma histéria da emergéncia de
formas de valoragdo ou de conceitos proprios ao processo de moralizagao dos costumes,
perderiamos um dos aspectos mais importantes do procedimento genealdgico que
consiste no estabelecimento de uma estratégia para criar valores e impor significados.'®

Ao mostrar que algo que existe tem uma longa historia de significados atras de
si, ao recolocar algo na histdria, o genealogista retira o carater solene e extra-mundano
daquilo que se pretendia como uma verdade em si € como um valor em si anterior ao
tempo. Dessa forma, ao mostrar, por exemplo, que os juizos de valor moral “bom” e
“mau”, que se tem na moral altruista, na moral da compaixio, foram inventados em
determinados momentos € ndo tém uma existéncia independente da acdo do tempo em
inimeras transformacoes culturais, ele os fragiliza justamente naquilo que conferia a
eles estabilidade: sua pretensdo de serem perenes. Tal é uma critica, ao certo, mas €
também uma estratégia de deslocamento de significado, de obliteracdo de significado,
feita de tal forma que permite o aparecimento de novas interpretagdes nesse campo. Por
tudo isso, fica claro que o genealogista ndo estd tdo interessado em corrigir uma
distorcao, mas como toda vontade de poder, quer estabelecer um optimum de condicdes
para a sua propria proliferacao, em oposi¢ao aquelas condicdes: metafisica, estabilidade,
etc., que sdo Gtimas para um tipo contrério ao seu.

Tal andlise revela também que quando uma determinada moral se apresenta
como a unica que corresponde ao termo “moral”, o que se tem € uma estratégia dessa
moral para tornar-se dominante sobre as demais. Nesse mesmo sentido, a critica de

Nietzsche, quando explicita que aquela moral ¢ uma entre outras também tem uma

18 x5 = . s ~ . -
A nocio de transformacdo conceitual ndo € apenas uma constatagdo de Nietzsche, mas uma estratégia

em seu combate 3s filosofias dogmaticas e a todas as suas conseqiiéncias.
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funcdo estratégica para destituir daquela moral o seu cardter solene e recoloca-la entre
as coisas humanas. Revelando que ela ndo tem sua origem nas maos divinas, mas que é
um produto humano, que tem a sua proveniéncia numa histéria e que, como tudo o que
se produz na histéria, deve também perecer em algum momento.

Do mesmo modo, aquilo que chamamos de nossa consciéncia moral, e que é
muitas vezes entendido na cultura ocidental como algo inato ao homem, € outra idéia ou
conceito que, segundo Nietzsche ndo resiste a uma andlise cuidadosa, a qual termina
revelando que ela possui uma longa histéria de transformagdes atrds de si. Uma longa
cadeia de imposicdes de significados, uma cadeia perpassada pela violéncia, pelo
trabalho da natureza e do homem em si mesmo, num esforco por tornad-lo confidvel,
enfim, uma cadeia que ndo pode ser desconsiderada quando se pretende compreender a
criacdo no homem daquilo que ele chamara de sua consciéncia moral, pois ela traz em
si as marcas dessa historia e € nessa cadeia de interpretacdes que se encontram as suas
condi¢des de emergéncia, seus deslocamentos de sentidos e que se determina o
significado que tal fendmeno tem hoje.

Muito préximo as concepcdes de ciéncia de seu tempo, Nietzsche se contrapde
tanto a idéia de que algo que temos hoje, como um conceito, um 6rgao, uma funcgio,
seria 0 mesmo desde sempre, quando a idéia de que o efeito do tempo sobre algo
consistiria em uma espécie de atualizacao daquilo que j4 estaria presente na coisa desde
a sua origem. Diferente, contudo, da ciéncia, em especial das teorias evolucionistas,19
ele ndo concebe as mudancas de algo como uma forma de adaptagdo, mas como o
resultado de conflitos por mais poder. Algo aparece num palco dos acontecimentos
sobre os escombros de configuragdes anteriores. Segundo ele, “toda a histéria de uma
‘coisa’, um o6rgdo, um uso, pode, desse modo, ser uma ininterrupta cadeia de
significados de sempre novas interpretacdes e ajustes, cujas causas nem precisam estar
relacionadas entre si, antes podendo se suceder e substituir de maneira meramente
casual” (GM, II, §12). Portanto, a compreensao de algo passa pelo olhar sobre sua
histéria efetiva, na qual ndo se tem um desdobramento de algo sempre idéntico a si
mesmo, mas as transformagdes que obliteraram formas, finalidades e significados.

O conceito e suas transformacdes possuem, portanto, um uso estratégico numa

filosofia que critica justamente a “falta de sentido histérico” e o “6dio a no¢do mesma

19 . . . . . . . .
Wilson Frezzatti Junior desenvolve uma interessante pesquisa a este respeito, em especial no livro

Nietzsche contra Darwin.
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do vir-a-ser” dos filésofos e a idéia de que tornam algo meritério ao “des-historiciza-
lo”, ao retirarem-no da fluidez que caracteriza a vida. Uma estratégia que ganha forma
num determinado momento dos escritos de Nietsche contra aquelas filosofias que, dessa
forma, passam a operar com ‘“‘conceitos-mumias” (CI, III, §1) e contra todas as
conseqii€éncias que se tem quando se afasta o pensamento, um instrumento da vida, do

que € préprio a vida: o crescimento, a transformacgdo e a morte.
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