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Nietzsche e o imoralismo da virtude: uma leitura a partir do capitulo sétimo de
Para além de bem e mal

. *
Flavio Sousa

I

E inegdvel que no ponto de vista da tradicfo filoséfica a configuracio elaborada
por Nietzsche a propdsito do modo como se compreende virtude € significativamente
inovadora. Isso se deve ao fato de que com ele se torna possivel pensar as virtudes em
um sentido nunca antes experimentado, que € no sentido extramoral, isto é, para além
dos valores morais de bem e mal. Pensar a virtude para além das fronteiras impostas
pela moralidade tem como consequéncias uma ressignificacido radical daquilo que se
entende comumente por virtude: ser virtuoso ndo € mais um tfornar-se virtuoso por meio
da adequacdo aos ideais existentes, mas sim, um fazer-se virtuoso pelo constante
processo de autocriacdo por meio do qual a virtude ganha poder.’

Tal modo de problematizar a questdo da virtude, ou seja, em todo caso para além
da moral, portanto, em um sentido amoral, ndo compromete a existéncia da virtude ou
ndo impede que se continue falando dela, mesmo que o engajamento de critica a
moralidade aponte os limites da moral ao conduzi-la 2 autossupressio.” Assim,
suspende-se a ideia segundo a qual o evento da autossupressdo da moral implicaria
também na autossupressdo da virtude. Claro estd que, se Nietzsche busca o
ultrapassamento da hegemonia moral, isto €, de um tipo de moralidade que se pretende
unico, busca-se também, por outro lado o ultrapassamento de um ideal de virtude. Ora,
tendo aberto essas consideragdes, buscaremos no decorrer deste trabalho mostrar em
que sentido seria ainda possivel falar de virtudes: afinal, haveria ainda virtudes?

Para entendermos como Nietzsche apresenta o problema da virtude, faz-se
necessaria uma breve caracterizacdo da no¢do de virtude na tradicdo, visto que

obviamente o filésofo ndo a ignora e, sim, dela faz uso, de modo que se torna pouco

" Mestrando em Filosofia pelo do Programa de Pés-Graduacdo em Filosofia da Pontificia Universidade
Catdlica do Parand - PPGF/PUCPR, Bolsista CAPES, Curitiba, PR, Brasil. Contato:
flavio_fsousa@hotmail.com

' Cf. NIETZSCHE, Fragmento péstumo 11[54] de 1887.

* Sobre o tema da autossupressdo da moral, no Brasil, vale destacar os trabalhos do professor Oswaldo
Giacdia e o trabalho recém traduzido de Paul von Tongeren, citados na nossa bibliografia.
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provavel que se possa compreender e interpretar o seu pensamento desvinculado de uma
tradicao filos6fica. Contudo, isso ndo significa que o vinculo se apresente como uma
limitagdo. No caso da virtude, tal como se podera perceber, Nietzsche procede de modo
incomum, porque sua acdo caracteriza o resgate da nocdo de virtude do ambito da
moralidade tradicional, mostrando o modo pelo qual a virtude se tornou virtude, isto é,
os meios pelos quais ela se tornou digna da gldria de ser almejada. E “aquele que sabe

Lo . . £ . 3
como nasce a gloria desconfiard também da gléria que goza a virtude”.

11

Na tradicdo filoséfica, a nocdo de virtude assumiu diversas formas. Para
simplificar, apresentaremos trés férmulas distintas, mas que carregam a defini¢do
genérica de virtude como capacidade qualquer ou exceléncia que nao se restringe
apenas ao homem enquanto tal, mas que engloba todas as coisas vivas e nao vivas: (/)
virtude como capacidade ou poténcia em geral, nao indicando o sentido ou definicdo do
objeto; (2) virtude como capacidade ou poténcia do homem, indicando exclusivamente
este dltimo e suas atividades; (3) capacidade ou poténcia moral do homem, apontando
desse modo exclusivamente o dominio moral.

1. O primeiro sentido de virtude seria a expressdo da dpeni grega e da virtus
latina que quer indicar propriamente a for¢a, a capacidade ou poténcia que faz com que
uma coisa seja o que ela é; por outras palavras, a virtude € o que faz com que a coisa se
realize enquanto tal, sendo, portanto, de um modo particular e determinado. Por essa
razdo que se diz que a virtude €, em referéncia a uma coisa, o que plenifica a boa
disposicdo da mesma, o que a aperfeicoa. A virtude de uma coisa seria, propriamente
falando, o seu bem préprio e intransferivel.

2. O segundo sentido de virtude € a atualizacdo do primeiro, mas desta vez,
transferido para o homem, ou seja, a virtude entendida como capacidade ou poténcia
que define propriamente o homem, a sua humanidade, a sua exceléncia. Se de um lado
Platdo considerava que a virtude era inata, como qualidade do individuo, que este traz

consigo, e que, portanto, ndo pode ser ensinada’, jd para Aristételes a questdo da virtude

3 NIETZSCHE, Fragmento péstumo 9[78] de 1887.

* Esse é o tema central do didlogo Menon onde Sécrates ¢ interrogado pelo estudante Menon a propésito
do tema da virtude, querendo saber se ela € ou ndo passivel de ser ensinada. A resposta do Sécrates de
Platdao é que ndo se aprende nada, mas apenas recordamos daquilo que ji estd dado em nossa alma.
Portanto, a virtude é aquilo com que ja se nasce, e ndo aquilo que se adquire.
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se apresenta de modo diferente. Ele considerava que a virtude poderia ser adquirida,
sendo o resultado do hdbito. A virtude — ao menos a que Aristdteles nomeia como
virtude dianoética — portanto seria uma disposi¢cdo adquirida voluntariamente,
consistindo, em relacdo a nds, em uma medida, deliberada pela razdao conforme o
procedimento de um homem que age refletidamente. Ela consiste na medida justa entre
dois extremos: o excesso e a falta. A virtude € o oposto ao vicio que representa o
desequilibrio e a falta de justeza.5 Portanto, a virtude é concebida como capacidade ou
poténcia do homem, indicando exclusivamente este ultimo e suas atividades.

3. O terceiro sentido é concebido pela modernidade, que passou a conceber a
virtude como intengio ou disposi¢io moral. E Kant que torna célebre essa acepcio. Para
Kant a virtude € intencdo em conformidade com a lei, por respeito a lei. Nesse sentido a
virtude seria a fortaleza moral da vontade de um homem no cumprimento de seu dever,
que € um constrangimento moral por meio de sua prépria razao legisladora, na medida
em que esta se constitui a si propria como uma poténcia executora da lei. A virtude,

portanto, — enquanto poténcia executora da lei, isto é, enquanto condi¢do necessdria

para a a¢do moral — é a expressdo prévia da intencdo moral.®

I

Para Nietzsche, a juncdo entre ato moral e virtude moral, tal como ocorre no
ultimo caso (3), se deu na tradicao pelo processo de moralizagdo dos costumes e maus
habitos de raciocinio, onde se pode atribuir o valor moral de “bom” ou de “virtuoso”
aquilo que é util.” Aqui o sentido de utilidade ndo diz respeito aquele que realiza a a¢do
e, sim, designa utilidade da ac¢do ou da virtude para a comunidade. Foi assim que, com o
advento do cristianismo e sua obstinada pregacdo das virtudes, se desdobra na
modernidade, também gracas a disseminacdo dos ideais iluministas, o carater
indissocidvel entre moralidade e virtude.

Nessa corrente se inscreve Voltaire, um dos grandes expoentes do [luminismo,
que ao se perguntar “O que é a virtude?”, elaborard como resposta a ideia segundo a

( » 8

qual virtude é “Beneficéncia para com o préximo”.” Nesse sentido, a virtude s6 se

define como aquilo que se da levando em consideracdo o outro, que seja util ao outro.

> Esse é o tema do capitulo VI da Etica a Nicomaco.

5 Cft. KANT, A Metafisica dos Costumes, “Introdugdo a doutrina da virtude”, p. 248-249.
7 Cf. NIETZSCHE, Humano, demasiado humano, §30 e Para além de bem e mal, §201.
8 VOLTAIRE, Diciondrio filosdfico, p. 294.
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Seguindo essa légica, o verdadeiro bem incide com o bem da comunidade, que por sua
vez, se torna o juiz de toda acdo que se pretenda como valida. Nas palavras de Voltaire,
“a virtude entre os homens € um comércio de beneficios; o que ndo participa deste
comércio, ndo deve ser contado entre oS virtuosos”.? O que em si nao exclui a
possibilidade de que o homem possa ser virtuoso consigo mesmo, mas devido a forga
que exerce a valoragdo e o reconhecimento externo, a virtude do homem cede lugar para
a virtude moral do homem, isto é, a virtude sé passa a ser reconhecida como aquilo que
se da na relacdo de utilidade para com o préximo.

E possivel dizer que quando Nietzsche se refere as “nossas virtudes”, no caso
especifico do capitulo sétimo de Para além de bem e mal, ele esteja direcionando a sua
argumentacdo de caracterizacdo de virtude para o segundo sentido (2), isto €, virtude
como poténcia do homem, excluindo o sentido moral, assomando-se a isso uma nova
significacdo da nogdo de virtude, como podemos observar no inicio do aforismo 214,
onde ele diz: “Nossas virtudes? — E provdvel que também nés teremos ainda nossas
virtudes, embora naturalmente nio serdo aquelas ingé€nuas, inteiricas virtudes pelas
quais temos em alta estima, mas também um pouco a distancia, os nossos avos”. Vale
ressaltar inicialmente dois aspectos referentes a essa passagem: o primeiro diz respeito a
forma interrogativa em que o tema € problematizado, ji o segundo se refere ao modo
hipotético (“E provével que...”)'" de colocar em movimento a argumentagdo. A forma
interrogativa € usada por Nietzsche como um recurso retérico, que busca tanto uma
interacdo entre a ideia que estd sendo comunicada e o leitor; quanto a mobiliza¢ao
seletiva deste, para que tome parte ativa na discussdo; em ambos os casos, a
interrogagdo pode ser interpretada como um agente de estranhamento.

A formulagdo hipotética, por sua vez, caracteriza aquilo que ha de mais préprio
no pensamento e na escrita de Nietzsche. Entendida como esboco perspectivista,
formulacao hipotética ou conjectura provisoria, a sua filosofia mantém-se longe da
sistematizacdo e engessamento que toda forma escrita representa. Isso quanto aos

elementos estruturantes do pensamento e da escrita nietzschiana. Em relacdo ao

conteddo do texto citado, ressalte-se a mudanga no paradigma da nog¢ao de virtude, pois,

9 1y -
Ibidem.

10 ¢t TONGEREN, A moral da critica de Nietzsche a moral: estudo sobre Para além de bem e mal,

pp-158-159, sobretudo a andlise das recorréncias da formulacdo hipotética da argumentagdo nietzschiana

em Para além de bem e mal.
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“nés teremos ainda nossas virtudes”!!

, todavia, elas ndo serdo aquelas mesmas dos
nossos antepassados. Embora ndo se possa negar que, hi ainda entre eles certo
parentesco quanto a boa consciéncia, isto €, “aquela venerdvel, longa tranca conceitual
que nossos avos prendiam atrds na cabeca, e muitas vezes também no entendimento”,
“ngs, os Gltimos europeus com boa consciéncia: também usamos aquela tranca™.'? O
parentesco entre a nova concepg¢do de virtude e aquela dos nossos antepassados €, para
Nietzsche, a boa consciéncia, indicando ser possivel mudar o estatuto da virtude, e
manter ainda a boa consciéncia como aquilo que de algum modo atesta a seu favor.
Outro aspecto que merece a atengdo € o modo coletivo da expressdo “nossas
virtudes” e o seu significado. O pronome “nds” adquire nos escritos de Nietzsche
conotacoes interessantes. Quem seriam afinal esses “nds” que dizem: “nossas virtudes”?
O “nés” representa, segundo Paul van Tongeren, um ‘“movimento que vai da
‘diversidade pretendida’ até a ‘identidade conhecida’, como um olhar prévio na ‘efetiva

”’13

diversidade’”"”, ou que também poderiamos denominar de estrutura inclusiva, pois o

“nés” abrange tanto o falante quando o ouvinte, num espaco onde um e outro se
relacionam e se interpelam, indicando desse modo, que a base sobre o qual se fala é a
multiplicidade, que reflete ndo apenas uma perspectiva, mas muitas. Quando Nietzsche
diz: “N6s, europeus de amanhd, nds, primogénitos do século XX — com toda nossa
perigosa curiosidade, nossa multiplicidade e arte da dissimulacdo, nossa branda e como

que adocicada crueldade de espirito e de sentidos™"*

, pode-se entender o argumento de

caracterizacdo do “nds” como uma “promessa’” estendida indefinidamente para o futuro;
13 ~9Y : £ (13 £ 9 T :

para o “amanhd” de uma nova e vindoura época, em esse “nds” venha a existir, em todo

caso, tal existéncia permanece apenas anunciada e indeterminada. Mas a tarefa a que

Nietzsche pretende cumprir com seu preliidio para uma filosofia do porvir ndo seria

precisamente a de preparar o terreno para o surgimento desses “nds”?

" NIETZSCHE, Para além de bem e mal, §214.

"2 Ibidem.

13 TONGEREN, A moral da critica de Nietzsche a moral: estudo sobre Para além de bem e mal, p. 165.
14 NIETZSCHE, Para além de bem e mal, §214. Tradugao modificada.
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Nossas virtudes, diz Nietzsche ‘“‘se tivermos virtudes”lS, elas serdo ‘“‘apenas
aquelas que aprenderem a se harmonizar com 0s nossos mais intimos e auténticos
pendores, com as nossas mais ardentes necessidades: muito bem, busquemo-las entio
em nossos labirintos! — onde, como se sabe, tanta coisa se extravia, tanta coisa é perdida
para sempre”.'® Nesse texto, que forma a estrutura inicial do capitulo sétimo de Para
além de bem e mal, Nietzsche dd um passo importante para caracteriza¢dao da virtude e
para delimitacdo das condi¢des para sua existéncia. Ele ndo fala aqui de virtude no
sentido moral, como haviamos apontado previamente, ou de virtude como adequacdo
entre disposicdo virtuosa e valor moral. As virtudes das quais fala Nietzsche, ndo tém
por prioridade a adequagdo com velhos ideais; nem buscam neles aprovacdo, ao que se
pode acrescentar que elas s@o de natureza indeterminada e que, assim como o homem

”17, também

que pode se revelar ainda como “inesgotado para as grandes possibilidades
as virtudes encontram diante de si um vasto horizonte.

Mas deve-se entender, ainda, o que significa dizer que elas — as nossas virtudes —
serdo apenas aquelas que aprenderem ‘“‘a ser harmonizar com 0s nossos mais intimos e
auténticos pendores, com nossas mais ardentes necessidades”.'® Tal exigéncia
reconfigura a no¢do de virtude colocando em segundo plano aquela no¢do de virtude
como disposi¢do ou capacidade moral do homem, e assume o que podemos encontrar
registrado no texto de O Anticristo, §11, no qual Nietzsche critica Kant como moralista,
em que se fala de um personalismo (personnalisme) da virtude: “Uma virtude tem de
ser nossa inven¢do, nossa defesa e necessidade personalissima: em qualquer outro

. P . 1
sentido é apenas um perigo” ?

, 0 que do ponto de vista moral, soaria como imoral,
acenando desse modo, para o imoralismo da virtude. Por outro lado, abriria um novo
campo de possibilidades para a busca e a criacdo das nossas proprias virtudes. Ora, “e o

que pode haver de mais belo do que buscar suas proprias virtudes? Isto ja ndo seria

"> Tongeren, ao se perguntar pela moral do critico da moral, vé na probidade e/ou honestidade
(Redlichkeif) aquilo que caracterizaria as virtudes que impulsionaram Nietzsche em sua tarefa de critica,
cuja finalidade € levar a moral a sua autossupressdo. Nesse processo, a probidade e/ou honestidade como
resquicios de moralidade também se suprimiria. Nosso objetivo, portanto, ndo € pergunta pela moral do
critico a moral e, sim, pela estrutura e funcionamento da virtude no processo de critica a moral.

16 NIETZSCHE, Para além de bem e mal, §214.

" Para além de bem e mal, §203

8 Para além de bem e mal, §214.

"% 0 Anticristo, §11.
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quase: crer em sua prépria virtude?”.? A busca de nossas préprias virtudes pressupde
no minimo a crenca de que elas existam, e ao modo de Nietzsche, esse “crer em sua
virtude” ja reconduziria aquela “boa consciéncia”. Mas de onde poderiam surgir essas
virtudes se nao de nossas necessidades? A indicacdo dos nossos labirintos enquanto
local para busca das nossas virtudes é uma pista emblemadtica, justamente porque € no
espaco labirintico onde tudo se torna passivel de se extraviar que a necessidade se
tornaria capacidade e poténcia de agir ou, caso contrdrio, definhariam de uma vez. O
que Nietzsche estd indicando € que nossas virtudes dependem sempre dos desafios e das
tarefas a que nos propomos, portanto, trata-se de um processo que se aproxima da
producdo da virtude, de fazer-se virtuoso, mesmo que isso pressuponha a supressdo de
um ideal de virtude. Assim, fazer-se virtuoso ndo implica estar de acordo com uma
prescricdo moral, mas sim, estar de acordo com nossas necessidades e nossas tarefas, ou
como no caso citado, a uma necessidade que pouco diz respeito ao terreno dos juizos de
valores, podendo ir inclusive, contra os proprios valores, portanto, num sentido amplo,
caracteriza-se como nao moral.

E esse abandono do terreno moral se faz em funcdo de um duplo interesse:
primeiro como desdobramento e critica a hegemonia moral, e depois como abertura de
horizontes para se pensar uma grande politica da virtude.! O que isso significa? Ora, se
no processo de critica a moralidade, Nietzsche procede de modo a demonstrar as
fragilidades da moral, bem como as suas consequéncias, descobre-se como saldo
negativo a incapacidade da moral para estabelecer a compreensiao do funcionamento da
virtude. A moral ja estabelecida e cultivada € limitada, pois ela nada informa sobre o
modo como a virtude se tornou virtude. Ela apenas indica o grau de aproximag¢do ou de
consonancia entre o ideal de virtude e o ideal moral, num processo que se aproxima de
um “autoencobrimento” de suas préprias raizes numa circularidade retroalimentada: o
que € moral passa a ser entendido como virtuoso € o que € virtuoso passa a ser
entendido como moral. Esse sentido é desfeito por Nietzsche, que explora uma nova
maneira de se pensar a virtude e a moralidade, de modo que, em todo caso, seria
possivel pensar uma sem o auxilio da outra. Pensar a virtude somente enquanto virtude

e ndo como disposi¢ao moral € uma maneira de pensar as politicas da virtude, ou seja,

2 para além de bem e mal, §214.
! Cf. Fragmento péstumo 11[54] de 1887 e também o excelente artigo de Delbé, indicado em nossa
bibliografia.
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pensar os meios pelos quais se pode fazer a virtude alcancar poder, cogitando, por

conseguinte as possibilidades de um novo agenciamento, agora no sentido extramoral.

\Y%
A compreensao do processo de como a virtude se torna virtude s6 se torna vidvel
se entendermos como o ideal de virtude adquire poder. Em parte ele ocorre como o
descrito anteriormente: a partir de um processo interno de adequagdo ou harmonizagdo
entre o ideal de virtude e os “nossos mais intimos e auténticos pendores” e “com nossas
mais ardentes necessidades”.”” Tal harmonizacdo indica o primeiro passo para que a

. . sos 2
virtude adquira poder ou exerca dominio, 3

pois, como argumenta Nietzsche
posteriormente em um fragmento péstumo de dezembro de 1887: “se pode alcancar o
dominio da virtude simplesmente pelos mesmos meios com o0s quais, em geral, se
alcanca algum dominio, em todo caso ndo por meio da virtude”.** O que deve ficar claro
€ que para Nietzsche existe uma diferenca fundamental entre a adocdo de ideais de
valores ja preestabelecidos, com a inteng¢do de se tornar virtuoso, de ser reconhecido
como virtuoso e o processo de fazer com que a virtude alcance o estatuto de virtude,
adquirindo poder e passando desse modo a ser almejada. Um segundo movimento pode
ser interpretado a partir da pergunta pelo por que (ou para que) da virtude, ou qual a sua
necessidade — que conduziria a indagagdes pelas intencdes do filésofo. Em todo caso
resta saber que tarefa Nietzsche estaria se propondo a realizar e quais virtudes lhes
seriam necessarias para o éxito.

Antes de tudo devemos lembrar que a atividade filos6fica empreendida por ele €
aquela em que a critica impera de modo implacdvel, mas, no entanto, ela sempre deixa
margens para a criacdo e construcdo de novas perspectivas, para além da critica. Ela

cumpre uma dupla funcdo: atividade critica e construcdo ao mesmo tempo.>> Equivocar-

2 para além de bem e mal, §214.

» No capitulo sétimo de Para além de bem e mal, ao que parece, Nietzsche ndo problematiza
propriamente o processo pelo qual a virtude se torna virtude, isso ocorre em Genealogia da moral e em
escritos posteriores, como € o caso dos escritos sobre politica de 1887 a 1888. Contudo, nosso interesse é
mostrar que o processo em que a virtude ganha poder e exerce dominio, pode comegar também com a
harmonizacdo de “nossos pendores mais intimos e auténticos, com nossas mais ardentes necessidades”
(Para além de bem e mal, §214), onde adquire “a boa consciéncia” sobre si mesma, e passe a ser
almejada e agenciada no sentido de uma tarefa ou engajamento critico.

** Fragmento péstumo 11[54] de 1887.

 Esse movimento pode ser percebido claramente no capitulo VII de Para além de bem e mal, em que um
ideal de virtude € criticado e questionado, mas no desenrolar da andlise e da argumentacao revela-se uma
face construtiva da critica, apresentando novas saidas hipotéticas e justificativas, acrescentando-se
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se-ia quem pensasse que a filosofia nietzschiana € apenas uma atividade critica e nada
para além disso. A atividade critica é apenas uma das pré-condi¢des para a tarefa dos
“auténticos filésofos™®, dos quais fala Nietzsche em contraposicdo aos trabalhadores
filosoficos. Os auténticos filosofos sdo “comandantes e legisladores: eles dizem ‘assim
deve ser’, eles determinam o para onde? e para qué? do ser humano, e nisso t€ém a seu
dispor o trabalho prévio de todos os trabalhadores filos6ficos™.”” E a tarefa que se impode
ao filésofo, ndo € sendo aquela da criagdo de valores: “ela exige que ele crie valores” *®
Os auténticos filésofos ou os filésofos do futuro € a resposta de Nietzsche aqueles
tipicos trabalhadores filos6ficos, entre os quais ele destaca Kant, que mesmo enquanto
critico, ndo foi um auténtico filésofo, ja que nao se dispds de sua capacidade criadora
quanto a filosofia, sendo apenas um sistematizador da cultura e do conhecimento de sua
época. Para Nietzsche o filésofo tem por necessidade ser “a ma consciéncia de seu

tempo”™?

, isto é, ele tem por inimigo justamente o ideal de sua época: “seu inimigo
sempre foi o ideal de hoje”. O filésofo tem como tarefa, colocar “a faca no peito das
virtudes do tempo”3 0 de modo a buscar o proprio ultrapassamento da virtude. Nesse
ponto deve-se ressaltar uma das caracteristicas do argumento nietzschiano que € a
extemporaneidade, isto €, um pensamento que usa das prerrogativas de seu tempo, mas
que se coloca numa atitude de distanciamento em relacdo ao seu proprio tempo.3 !

Nao por acaso que ao tratar da questdo da virtude (capitulo VII), ao
problematizar as “nossas virtudes” Nietzsche critica justamente os ideais de virtude de
seu tempo que, no contexto geral pode ser entendido como a era das ‘“ideias
modernas”.** Contexto esse em que Nietzsche esta totalmente inserido, de modo que a
critica aos “ideais modernos” significa também uma autocritica. No entanto, o elemento
critico utilizado em suas argumentacdes, tende a funcionar como elemento de
diferenciacao, pois, ao gerar estranheza em relagdo aos “objetos” criticados, ele evita os

lugares comuns. Com base nessa estranheza ante aos “ideais modernos” € que o fildsofo

diagnostica a época em que vive. Ao problematizar os valores vigentes que fazem parte

inclusive uma autocritica as suas préprias sugestdes. Poder-se-ia dizer que essa € a estruturagdo bdsica
dos textos nietzschianos.

% para além de bem e mal, §211.

%’ Tbidem.

* Ibidem.

® Para além de bem e mal, §212.

* Ibidem.

' Cf. STEGMAIER, A temporalizacdo do pensamento em Nietzsche, pp. 116-135.

32 NIETZSCHE, F. Para além de bem e mal, §222.
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do reino incondicionado da moralidade, revela-se a situa¢do alarmante da modernidade
que € ascensdo dos valores do rebanho. Os ideais modernos, segundo Nietzsche, sdo
marcados pela falta de “bom gosto” e pela falta de “espiritualidade”, caracteristicas
essas que se fazem vitais numa cultura superior, teoricamente inversa a cultura
moderna. Os ideais modernos sdo, por conseguinte, segundo o filésofo, rebentos dos
homens comuns, que pregam a moral da compaixdo e a virtude o desinteresse como
valores em si. E contra esses ideais, os ideais de seu tempo, que Nietzsche se volta de
modo a problematiza-los, buscando nesse intento as vias para a sua superacao.

No capitulo sétimo de Para além de bem e mal, tanto o diagndstico quanto a
critica sdo conduzidos por duas linhas de frente: a psicologia/fisiopsicologia (§218) e o
sentido histérico (§224); ambos fazem parte dos instrumentos de andlise critica da
filosofia nietzschiana.

A psicologia é apresentado um novo objeto de deleite, para além dos problemas
dos psicdlogos franceses: “agora sugiro, como mudancga — pois jd comega a enfastiar —,
um outro objeto de deleite: a inconsciente asticia com que os bons, gordos, honestos
espiritos da mediocridade se comportam face a espiritos elevados e sua tarefa...”.”
Como arte da vivissec¢do, a psicologia se langa para além dos temores e preconceitos
morais, descendo até as profundezas, onde, diria Nietzsche, ninguém tocou sequer em
pensamento, pois, ele a compreende como “morfologia e teoria da evolugcdo da vontade

de poder” **

Ja sobre o sentido histérico, “talvez nossa grande virtude do sentido hist(’)rico”,35
diz Nietzsche: “nds, homens do ‘sentido histérico’: como tais temos nossas virtudes,
ndo se pode negar — somos despretensiosos, desinteressados, modestos, bravos, plenos
de autossuperacdo, de dedicacdo, muito gratos, muito pacientes e acolhedores — e com
tudo isso ndo somos talvez ‘de muito bom gosto’”.*® O sentido histérico contraria o
gosto atual, porque com ele se revela o contrdrio das virtudes e das verdades do homem
moderno, que tem “necessidade da histéria apenas como um depositario de fantasias™.”’
Para Nietzsche, o sentido histérico € entendido como “a capacidade de perceber

rapidamente a hierarquia de valoragdes segundo as quais um povo, uma sociedade, um

3 Ibidem, §218.
3 Ibidem, §23.
3 Ibidem, §224.
36 Ibidem, ibid.
37 Ibidem, §223.
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homem viveu, o ‘instinto divinatério’ para as relagdes entre essas valoragdes, para o
relacionamento da autoridade dos valores com a autoridade das forcas atuantes”.*® Os
homens do sentido histérico seriam aqueles que percebem o modo como as relagdes de
valores se deram no tempo de acordo com as mais diversas culturas e povos; nao se
sentindo limitados e nem petrificados frente a medusa dos ultimos valores, eles se
lancam com grande for¢a para o infinito de possibilidades que € o homem: “A medida
nos € estranha, confessemos a nés mesmo; o comichido que sentimos € o do infinito,
imensurado”.”

Enquanto procedimento, tanto o sentido histérico quando a psicologia revelam o
estado de miséria e de semibarbdrie em que se encontra o homem moderno. A
psicologia e a histéria — agora se relacionando como instrumentos de andlise num
horizonte totalmente novo, porque constituido pelas supremas referéncias ocidentais de
valores — fazem surgir um problema antes nunca levantado, a saber, que a moral mesma
se evidencia como um problema. A moral se torna um problema, primeiro porque ela
desconhece a hierarquia que existe entre homem e homem; e, em segundo, porque
pressupde que o que € valido para um € vdlido para todos. Trata-se do dominio
incondicionado da moralidade, que ndo quer nenhuma comparagdo, também nenhuma

critica: apenas a fé incondicional em si.

VI

Ao lado da fé incondicionada exigida pela moralidade, Nietzsche coloca a
perspectiva de que ao lado dessa e acima dessa moralidade € ainda possivel muitas
morais, inclusive morais mais elevadas: “Moral é hoje, na Europa, moral de animal de
rebanho: — logo, tal como entendemos as coisas, apenas uma espécie de moral humana,
ao lado da qual, antes da qual, depois da qual muitas outras morais, sobretudo mais
elevadas, sao ou deveriam ser possiveis”.40 Para que isso aconteca, antes se faz
necessario que a confianca na unanimidade moral seja quebrada. A ideia de uma
multiplicidade de possibilidades no ambito da moral é explorada por Nietzsche de uma
maneira estratégica. Por isso, ele propde uma inversdao ou transvaloracao dos valores,

dos ultimos valores, dos valores do homem de rebanho. Para essa tarefa € preciso

3 Ibidem, §224.
% Ibidem, ibid.
* Tbidem, §202.

Revista Tragica: estudos de filosofia da imanéncia — 2° quadrimestre de 2014 — Vol. 7 —n° 2

80



Flavio Sousa

“ensinar a0 homem [que] o futuro do homem como sua vontade, depende de uma
vontade humana, e preparar grandes empresas e tentativas globais de disciplinacdo e
cultivo, para desse modo pdr um fim a esse pavoroso dominio do acaso e do absurdo
que até o momento se chamou ‘histéria’”.*' Na histéria se fez perceptivel o “absurdo do
‘maior nimero’ [que] é apenas sua dltima forma”.*?

Nietzsche reconhece a existéncia de uma multiplicidade de morais como que
subterraneas, que exercem influéncia de forma ambigua sobre os homens modernos:
“nds, homens modernos, gracas a complicada mecanica de nosso ‘firmamento’ somos

5943

determinados por morais diversas”™”, o que em certo sentido poderia dificultar a

localizagdo de uma influéncia moral particular, porque nossas ‘“acdes brilham
alternadamente em cores distintas, e raras vezes sao inequivocas”.44 No entanto, todas
essas manifestagcdes morais revelam-se vinculadas a um tipo de valor moral mais
abrangente, que exerce com forca plasmadora uma influéncia decisiva sobre as formas
de se valorar; € essa a influéncia que exerce a moral socrético-cristd. De modo que, por
mais que busque uma ética do dever, uma moral da compaixdo ou ainda que se fale de
um utilitarismo a maneira dos ingleses, sdo sempre os valores e os interesses dos
homens de rebanho que estio em questdo. Poder-se-ia dizer que estes vitimados pela
unilateralidade moral socritico-cristd constituem o alvo da critica nietzschiana, que
funciona de modo a intensificar o processo de superacdo da unilateralizacdo moral,
advertindo sobre os seus perigos. Por essa razdo é que Nietzsche comeca a sua tarefa

denunciando o encanto que exerce a Circe moral dos valores socratico-cristaos sobre os

juizos de valores modernos como o altruismo, o desinteresse e a compaixao:

Agora que € tdo popular o elogio do “desinteressado”, deve-se tomar consciéncia, nao
sem algum perigo, do que realmente interessa o povo, e das coisas que preocupam de
modo essencial e profundo o homem comum: incluindo homens cultos, também os
eruditos e, se ndo me engano de todo, talvez até mesmo os filésofos. Resulta o fato de
que a maior parte daquilo que interessa e estimula naturezas superiores, gostos mais
sutis e exigentes, parace totalmente “sem interesse” para o homem médio — se porém ele
nota em si uma inclinag@o para isso, chama-a de désintéressée e se espanta de que seja
possivel agir “desinteressadamente”. Houve filésofos que souberam dar a este assombro
popular uma expressao sedutora e mistico-supraterrena (— talvez por nao conhecerem de

* Tbidem, §203.
2 Ibidem, ibid.
* Ibidem, §215.
* Ibidem, ibid.
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experiéncia a natureza superior?) — em vez de constatar nuamente a verdade simples de
que a acdo “desinteressada” é uma agio muito interessada, contanto que...*”

Os modernos ideais de valores fazem com que o ideal do desinteresse seja
cogitado nao somente no campo de significacdo moral: ele foi estendido também para o
promissor campo das ci€ncias. Como critério cientifico, ele funciona de modo a garantir
a objetividade do conhecimento e, com isso, a verdade dos fatos, o que se trataria na
verdade, segundo a perspectiva de Nietzsche, de uma exigéncia moral. O seu argumento
leva a conclusao de que a noc@o de desinteresse ou de acdes desinteressadas como o0s
sacrificios e também os sentimentos como 0 amor, que evolvem as no¢des de abnegacdo
e doagdo, ndo passam de contrassenso e um efeito de pura aparéncia. No mesmo sentido

se encaminha a sua critica a compaixao:

Onde atualmente for pregada a compaixdo — e, escutando-se bem, agora ndo se prega
mais outra religido —, o psicélogo deve abrir bem os ouvidos: em meio a toda a vaidade,
a todo o ruido que € caracteristico desses pregadores (como de todos os pregadores), ele
poderd ouvir um &spero, queixoso, genuino tom de autodesprezo. Este é parte do
ensombrecimento e enfeamento da Europa, que hd um século ndo faz senio crescer [...]:
se ndo for mesmo a sua causa! O homem das “ideias modernas”, esse orgulhoso simio,
estd desmedidamente insatisfeito consigo: isto é um fato. Ele sofre, padece: mas, para
sua vaidade, apenas “compadece”...*®

A compaixdo, aos olhos de Nietzsche, ¢ a um sé tempo um ideal religioso e
moral com ampla aceita¢do nos variados nuicleos da cultura. E isso € sintomético, pois,
pela via da pregacao obstinada da compaixao, veicula-se também o desprezo do homem
pelo homem, que acaba por conduzi-lo ao embrandecimento de suas forgas, portanto,
como consequéncia, esse processo leva o homem ao adoecimento.

Quanto as exigéncias do ideal moral da compaixdo e as suas virtuosas
derivagdes, entre elas vale destacar o desinteresse e o altruismo que se pretendem
igualmente como valores absolutos. Nietzsche acredita que € tarefa sua submete-los a

classificacdo e a subordinacao hierdrquica, pois:

Toda moral ndo-egoista, que se toma por absolta e se dirige a todo e qualquer um, ndo
peca somente contra o gosto: € uma instigagc@o a pecados de omissdo, uma sedugdo mais
sob a madscara da filantropia — e precisamente uma seducdo e injuria para os mais
elevados, mais raros e privilegiados. E preciso forcar as morais a inclinar-se antes de
tudo frente a hierarquia, é preciso lhes lancar na cara sua presuncdo, até que

* Tbidem, §220.
* Ibidem, §222.
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conjuntamente se deem conta de que € imoral dizer: “o que € certo para um € certo para

outro”.’

A absolutizacdo dos ideais morais ao grau de supremas referéncias de valor,
como € o caso da compaixdo, nao € vista somente como prejudicial ao bom gosto, é
além do mais, uma caracterizagdo imoral: “Um moralista ndo é o contrario de um
puritano? Ou seja, um pensador que vé a moral como questiondvel, interrogdvel, em
suma, como um problema? O moralizar®® ndo seria — imoral?”.*’ E isso principalmente
porque se baseia no critério da igualdade, isto é, na ilusdo da igualdade entre os homens.
Ora, diz Nietzsche: “num homem feito e destinado ao comando, por exemplo,
abnegacgdo e retraimento modesto ndo seriam virtude, mas um desperdicio de virtude:

assim me quer parecer”.5 0

vl
O problema da hierarquia, “o nosso problema”, diz Nietzsche, € a esfinge que se
L. . .1 A gt 1 2 51
apresenta aos espiritos livres, aos filésofos do futuro, aos auténticos filésofos,” que

adquiriram a plena consciéncia de que “o que € justo para um nao pode absolutamente

*" Ibidem, §221.

* Vale a pena contrastar esses questionamentos com o problema do imoralismo nietzschiano, ou até
mesmo com o sentido da expressdo, ou da autodefinicdo de Nietzsche como imoralista que quer dizer
muitas vezes o ato de assumir a tarefa de livrar a humanidade da moralidade, para que a partir dai se
possa reinventar novos valores, sobretudo valores mais elevados. Cf. Para além de bem e mal, §226;
Crepiisculo dos Idolos: 1§36,V §3 e §6, VI §7, IX §32; Ecce Homo: “Consideracdes Extemporaneas”, §2
e “Humano, demasiado humano”, §6. Ver também “O imoralista”, que € titulo de um dos volumes da
planejada e abandonada Transvaloracdo de Todos os Valores, que pode ser encontrado entre os
fragmentos pdstumos de outubro de 1888, no qual Nietzsche se perguntava: “Que pode exigir de si
mesmo um imoralista? Qual serd a minha tarefa neste livro? — Serd talvez a de também tornar a
humanidade ‘melhor’, mas em outro sentido, no sentido oposto: quero dizer 2 humanidade que se livre da
moral, e sobretudo dos moralistas, — fazer entrar na consciéncia dela, sua mais perigosa espécie de
ignorancia... O restabelecimento do egoismo humano!..” (Fragmento péstumo 23[3] de 1888).

¥ Para além de bem e mal, §228.

* Ibidem, §221.

! Vale destacar deste mesmo §7 do prélogo de Humano, demasiado humano, escrito em 1886, no mesmo
ano que Nietzsche escrevia Para além de bem e mal, e que explicita diretamente o problema da
hierarquia: “Supondo que nos seja permitido, a nds, espiritos livres, ver o problema da hierarquia o nosso
problema: somente agora, no meio-dia de nossas vidas, entendemos de que preparativos, provas, desvios,
disfarces e tentagdes o problema necessitava, antes que pudesse surgir diante de nds, € como tinhamos
primeiro que experimentar os mais diversos e contraditérios estados de indigéncia e felicidade de alma e
corpo, como aventureiros e circunavegadores desse mundo interior que se chama ‘ser humano’ e ‘um-
acima-do-outro’ que também se chama ‘ser humano’ — em toda parte penetrado, quase, sem temor, nada
desprezando, nada perdendo, tudo saboreando, tudo limpando e como que peneirando do que seja acaso —
até que enfim pudemos dizer, nds, espiritos livres: ‘Eis aqui — um novo problema! Eis uma longa escada,
em cujos degraus nés mesmos sentamos € subimos — que nés mesmos fomos um dia! Eis um mais
elevado, um mais profundo, um abaixo-de-nés, uma longa e imensa ordenacdio, uma hierarquia que
enxergamos: eis aqui — o nosso problemal!’”.
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ser justo para outro, que a exigéncia de uma moral para todos é nociva precisamente

52
para os homens elevados”

, € que “‘existe uma hierarquia entre homem e homem, e, em
consequéncia, entre moral e moral”.”® Poder-se-ia dizer que a diferenciacao e distin¢ao
entre os tipos de moralidade e a sua classificagdo se organizam de acordo com aquilo
que promove a elevacdo do tipo nobre e o gosto da espiritualidade superior, em
contraposi¢do aos ideais modernos que sdo caracterizados por Nietzsche como rebentos

A . . . . . 4
da consciéncia agitada dos “graves animais de rebanho™

— o que define, na verdade,
aquilo que se pode entender como as duas maneiras bdasicas de se avaliar e criar valores:
a nobre e a escrava.

Para Nietzsche, o problema da hierarquia se impde como uma urgente
necessidade para a superagdo do ultimo homem,55 isto €, o homem dos ideais modernos,
assim como o ultrapassamento de suas virtudes mostrando que, embora contra todas as
possibilidades, existe ainda um horizonte nao explorado para além da dnica espécie de
homem permitida. A tarefa de superagdo, parte da constatacdo de que “na Europa hoje o
homem de rebanho se apresenta como a Unica espécie de homem permitida, e glorifica
os seus atributos, que o tornaram manso, tratdvel e util ao rebanho, como sendo as
virtudes propriamente humanas: a saber, espirito comunitario, benevoléncia, diligéncia,
modera¢do, modéstia, indulgéncia, compalixﬁo”.56 O culto a utilidade que vigora nos
juizos de valor morais, ou seja, a preocupacdo com a utilidade do rebanho e a
preservacdo da comunidade a todo custo revelam o que s6 poderia ser o amolecimento e
o enlanguescimento doentio das poténcias vitais do tipo homem. As virtudes do homem
moderno, na medida em que foram exaltadas e defendidas, encontrou sua limitacdo e
seu fracasso justamente no momento em que se pretenderam socialmente tteis. E nesse
sentido que Nietzsche vai dizer: “Que me perdoem a descoberta de que até agora todas
as filosofia morais foram enfadonhas e soporiferas — e de que nada prejudicou mais ‘a
virtude’, aos meus olhos, do que o enfado de seus advogados; com o que ndo desejo

negar a utilidade geral destes”.”’

52 para além de bem e mal, §228.

> Ibidem, ibid.

>* Ibidem, ibid.

> A figura do “dltimo homem” que é muito usada em Assim falou Zaratustra, representa o homem
moderno no auge de sua poténcia. Para Nietzsche, a figura do dltimo homem € aquilo que precisa ser
superado. O ensinamento do personagem Zaratustra é o ensinamento da supera¢do por meio do além do
homem, do Ubermensch.

% Para além de bem e mal, §199.

* Ibidem, §228.
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O discurso panfletdrio de exaltagcdo e promog¢do da virtude como algo de
natureza imaculada, de bondade e beleza que se baseia tnica e exclusivamente no trato
para com o préximo, prejudicou em muito a virtude, pois restringe o seu campo de
significacdo apenas ao campo da moral comunitdria. Por essa razdo que se tem como
imoral precisamente o que parece perigoso para a subsisténcia da comunidade. Do
mesmo modo se dd com a virtude: o virtuoso € aquele que zela pelo bem comum. No
entanto, como ja indicamos, Nietzsche rompe com essa caracterizacdo moral da
virtude.”® Mas como? Se, como impulsos, virtudes morais tais como a bondade, a
compaixdo, a equidade e etc., aparecem como virtualidades tdo especificamente
humanas? Como recurso argumentativo, leia-se o que escreve o filésofo no §201 de

Para além de bem e mal:

Supondo que entdo ji exista um pequeno, constante exercicio de consideracio,
equidade, compaixdo, brandura, reciprocidade no auxilio, supondo que também nesse
estado da sociedade ja atuem todos aqueles impulsos que depois serdo honrosamente
apelidados de “virtudes”, que afinal quase coincidirdo com o conceito de “moralidade’:
nesse tempo essas coisas nao pertencem ainda, absolutamente, ao reino das valoragdes
morais — elas ainda sio extramorais.

O reino das valoragdes morais, ao subsumir aquilo que se chama “virtude” ao
conceito de moralidade, isto é, fazendo valer a simplificacdo formal do virtuoso igual a
moral, portanto bom, na verdade retira uma inclinacdo virtuosa do seu estado
extramoral para inclui-la no dominio moral. Nietzsche fard justo o inverso de tal
procedimento, extraindo a virtude do seu campo de significacdo moral e conduzindo
para o extramoral.

Para ilustrar tal procedimento e como que para concluir essa reflexao,
analisaremos a questdo da honestidade (Redlichkeit), que se localiza no epicentro do
capitulo sétimo intitulado como “Nossas Virtudes”. A honestidade ou a probidade

intelectual é reconhecida quase que unanimemente pelos estudiosos™ de Nietzsche

%% A esse respeito pode-se ler no fragmento péstumo 10 [109] do outono de 1887: “Devemos defender a
virtude da sanha dos predicadores da virtude, estes sdo os seus piores inimigos. Pois ensinam a virtude
como um ideal para todos; arrebatam-lhe o encanto do raro, do inimitdvel, do excepcional e do fora da
mediocridade, sua magia aristocrdtica”. E ainda: “A virtude tem conta si todos os instintos do homem
mediocre: é desvantajosa, desrazodvel, insula; é da mesma classe que a paixao e pouco acessivel a razao;
desgasta o cardter, o cérebro, os sentidos, — sempre segundo as medidas médias do homem; cria
animosidade contra a ordem, a mentira escondida em toda regra, em toda instituicdo, em toda realidade —
€ o pior vicio, admitindo que a julguemos conforme o efeito nocivo que possa ter para com os outros”.

%9 Cf. os trabalhos de Tongeren e GiacGia Jr. que constam em nossa bibliografia.
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N

como a virtude ou como a motivacdo moral da critica de Nietzsche a moral, e que
poderia ser entendida também como a inven¢ao nietzschiana da virtude, na medida em
que esta funciona como a expressdo de uma necessidade que € levar a moral a sua

autossupressdo. No texto se I€:

A honestidade — supondo que esta seja a nossa virtude, da qual ndo podemos escapar,
nods, espiritos livres — bem, entdo vamos esmera-la com toda a malicia e amor, e nio
cansar de nos “perfeccionarmos” em nossa virtude, a Unica que nos resta: que o seu
brilho possa um dia pairar, como uma dourada, azul, sarcéstica luz de entardecer, sobre
essa cultura minguante e sua seriedade opaca e sombria! E se no entanto nossa
honestidade vier a se cansar e suspirar e esmorecer e nos achar duros demais, desejando
vida melhor, mais fécil e gentil, como um vicio agradavel: permanecamos duros, nés os
dltimos estoicos!, e enviemos em sua ajuda o que possuimos de em nés de demoniaco —
nosso nojo ao que é grosseiro e aproximado, nosso nitimur in vetitum [lancamos ao
proibido], nosso animo de aventura, nossa curiosidade aguda e requintada, nossa mais
sutil, mais encoberta, mais espiritual vontade de poder e supera¢do do mundo, que adeja
e anseia cobicosa pelos reinos do futuro — ajudemos nosso “Deus” com todos 0s nossos
“Demonios™!”

A honestidade representa um problema de grande importancia naquilo que se
pode chamar de engajamento nietzschiano de critica a moralidade. Ela exerce um papel
fundamental no processo de autossupressao da moralidade, que pode também significar
a autossupressdo de todas as supremas referéncias de valor, e com isso, tal como
haviamos assinalado anteriormente, aponta também a autossupressdo da honestidade
enquanto virtude. A superagcdo da moral, “num certo sentido até mesmo a
autossupressao, inclusive: este poderia ser o nome para o longo e secreto lavor que ficou
reservado para as mais finas e honestas, e também mais maliciosas consciéncias de
hoje, na condicdo de ardentes pedras de toque da alma”.®' Nesse sentido, como afirma
Tongeren: “se a moral € criticada a partir do ponto de vista da virtude moral da
probidade, isso significa que com essa critica, também seu ponto de partida € solapado;
que o ultimo resto de moral € aniquilado por meio da sua prépria atividade”.®* E
Nietzsche justifica a sua critica e seu empenho em levar a critica a moral as dltimas
consequéncias com ato de probidade® intelectual, ou seja, promovido pela virtude da

honestidade. Nesse sentido, a honestidade seria aquele conteido que faltava aos

% NIETZSCHE, Para além de bem e mal, §227.

®! Ihidem, §32.

62 TONGEREN, A moral da critica de Nietzsche a moral, p.170.

% Probidade (retiddo de cardter; honestidade) e honestidade aqui tomadas como sindnimas.
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aspectos formais que se impunham como condi¢do de existéncia de nossas virtudes,
como analisdvamos anteriormente.

Deve-se salientar, porém, que antes de aceitar como técita a afirmacdo de que
seria a honestidade a virtude nietzschiana por exceléncia, devemos considerar tanto o
fato de que ela é a reinvengao de uma virtude moral cultivada pela tradicdao, quanto o
carater hipotético sob qual Nietzsche coloca a questdo da honestidade, fazendo uma
ressalva a propésito da virtude da honestidade: “supondo que esta seja a nossa virtude,

da qual ndo podemos escapar, nés, espiritos livres”®*

, ou ainda “é provavel que por isso
sejamos incompreendidos e confundidos”. Para além do caréter hipotético da virtude da
honestidade, acrescenta-se ainda a sua critica ou autocritica da honestidade por ela
mesma: “nossa virtude, nds, espiritos livres — cuidemos para que ndo se torne nossa
vaidade, nosso adereco e arabesco, nosso limite, nossa estupidez! [...] — cuidemos de
que, por honestidade, ndo nos tornemos santos e enfadonhos! A vida ndo € curta demais,
para nela ainda — se enfadar”.®> Assoma-se a isso 0 que ja citamos anteriormente numa
constatacdo: “nada prejudicou mais ‘a virtude’, a meus olhos, do que o enfado de seus
advogados”.®® Justamente para ndo atuar como um advogado da virtude da honestidade
€ que Nietzsche procede de modo a diferenciar-se dela, por exemplo, parodiando-a. Isso
pode ser percebido, segundo Tongeren, “na medida em que ele fala a partir do ponto de
vista da probidade, [e que] distancia-se, simultaneamente, da virtude com esse nome. A
probidade com a qual ele mesmo se apresenta, encobre um rompimento que se executa
sob ela”.” Ocorre como recorrentes vezes em Nietzsche: o emprego de conceitos como
dissimulacdo, méascara e parddia.

A linguagem da parddia €, ao mesmo tempo, a linguagem do parodista, mas
também novamente nao o €. Por outro lado, porém, o parodista fala sua propria lingua
por completo, visto que ele zomba com auxilio dessa imitacdo.®® Portanto, ao falar de
honestidade ou mais precisamente, da honestidade como parddia, Nietzsche cria um
novo espago para sua compreensdo, que ndo aquele marcado pela seriedade e pelo
dominio moral, mas que também ndo € um ceticismo com relacdo a todo tipo de virtude:

“N6s também acreditamos na virtude, mas a virtude no estilo da Renascenca, virti,

o4 NIETZSCHE, F. Para além de bem e mal, §227.

% Ibidem, ibid.

% Ibidem, §228.

67 TONGEREN, A moral da critica de Nietzsche a moral, p.172.
% Cf. Ibidem, p. 173.

Revista Tragica: estudos de filosofia da imanéncia — 2° quadrimestre de 2014 — Vol. 7 —n° 2

87



Nietzsche e o imoralismo da virtude: uma leitura a partir do capitulo sétimo de Para além de bem e mal

virtude livre de moralina.®” Pensar na virtude nessa nova acepcdo dd a Nietzsche um
vasto campo de agdo, tanto € que, a partir de 1887 e 1888, ele passa a usar a nocdo de
virtu em contraposicao as virtudes do rebanho. Ele se refere a virtude como o “maximo
de forca, de virtit no estilo da Renascenca, de virtude (Tugend) livre de moralina?”70, ou
ainda quando ele se pergunta sobre o que ¢ felicidade? e nos dd com resposta: “O
sentimento de que o poder cresce, de que uma resisténcia € superada. Ndo a satisfacdo,
mas mais poder; sobretudo ndo a paz, mas a guerra; ndo a virtude (Tugend), mas a
capacidade (virtude a maneira da Renascenga, virtir, virtude livre de moralina)”.71
Portanto, se de um lado com essas afirmag¢des Nietzsche indica o resgate de um sentido
de virtude, por outro pode-se perceber que ele supera as estimativas de valores vigentes
ao associar virtude a vontade de poder, e “ninguém teve a coragem de considerar a
virtude como consequéncia da imoralidade (de uma vontade de poder) ao servi¢o da
espécie, (ou da raca, ou da polis) — (pois a vontade de poder era considerada uma
imoralidade)”.”

Assim, a guisa de consideracdes finais, vale destacar que o problema da virtude,
suscitado a partir do capitulo sétimo de Para além de bem e mal, tem desdobramentos
importantes no que diz respeito ao modo como Nietzsche passa a entender a virtude nos
seus escritos posteriores, pelo menos enquanto formulacdo. Como se pdde perceber, a
ideia segundo a qual as virtudes sd@o na realidade expressdes intimas de nossas
necessidades, e ndo necessariamente adequacdo a ideais morais consagrados, estd
claramente veiculada no capitulo sétimo. O que acontece na sequéncia ¢ formulagao

desse ideal, guardando ainda uma ambivaléncia fundamental, que é o desafio de se

pensar a virtude como instancia propicia para a acumulacdo de um méximo de poder.

% NIETZSCHE, Fragmento péstumol1[110] de 1887.

0 Ecce Homo, Por que sou tdo inteligente, §1.

o Anticristo, §1. Nesse sentido, conferir também um fragmento péstumo de outono de 1887 onde se 1€:
“Reconheco virtude nisto: 1) que ela ndo exige o seu reconhecimento; 2) que nio supde em tudo virtude,
mas precisamente outra coisa; 3) que nio sofra da auséncia da virtude, mas que considere essa auséncia
como uma relacdo de distancia gracas a qual h4 algo de venerdvel na virtude (ndo se comunica); 4) que
nio faz propaganda...; 5) que ndo permite a ninguém estabelecer-se como juiz, porque € sempre uma
virtude por si mesma; 6) que precisamente faz tudo o que é geralmente proibido (a virtude tal como a
compreendo € o verdadeiro vetitum [proibido], em toda a legislatura de rebanho); 7) em suma que € a
virtude, no sentido da Renascenca, virti, virtude isenta de “moralina” (moralinfreie) (Fragmento péstumo
10[109] de 1887, traducdo nossa).

2 Fragmento péstumo 14 [115] de 1888.
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