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Resumo: O texto a seguir tenta chamar a atencdo para alguns aspectos que
unem, de forma produtiva, as concepgdes de imaginacdo e experiéncia, em
Espinosa, as suas mais fundamentais formulacdes a respeito do campo politico;
para isso, apresento a imprescindibilidade incontornavel das propriedades da
imaginacdo na inteleccdo - por nossa parte - do que constitui, filosoficamente, a
génese da Cidade ou, de modo geral, do corpo politico. A partir da relacdo feita
pela obra de Espinosa entre conhecimento, ética e politica é possivel ndo apenas
reformular o alcance do contrato social como proposta genética para a politica,
mas, além disso, criticar essa proposta e entender a radicalidade do que separa
esta obra politica da hobbesiana.

Palavras-chaves: imagem, paixao, experiéncia, conflito, génese
Image, experience and political genesis in Espinosa

Abstract: The following text attempts to draw attention to some aspects that
unite productively the conception of imagination and experience, in Spinoza, to
its most fundamental formulations regarding the political field;for this, i present
the essential indispensability of the properties of the imagination in the
intellection of what constitutes, philosophically, the genesis of the City or, in
general, of the political body. From the relation made by Spinoza's work
between knowledge, ethics and politics, it is possible not only to reformulate the
scope of the social contract as a genetic proposal for politics, but also criticize
this proposal and to understand the radical nature of what separates this political
work from the Hobbesian.
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E natural que recorramos a experiéncia quando se trata de compreender 0s
elementos politicos que movem uma sociedade. Especialmente porque sabemos, até
certo grau, que a situacdo da coisa publica, em determinado momento, segue de
processos historicos as vezes de longuissima escala e, ainda, é obra de embates que
apenas uma certa experiéncia politica pode p6r mais as claras. Dentro do amplo espectro
da filosofia politica, obras como a do holandés Espinosa e do florentino Maquiavel, suas
énfases em certos ensinamentos e abalos da vida pratica, reclamam essa proximidade
(em parte exigida pelo espirito préprio da Modernidade), mas ressaltam, porém,
algumas sutilezas que tendem a afastar a reflexdo filosofica sobre a vida civil do

empirismo dos politicos; os quais, quando movidos unicamente pelo desejo de dominar,
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mais temem a multidio do que governam em vistas do bem desta.! Sucintamente,
reconhecer a experiéncia e subsumi-la na pratica politica ndo significa 0 mesmo que por
a experiéncia como objeto - nesse sentido, a teoria politica espinosana, seguindo 0s
passos da Etica, tem de reclamar a pratica como um dos critérios para a pretensdo de
validade do que ¢ dito, mas simultaneamente reconhecer, partindo do esforco constante
de ir as causas, os limites dela no que concerne a inteligibilidade do desejos na vida
individual ou coletiva. E como pensar a experiéncia constitui um ato de experiéncia,
articulavel em varias frentes praticas e cognitivas, pode-se assim impor um movimento
incessante a teoria mesma, para que nao se caia na formulacédo de utopias ou satiras que

mais imaginam o homem como deveria ser do que o0 pensam como realmente é.2

O campo politico espinosano, se damos relevo ao Tratado politico, sustenta-se
explicitamente nas teses ontoldgicas, éticas e cognitivas fornecidas pela Etica. Assim,
toda desconfianca em direcdo a experiéncia e, por outro lado, a inclinacéo a reconhecé-
la como docente (experientia docens) e toma-la por objeto de investigacdo, tudo isso
pode ser explicado, em suas linhas mais fundamentais, pela teoria da imaginagdo que
lemos na segunda parte da Etica.® No caso, deparamo-nos com aspectos diversos
compreendidos dentro de um mesmo género de conhecimento, o qual se define pelas
relacBes entre ideias que respeitam as afec¢bes do corpo prdprio por corpos externos -
ou seja, segue que pela apreensdo imaginativa ndo temos acesso a esséncia das coisas
fora de nos, tampouco & nossa propria.* E, a principio (e por quase a totalidade de nossa
existéncia), nossas relacées com as coisas foras de nds sdo ambiguas, na medida em que
por si mesmas nao sdo nem nocivas nem Uteis, sendo quando analisamos os afetos que
decorrem de um encontro (occursus). A concretude da analise, porém, exige ir mais
fundo - ndo convém abstrair as relacdes de seus efeitos atuais nas mentes e corpos que

as integram e constituem, ja que mesmo as flutuagdes de animo® supdem poténcias

Tratado Politico, I, 2e V, 7.Daqui para a frente, usaremos em relacéo a essa obra a sigla TP.Cf. A. Negri,
A anomalia selvagem, cap. VIII, ps. 241- 266; M. Chaui, A politica em Espinosa, ("Direito é poténcia.
Experiéncia e geometria no Tratado politico), ps. 197- 264.

2TP, 1, 1.Para Maquiavel, o classico capitulo XV de O Principe.

3 Fundamental o estudo de L. Vinciguerra, Spinoza et le signe. La genése de la imagination, em que, antes
de tudo, vemos a retomada critica da tradicdo espinosana em relagdo aos estudos da imaginacdo; cf.
especialmente a introducdo, que também ja prepara o terreno para a génese da imaginacdo, ps. 7-24.

4 Cf. a Etica, I, no escélio da prop. XVII: "(...) chamaremos imagens das coisas as afec¢des do corpo
humano cujas ideias representam 0s corpos externos como que presentes a nos (velut nobis praesentia
repraesentant), ainda que nao reproduzam as figuras das coisas. E quando a mente contempla os corpos
desta maneira, diremos que imagina".

5 Cf. Etica, 111, prop. 17: "a flutuacdo de &nimo... esta para o afeto assim como a divida esta para a
imaginacdo". Assumir a flutuagdo como uma experiéncia da mente dificulta, por outro lado, que caiamos
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singulares que afetam e sdo afetadas. Em termos de poder (no caso, de potestas)
constituido com base em tais experiéncias, vemos 0s vinculos de sujei¢do ou de unido
(TP, 11, 8-13) que caracterizam 0 estar sui juris ou alterius juris - sob poder de si
préprio ou de outrem, respectivamente - seguirem as coordenadas explicitadas pelas
terceira e quarta partes da Etica, em que vemos as origens e a forca dos afetos em

nossas vidas.

E no Tratado teol6gico-politico (TTP), entretanto, que uma série de
consequéncias politicas é trabalhada inicialmente e por uma énfase direta a partir das
propriedades da imaginacdo: nao apenas suas configuragdes servem a compreensdo do
que é a profecia e de como operam os profetas,® mas outros aspectos fundamentais
intervém, como, por exemplo, a recep¢do vulgar da lei, que tende a tratd-la pela
mediacgéo das imagens de ganho ou de perda (castigo ou recompensa), fazendo-a surgir
como uma imposigdo externa com poder de coagdo sobre os homens;’servem, nio
menos, a critica da imagem de eleicdo divina;® & critica aos aspectos puramente
simbdlicos e ritualisticos das religides que procuram submeter os animos de seus
adeptos,® entre outros aspectos solidificados nesse primeiro tratado politico de Espinosa.
E é nesta obra que o filésofo de Amsterdam aprofunda conceitualmente a questdo da
génese do imperium, fazendo uso, simultaneamente, de elementos racionais e

imaginativos para explicar as causas da unido politica entre homens.

A ética ndo acompanharia "naturalmente” uma politica, pois, se a imaginacao
ndo fosse na vida humana expressdo da sua poténcia, da pluralidade que caracteriza a
forma e o conteddo do ser individual - aqui fundidos na atualidade vivente (e potente)
da unido entre corpo e mens, 0s quais constituem modos que se identificam sob a
perspectiva da causalidade absoluta da substancia. Na medida em que os fluxos de
ideias que remetem ao corpo préprio sdo atravessados de alteridade, a imagem que

temos de nos e das coisas do mundo sdo dimensionadas pela fertilidade ou pela pobreza

no erro de pensa-la como um estado. Cf. Vinciguerra, Spinoza et le signe, ps. 28-30; penso especialmente
no seguinte alerta da p. 31: "Le doute et la fluctuation ne sont donc pas des états, mais bien des actes qui
entament la confience dans nos idées, qui brisent la faible composition des croyances sur laquelle repose
I'équilibre fragile de nos vies."

5TTP, l e ll.

TTP, IV e V. Cf. 0 artigo de Marilena Chaui dedicado ao assunto, "A desconstrugdo da ideia de lei divina
no capitulo IV do Tratado teolégico-politico de Espinosa”, em Cadernos espinosanos, n. 36, jan-jun. de
2017, ps. 279-321.

8TTP, 1.

°TTP, pref., IV e V.
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com que a poténcia de cada um consegue, sob determinadas circunstancias, afirmar-se
em sua existéncia. Os conceitos de conatus, de direito natural e de utilidade respondem
antes de mais nada as disposicGes do desejo que constitui nossa esséncia atual, em
comeércio fisiologico e afetivo com aquilo que aparece e é imaginado, pela mente, como
exterior. De certo modo, o posicionamento diante do outro, as valoracdes que dai
surgem, os esforcos de conserva-lo ou destrui-lo, sdo a matéria sobre a qual ética e
politica devem dobrar-se, pensando o que é e 0 que pode ser de acordo com a inser¢ao

dos homens nesse infinito complexo que é a natureza.

Claramente, as opera¢des humanas ndo sdo circunscritas apenas ao terreno
imaginativo, e mesmo a experiéncia possui amplitude conceitual suficiente, em
Espinosa, para se fazer presente em todos os géneros de conhecimento, imaginacgéo,
razdo e ciéncia intuitiva.’® Mas o conatus, o direito natural e a utilidade (politica) néo se
descolam em segundo nenhum da estrutura imaginativa, pois ndo se deixa a imaginacéo
para trds como quem opta por ndo fazer uso de uma faculdade. A mente é uma ideia
complexa, constituida de tantas outras que sdo tanto inadequadas como adequadas'! - e
justamente por saber que a imaginacdo nunca cessa de operar, Espinosa precisa
reconhecer que, em estado natural ou em estado civil, ela, a imaginacdo, é poténcia
atuante nas mais fundamentais determinacGes da vida individual e da vida comum; a
maioria dos afetos decorre de ideias das afec¢Bes do corpo, da memdria, das flutuacbes
a que 0 animo se entrega sem querer se entregar, da imagem que temos de nossa
singularidade e liberdade, da desproporcdo entre o que desejo para mim e espero para

o/do outro.

N&o muito distante dali, Thomas Hobbes igualmente vinculou a utilidade das
coisas e dos eventos ao poder do corpo de impor-se como uma forca frente a tudo o que
Ihe pode ser hostil e de fazer uso de meios favoraveis tendo em vista sua seguranca.
Procurar um valor intrinseco as coisas naturais, talvez uma atitude esponténea de todo
ser com consciéncia de suas inclina¢fes, ndo convem, entretanto, ao verdadeiro estudo
da politica. Para esta, resumidamente, interessa, antes de mais nada, apreender o0s

homens dentro da engrenagem complexa da natureza, perpassada de necessidade, e aqui

19Cf. Moureau, Spinoza. L'expérience et I'éternité, parte 11, chap. 1, ps. 227-306.
11 Cf. Etica, |1, as props. 15, 38, 39 e 40.
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a imaginacdo vem estabelecer as primeiras coordenadas, através das quais uma certa
necessidade - na esfera da deducéo das ideias - pode levar a ciéncia da natureza humana
a perfeccionar a arte da vida politica, ou melhor, a aprimorar 0s instrumentos e artificios
que logram conferir unidade ao que €, por natureza, disperso e afasico - a multitudo
antes da unido civil, do contrato social.*?> A experiéncia, certamente, € um instrumento
eficaz de sobrevivéncia, pensa o fildsofo inglés, e a prudéncia que ela expressa vem de
um processo de elaboracdo imaginativa cuja dindmica é, assim como em Espinosa, a

prépria vida das paixdes e a profundidade da memodria.

Assim sendo, poderia parecer contraditorio, talvez, que duas das mais potentes
filosofias politicas modernas - a de Hobbes e a de Espinosa -, para as quais 0 corpo é
matéria imprescindivel de inteligibilidade da politica, tenham recorrido a uma estratégia
genética no momento de ir aos fundamentos da realidade social dos homens (ou seja, ir
além do dado experimentado de que vivemos em sociedade). Com genético, aqui,
refiro-me a um certo movimento de abstracdo (prescindindo, temporariamente, do
recurso & imaginagdo) que procura pensar a politica em sua origem determinada de
forma geral, mas necessaria. Poderia parecer, em outros termos, que a critica de ambos
as utopias morais e teoldgicas da escolastica - que pensam a governanca atrelada as
virtudes privadas de quem governa - perde seu sentido se coligada a formulacdo de um
inicio abstrato da vida politica. Porém, essa aparente contradi¢do se esvai quando se
nota que a estratégia de formular a génese do politico diz respeito, primeiro, a negar a
sociabilidade como uma propriedade essencial dos homens (mais uma vez, indo além da
experiéncia politica imediata), e, em segundo lugar, a desvelar os modos constituintes
que possibilitam alcancar, na medida do possivel, as verdadeiras finalidades envolvidas
na fundacdo da Cidade, a paz e a seguranca de vida. Pensar a génese, sente sentido, é
pensar as razdes. E as razdes, em sua maioria, repousam sobre a vida imaginativa e
passional. Por conseguinte, pelo caminho da génese, a imaginacdo e a experiéncia sao

reconhecidos seus lugares na investigacao politica.

De qualquer maneira, a experiéncia que a imaginacdo encampa é assaz rica para

ser encarada sob perspectivas dicotdmicas exteriores as suas operacOes - antes, a

12Cf. Leviatd, XVII, ps. 144-5; ainda Do cidadao, V, 4 e XII, 8. A imaginacdo ocupa o segundo capitulo
do Leviatd, antecedida pela sensacdo; lemos na p. 19: "Esta sensacdo em declinio, quando queremos
exprimir a propria coisa (digo, a ilusdo mesma), denomina-se imaginacdo, como ja disse anteriormente;
mas, quando queremos exprimir o declinio e significar que a sensagdo é evanescente, antiga e passada,
denomina-se memdria. Assim, a imagina¢do e a memdria s80 uma e mesma coisa, que, por varias razdes,
tem nomes diferentes. Muita memdria, ou a memoria de muitas coisas, chama-se experiéncia”.
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pluralidade de aspectos e de fungdes que ela recobre nos textos de Hobbes e de
Espinosa me faz crer que ambos se distanciam pelo sentido mais profundo - nem por
iSSo menos ativo - presente na experiéncia do conflito, inevitavel no estado natural das
coisas em que as imagens parecem se suceder sem nenhuma ordenacdo. Fagco aqui um
pequeno recorte dentro de veredas mais amplas de questionamentos, e diz respeito
justamente as estratégias genéticas adotadas por ambos. Pode-se, primeiramente e sem
tanta polémica, elencar alguns elementos que aproximam os dois autores: 0 homem néo
nasce cidaddo, nem individualmente nem como "espécie”;*3em seu estado natural, ndo
h& como regular os conflitos que nascem dos apetites diversificados, até que intervenha
um poder forte o suficiente para equalizar a todas as a¢cbes em uma intengdo comum; a
razdo aponta que os homens devem abrir mio de parte de seus direitos naturais'* - os
quais disponibilizam quaisquer meios possiveis para a satisfacdo de um desejo, seja
guiado pela reta razdo ou ndo - em prol dessa forca que pode, sabemos, ser sintetizada

pelo direito comum.

A constituicdo desse direito comum é a prdpria génese da forma politica. Em
suma, ndo se trata de estabelecer pontos na histéria em que todos tomaram consciéncia
desses "fatos" da natureza®® (em que pode operar a imagem da legitimidade de um
poder), e sim de pensar sobre 0 porqué tais fatos da natureza impuseram e imp&em uma
certa necessidade na vida das pessoas, a politica (em que pode intervir a pergunta pela
legitimidade do poder, mas que a ultrapassa). Em Hobbes, o contrato social representa
tal momento, numa espécie de adesdo da vontade as verdades que a razdo proclama - a
ruptura se instaura, entre estado de natureza, de guerra, e o estado civil, quando ocorre a
transferéncia do direito natural de cada um ao poder soberano, e, cito Hobbes, "fazer
IS0 - uma vez que ninguém pode transferir seu poder de forma natural - nada mais é do
que abrir mdo do seu direito de resisténcia".'® Com o forte impulso passional do medo
da morte violenta, a razdo enxerga nessa transferéncia a Unica saida viavel do estado de
guerra, e na passagem a Ultima cadeia dessa linha deliberativa, a vontade assente. A
racionalidade, em ultima instancia, € quem concentra os requisitos para a formulacao

concreta dos lagos civis, pelo que presenciamos a experiéncia ter seu papel reduzido -

8Do cidad3o, I, 2; TP, lll,6 eV, 2.

TP, 11, 15; Leviatd, XIV e XV.

15 Em contexto semelhante, P.-F. Moureau se pergunta: "(...) la raison leur (os homens) permettra de
surmonter les divisions dues aux passions. Certes, mais le probleme est de savoir quand ils deviendront
rationnels, puisque précisément I'objet de I'Ethique 111 et IV est de montrer qu'en général ils ne le sont
pas"; cf. Spinoza. Etat et religion ("La place de la politique dans I'Ethique"), p. 53.

Do cidadao, 11, 4 e V, 11 e O leviatd, XIV.
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embora ndo completamente aniquilado - em toda compreensdo e préatica

"verdadeiramente” politicas.t’

Ha uma profundidade essencial nesse "tempo" de ruptura.’® Qualquer sentido
fundador que tenham as paixdes humanas e as imagens que geram simpatia e
aproximacdo entre os homens, ele é tomado por Hobbes como aquém daquilo que é
condicdo da verdadeira unido politica, o contrato social e a instituicdo da soberania. Por
essa ruptura, toda soberania é absoluta, e essa é a marca distintiva de toda summa
potestas, enquanto forga politica - com efeito, apenas a unido sem o contraponto de um
principio ordenador exterior a multiddo ndo confere estatura politica a nenhuma das

atividades daqueles que se unem. As paixGes seguem essenciais, porém

17 A discussdo entre prudencialistas - que acreditam que toda a moral de Hobbes s6 implica obrigacdo na
medida em que € (til & conservagdo do individuo - e moralistas atravessa muitas leituras dos intérpretes
do filésofo nascido em Westport. A oposicdo, para mim, € secundéria, € ndo vejo como, por exemplo, a
obediéncia civil ndo deveria estar ancorada, simultaneamente, em ambas as perspectivas. O contrato
viabiliza e exige os dois modelos, que ao fim sdo apenas aspectos diferenciaveis no interior da teoria
politica hobbesiana; ndo é o que pensa, por exemplo, Luciano Venezia, em "El contractualismo de
Thomas Hobbes", in Perspectivas latino americanas sobre Hobbes, no qual defende a perspectiva
moralista da obediéncia civil. Ao crer que "la teoria de Hobbes descansa sobre fundamentos normativos,
no sobre elementos facticos" (p. 202), é levado, por outro lado, a admitir que "en particular, la obligacién
se funda en el factum de que los agentes del estado de naturaleza consientemente renunciar a su derecho
de naturaleza, tornando con ello obligatorio para los agentes reales actuar como prescriben las normas
morales"; com efeito, sem o factum da guerra e do medo da morte violenta, as leis de natureza nem
fariam sentido, e sem o terror impingido pelo soberano, sem serem os suditos "subjugados pela espada”
(Leviata, XXVI, p. 228), a obrigaco moral de obedecer as injun¢bes soberanas seria sempre remetida ao
foro interno do individuo, e "quem esta obrigado apenas diante de si mesmo nao esta obrigado" (Idem, p.
227). Assim, é coerente que 0 medo apareca apenas uma vez no texto de Venezia (p.202, mesmo quando
é tdo essencial a politica de Hobbes) e marcando apenas o lado prudencial da doutrina, jA que "el
fundamento de la racionalidad de cumplir con ellas (com as obrigac¢des) no reside en las penas adosadas
a las mismas, sino en el reconocimiento de su normatividad intrinseca, justificada contractualmente" (p.
205). Creio que a violéncia das leis e o poder soberano de provocar o terror também decorrem da
racionalidade das leis naturais e do contrato (sem o que ndo valeria discutir espinosanamente essa
questdo em Hobbes), portanto a teoria da obediéncia ird requerer, na minha particular interpretacdo de
Hobbes, o fim dessa dicotomia interpretativa. Cf. Strauss, La philosophie politique de Hobbes, p. 46.
Também creio que V& nesse sentido M. Malherbe, "Hobbes et la mort du Léviathan: opinion, sédition et
dissolution"”, em Hobbes Studies, Vol. IX - 1996, ps. 14-15 (Malherbe vé& no medo apenas um artificio
momentaneo, embora todos tenham a consciéncia de ter de temer a ira do soberano caso se infrinja a lei).
Cf., enfim, L. Althusser, "Le courant souterrain du matérialisme de la rencontre”, em Ecrits
philosophiques et politiques, ps. 552-556.

18 »(...) torna-se manifesto que, durante o tempo em que os homens vivem sem um poder comum capaz de
manté-los todos em temor respeitoso, eles se encontram naquela condi¢do a que se chama guerra; e uma
guerra que é de todos os homens contra todos os homens. Pois a guerra ndo consiste apenas na batalha ou
no ato de lutar, mas naquele lapso de tempo durante o qual a vontade de travar batalha é suficientemente
conhecida. Portanto a nocdo de tempo deve ser levada em conta na natureza da guerra, do mesmo modo
que na natureza do clima. Porque tal como a natureza do mau tempo ndo consiste em dois ou trés
chuviscos, mas numa tendéncia para chover durante varios dias seguidos, também a natureza da guerra
ndo consiste na luta real, mas na conhecida disposi¢do para tal, durante todo o tempo em que ndo ha
garantia do contrério. Todo o tempo restante € de paz." Leviatd, XIII, p. 109.
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instrumentalizadas pelo poder civil, principalmente através do terror.’® Diante da
instituicdo do poder soberano, toda experiéncia (prudéncia) individual e coletiva é
absorvida pela absolutez de cada vontade do soberano, o qual se apropria da forca
singular de cada cidad@o.Tudo o que decorre do imaginario existencial e afetivo dos
individuos € ou despolitizado, ou nem chega a dignidade politica sendo via

representacéo.

Essa ruptura é a aventada por Espinosa para apontar o que afasta a sua teoria
politica da de Hobbes. Ao assinalar que mantém o direito natural na sua integridade,
ainda que depois da génese do direito civil, Espinosa, a meu ver, ataca diretamente esta
concepcao da transferéncia voluntaria (e racional) do direito de resisténcia -
dissolvendo, com isso, inclusive a ruptura entre imaginacao e razdo na constituicdo do
corpo politico. Citando agora Espinosa, na carta 50: "...a diferenca consiste em que
mantenho sempre o direito natural e que considero que o magistrado supremo, em
qualquer cidade, s6 tem direitos sobre os suditos na medida em que seu poder seja

superior ao deles; coisa que sempre ocorre no estado natural".?

Assim, é util, ou até inadiavel, relembrar que a formulacdo de uma ideia de
contrato existe na obra Tratado teoldgico-politico (TTP), e que ela é abandonada quase
que totalmente na Etica e no TP. E preciso sublinhar que - e isso é objeto de
acuradissimas interpretacfes variadas - ja no TTP a ideia de contrato, como estd no
capitulo 16, é recolocada em outros termos, ndo hobbesianos: a razdo aponta sim o
caminho da unido pelo contrato, mas ela mesma percebe a insuficiéncia dessa ideia para
a génese do politico; ao fim, é a visdo do maior bem e do menor mal que determina os
individuos a selarem a alianca civil (remeto ao que Moureau tratou como "interesse™),?
e essa € uma verdade que a experiéncia atesta com forca o suficiente para que eles assim
o facam. Nesse sentido, as marcas do corpo sobrevém como afirmacao de resisténcia - a
soliddo, antes de tudo. Além disso, experiéncia e razao igualmente atestam que se deve
transferir a poténcia/direito natural de cada um para o corpo coletivo da sociedade, o

que faz da democracia o regime que mais concede aos homens a liberdade que a

Do cidad&o, V, 7: "Essa submissdo das vontades de todos a de um homem ou conselho se produz
quando cada um deles se obriga, por contrato, ante cada um dos demais, a nao resistir a vontade do
individuo (ou conselho) a quem se submeteu; isto é, a ndo Ihe recusar o uso de sua riqueza e forca contra
quaisquer outros (pois supde-se que ainda conserve um direito a defender-se contra a violéncia); e isso se
chama unido. E entendemos que a vontade do conselho é a vontade da maior parte dos membros do
conselho."”

20 Carta 50, trad. de Marilena Chaui, Col. Os pensadores, Espinosa, p. 392.

21 Cf. Spinoza. Etat et religion ("La place de la politique dans I'Ethique"), ps. 56-57.
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natureza lhes deu (ou seja, 0 regime que mais permite aos homens o desenvolvimento
dos instrumentos necessarios ao seu esforco de ser livre, pelo qual a imaginacdo é,
enfim, predominantemente virtude).??> Com efeito, ja aqui se faz ouvir que, cito, "detém
sobre todos um direito soberano quem tem o poder (potestatem) soberano de
constranger a todos pela forca e de reté-los pelo medo do dltimo suplicio, objeto de
medo universal. Mas ele s6 mantera esse direito pelo tempo que conservar a poténcia

(potentiam) de cumprir aquilo que quer."2 S6 tem o poder, quem tem a poténcia.

E ai também vemos resguardada a ambivalente poténcia préatica da imaginacéo,
aprofundada nas terceira e quarta partes da Etica. Com efeito, a imaginacdo conduz a
génese politica espinosana, especialmente através do medo e da esperanca. Essa
necessidade é idéntica ao proprio direito de resisténcia, na medida em que o direito
natural permanece, em sua integridade, no civil. O TTP, XVII mostrara justamente o0s
limites da concepc¢do contratualista da politica, enquanto esta desenlaca da experiéncia
passional as leis que determinam os critérios de unido civil - em Hobbes, tais critérios se
expressam como leis eternas da natureza.>*Em Espinosa, eles podem ser universalizados

em formula mais simples, a lei universal da natureza humana:

Manda a lei universal da natureza humana que ninguém despreze o que considera ser
bom, a ndo ser na esperanca de um maior bem ou por receio de um maior dano, nem
aceite um mal a ndo ser para evitar outro ainda pior ou na esperanga de um maior bem.
Entre dois bens, escolhe-se aquele que se julga ser o maior, e entre dois males, 0 que
pareca menor. Sublinho que é aquele bem ou mal que parece ser o maior ou 0 menor,
respectivamente, para quem escolhe, ja que as coisas podem ndo ser necessariamente
assim como ele julga.?

A ideia mesma de uma alianca racional, eficaz e segura, de base contratual, é

compreendida em sua crueza desejante, subsumida pela complexidade do aparato

22 Cf. Etica, 11, o segundo escélio da prop. 17: "E aqui, para comecar a indicar o que seja 0 erro, eu
gostaria que se notasse que as imaginacfes da mente, consideradas em si mesmas, nada contém de erro,
ou seja, a Mente ndo erra pelo fato de imaginar, mas erra somente enquanto se considera que ela carece da
ideia que exclui a existéncia das coisas que imagina presentes a si. Pois se a Mente, quando imagina
coisas ndo existentes como presentes a si, simultaneamente soubesse que tais coisas ndo existem
verdadeiramente, decerto atribuiria esta poténcia de imaginar (imaginandi potentiam) a virtude de sua
natureza, e ndo ao vicio; sobretudo se esta faculdade de imaginar dependesse de sua sé natureza (a sola
sué naturé penderet), isto é, se esta faculdade de imaginar da mente fosse livre."

BTTP, XVI.

24 Cf. Leviatd, XIV e XV.

BTTP, XVI, p. 237. O italico é meu.
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cognitivo e ético da filosofia de Espinosa: se podemos falar de contrato, ou de qualquer
operacdo derivada da conveniéncia racional entre os homens, assim o é na medida em
que todas as esferas do conhecimento podem motivar os homens em diversificadas
linhas de atuacgéo politica; desde o pensamento da génese, a afirmacgéo da experiéncia do
conflito € incontorndvel em todos os processos politicos. Por isso mesmo, a propria
ideia dessa alianca racional, ainda que mais proxima em realidade a esfera imaginativa,
inadequada, é formuldvel em termos praticos - na medida em que no desejo humano

podem convir afetos passivos e ativos, ideias imaginativas e verdades eternas.?

Na ja mais madura reflexdo do TP, os termos empregados afirmam que as causas
do temor e do respeito em relacdo ao poder soberano ndo enviam ao direito civil, mas ao
direito natural, j& que as suas razfes estdo no direito de guerra (TP, IV, 5). Manter o
direito natural integralmente no civil significa conferir a realidade devida ao direito de
resisténcia dentro da sociedade: se pensado como individuo isolado, a poténcia de um
privado nunca podera se opor a poténcia soberana, enquanto esta se define pela poténcia
da multiddo e ndo de quem ocupa a governanga, apenas O CONCUrsO entre 0S
constituintes daquela pode ser garantia adequada do direito civil.?” Mesmo se passiva, é
a poténcia da multiddo que define o direito da Cidade. Manter a integridade do direito
natural no civil é, assim, remarcar a inalienabilidade da experiéncia do conflito no
ambito social (e, ao fim, da experiéncia, redimensionada também como producéo
coletiva). Sem precisar recorrer ao contrato social como marco fundador da sociedade
politica, o ultimo tratado de Espinosa se aprofunda mais nas formas pelas quais pode
dar-se a submissdo de uma poténcia singular a outra, caso que reclama um conceito
especifico de poder, compreendido na potestas (a soberania politica traduz, quase
sempre, o termo latino summa potestas): se a filosofia politica espinosana pretende
explorar na teoria aquilo que na prética pode criar condi¢cdes para a liberacdo dos

homens - produzir um raio de seguranca tal que se possa dizer de um corpo politico que

% Colho fagulhas lancadas pela linha interpretativa que segue S. Visentim, cf. La liberta necessaria.
Teoria e pratica della democrazia in Spinoza, p. 164: "Se non si vuole entrare in contraddizione con
I'equazione spinoziana jus=potentia, allora si deve ammettere che l'unica 'parte' del diritto naturale
trasferibile ¢ la sua immagine, cioé la percezione immaginaria del diritto. Solo concependo lo jus
naturale attraverso gli schemi della conoscenza immaginativa & possibile considerarlo una sorta di
'potere virtuale', sottomesso non a leggi necessarie, bensi una volonta potenzialmente onnipotente (lo jus
ad omnia hobbesiano), che si indirizza a un fine piuttosto che a un altro, secondo un principio
trascendente rispetto alla naturalezza del desiderio umano."

Z"Tomo a liberdade de remeter a um recente artigo meu em que trabalho o tema, cf. "Concurso e
transferéncia: uma critica espinosana ao contrato social de Hobbes", em Kriterion, 136, abril/2017, ps.
23-43.
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ele é sui juris?®(tudo isso implica a superagéo do medo de todos contra todos, ou a sua
transformagéo em medo comum) -, se assim a compreendemos, o sentido dessa filosofia
inclui avaliar as possibilidades politico-institucionais do ponto de vista da manutencéo e
do incremento constante da communis potentia, a verdadeira definidora do direito
comum, que deve expressar, por isso, a riqueza de um imaginario singular, mais ou
menos Vvirtuoso, proprio a um certo e determinado corpo politico, conforme a seu
ingenium - em que estdo envolvidas memorias de liberdade, de serviddo, de resisténcia e

de conflitos particulares.

Fundamentalmente, a experiéncia comum dos homens que possibilita tal trajeto
remete a dois aspectos da Etica: a) a experiéncia da semelhanca, pela qual a terceira
parte descreve a génese dos afetos humanos tendo como suporte 0s encontros
"aleatorios" (porque se referem ao estado natural dos homens) entre os individuos e em
que opera a imagem da semelhanca com o outro, determinando tal aleatoriedade;? 14,
acredito que encontramos o primeiro indicio forte de que a scientia politica de
maturidade de Espinosa (no TP) depende em grande escala da compreensao de que as
paixGes humanas, que também em Hobbes fundamentam os conflitos, devem
fundamentar igualmente a producdo do comum - de valores comuns, de experiéncias
comuns, de costumes e de finalidades comuns, sem que se precisemaos recair nas causas
ocultas da simpatia entre os homens, atuantes na ética escolastica.’’E, entdo, pela
agucada teoria da imitacdo afetiva desta terceira parte da Etica que é posta a primeira
pedra no edificio da continuidade; se, por um lado, sabe-se que ha uma génese propria
do politico em Espinosa, a ruptura por ela implicada ndo é adequadamente uma ruptura
entre estado de natureza e estado social (nesse caso insisto com a causalidade imanente),
e sim entre aquilo que determina as opera¢es dos individuos fora do &mbito da lei

comum e entre as que se fazem a partir dela.

E b), a experiéncia da conveniéncia, abordada em conjunto pela quarta parte da
Etica, pela qual, ainda que sem a determinacdo da lei comum, e assumindo também a
impoténcia da razdo humana diante da forca dos afetos, vamos as causas e colhemos
efeitos praticos da conveniéncia entre os homens, das condi¢cbes materiais para que 0s

homens convenham em suas agdes; tal convenientia € necessaria para a génese do civil,

8 CF. TP, II, 15. )
29 Cf. especialmente as props. 17 e 27 da terceira parte da Etica e suas demonstragdes e escolios.
30 Cf. 0 escolio da prop. 15 da terceira parte da Etica.
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mesmo sendo prevalentemente passional, ja que se trata antes de mais nada de
compreender de que modos as proporgdes entre paixdes - especialmente entre medo e
esperanga - determinam a génese da sociedade civil; assim como acima falei de
convergéncia entre razdo e experiéncia no que diz respeito a preferéncia por um bem
maior ou por um mal menor, aqui também se pode assumir essa convergéncia na
maxima de que nada ha de mais Util ao homem do que o homem.3! Neste momento de
sua obra, Espinosa ja abandonou completamente a ideia de uma razdo calculante e de
uma ldgica contratualista do poder civil, e a no¢do de utilidade ja é bem mais clara e

determinante.

Lancando mao da certeza de que 0s homens sdo constantemente mais guiados
pela imaginacdo e pelos afetos passionais do que pela razéo, Espinosa faz entrar a
conveniéncia®? no TP justo pelo viés genético (e mais significativo, pela conexdo feita
entre poténcia individual e acdo comum): "Se dois se pdem de acordo e juntam forcas,
juntos podem mais, e consequentemente tém mais direito sobre a natureza do que cada
um deles sozinho; e quantos mais assim estreitarem relagdes, mais direito terdo todos
juntos".3 Para pensar a génese do politico, abracando essas duas sortes de experiéncia
de coletividade, utilizo, em outro momento, da ideia de concurso - encarando como
conceito essa ideia da acdo simultanea de individuos visando um efeito comum e que é
presente na definicdo da coisa singular.3* Com isso, é possivel pensar a génese como
movimento e como imanéncia, em que a razdo opera, mas em que as paixdes e a
imaginagdo sdo as vigas mestras. As paix0es determinam, neste aspecto, o direito

natural e, sem transitividade, o direito civil.

31 Cf. as props. 35 e 37 da quarta parte da Etica, com suas demonstracdes e corolarios.

32 N&o é essa, de fato, a primeira aparicdo, no Tratado politico, do verbo convenire. Em, I, 4, Espinosa o
utiliza, justamente, para demarcar a sua ciéncia politica: "Quando, por conseguinte, apliquei 0 animo a
politica, ndo pretendi demonstrar com razfes certas e indubitaveis, ou deduzir da propria condicdo da
natureza humana, algo que seja novo ou jamais ouvido, mas s6 aquilo que estd de mais acordo com a
pratica (cum praxi optime conveniunt)".

3TP, 11, 13. Si duo simul conveniant et vires iungant, plus simul possunt, et consequenter plus iuris
innaturam simul habent, quam uterque solus; et quo plures necessitudines sic iunxerint suas, eo omnes
simul plus habebunt.

3Cf. a definicdo de coisa singular, a sétima definicdo da segunda parte da Etica: "Por coisas singulares
(res singulares) entendo coisas que sdo finitas e tém existéncia determinada. Se varios individuos
concorrem (concurrant) para uma Unica acdo de maneira que todos sejam simultaneamente (simul) causa
de um unico efeito". Cf. meu artigo supracitado em nota, mas, principalmente, Balibar, Spinoza et la
politique, ps. 91-105 (polemizei com a viso ai apresentada por Balibar da génese do politico na Etica em
outro artigo, "Sobre a outra 'génese’ do campo politico na quarta parte da Etica de Espinosa”, em
Cadernos de ética e filosofia politica, 19, 2/2011, ps. 105-123).
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Para tal perspectiva, tocar em aspectos atinados por essa abordagem significa
exatamente enxergar a experiéncia humana como, fundamentalmente, experiéncia do
conflito. Realizado por uma razéo calculante (que no caso chega a ser uma
redundéancia), o contrato hobbesiano pensa a génese do politico como solucgdo para uma
experiéncia constantemente frustrada de humanidade, ja que em guerra ndo se pode
gozar de nenhuma paz e tranquilidade. Mas, afora os problemas conceituais de se pensar
nessa faculdade racional como fundamento do contrato - problemas que afastam
qualquer resposta simples -, 0 que me interessa aqui € a pergunta pelo que se abandona
quando se transfere o direito natural ao poder soberano: Hobbes afirma que é inutil o
contrato que implica abrir mao do direito de defender-se a si proprio, determinacao
natural inescapavel,®*mas ao dizer que o direito de resisténcia é aquilo que é
abandonado em primeiro lugar na ruptura contratualista, quer significar com isso que o
poder soberano enquanto tal é o que define a politica, a ponto de apenas existir povo em
relagdo a essa soberania, fonte de unidade. A politica estaria, em sua realidade,
depositada no poder soberano, em seu carater representativo, e como tal ndo admite
nenhuma resisténcia, pois toda ela seria uma tentativa de levar os homens de volta ao

estado de guerra.

Em outras palavras, ao encarar-se o0 valor da experientia na filosofia de
Espinosa, em diversos estratos da obra, pode-se (re)formular o porte e o alcance do que
seria a genética politica espinosista, seja em relacdo a imaginacdo ou a razdo. Seu
principal caractere - para além da critica filos6fica ao esquema contratualista de politica
- € 0 movimento e a abertura: movimento, na medida em que é sempre a acdo coletiva,
coordenada de incontaveis formas - a depender das proporc6es passionais envolvidas -,
que prepara e cultiva o solo para a definicdo do direito comum civil, que é o direito
natural do imperium e faz necessariamente referéncia a poténcia da multiddo; abertura,
enguanto essas bases geneticas, coladas a experiéncia dos homens e a sua historia
(memodrias individuais e coletivas), propiciam pensar vérias formas de configuracdo
social desde seus fundamentos (o0 que perpassa as analises dos regimes no TP) e, a partir
disso, formular os critérios que fazem um certo corpo politico se aproximar ou se afastar
da concepcéo e da vivéncia de um imperium absolutum. Para Hobbes, pela estrutura do

contrato, todos o0s poderes soberanos, independente da forma, sdo absolutos por

3Cf. Leviatd, XXVIII, p. 263.
36TP, Il, 17: "Este direito que se define pela poténcia da multiddo (multitudinis potentia) costuma chamar-
se estado (imperium).
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natureza propria; para Espinosa, somente o imperium democratico o é: para alem do
namero que compde a assembleia suprema (TP, XI, 2), a democracia se distingue pela

natureza mesma do direito que institui.3’

Sem a ruptura, Espinosa ndo precisa pensar no abandono do elemento da
resisténcia na constituicdo do politico, € como se ele quisesse "simplesmente” mostrar
que essa ideia ndo passa de uma utopia totalitaria ou de uma imagem delirante. O direito
civil, nesses moldes contratualistas, soa a uma abstracdo adversa as causas, 0 que de
certa forma esvazia a ideia mesma de génese como processo real. Ao contrario, o direito
natural, que é poténcia, permanece como tal diante das determinagdes das leis civis,
apenas gue a poténcia da multiddo, assim concorrendo para um mesmo fim, é a Unica
concretamente capaz de definir o direito natural da Cidade, ou seja, do corpo inteiro do
Imperium. A experiéncia do conflito ultrapassa a guerra propriamente dita e comparece
na génese e na permanéncia da sociedade; essa € uma abordagem maquiaveliana, sem
duvida, e ndo por acaso vemos se multiplicarem as interpretacdes que vdo a Maquiavel
na busca de melhor compreender Espinosa, apesar de notaveis distanciamentos. A
resisténcia e o conflito sdo inseparaveis, para ambos, de um pensamento que ndo caia na
abstracdo de um formalismo politico sintetizado no conceito de representacéo - e tal
conceito traz em si a imobilidade das experiéncias dentro do campo politico, uma certa
reclusdo da poténcia imaginativa dos homens, na medida em que apenas pela imposicao
do medo pelo poder unitario soberano se pode falar de unido propriamente politica;
qualquer coisa que salte para fora dessa formalidade garantida por contrato pelos

cidadaos é vista como uma incitacdo a guerra, o pior dos males.

N&o se trata, propriamente, de estabelecer o que ¢ politico ou ndo - mesmo que
isso seja importante e valido espinosanamente, um trabalho como esse exige outra linha
de raciocinio, mais complexa -, além de que em Espinosa dificilmente cabem fronteiras
assim definitivas, como se vé pela continuidade do direito natural no civil e a
mobilidade interna do civil em cada regime de imperium. Mas se trata de perceber que
o0s direitos naturais e civis, enquanto expressoes de conatus, sdo intimamente coligados

a resisténcia (o segundo capitulo do Tratado politico o demonstra). Com efeito, todos os

S7TTP, XI, 1: "Passo, enfim, ao terceiro e totalmente absoluto (omnino absolutum imperium), a que
chamamos democrético. Dissemos que a sua diferenca em relacéo ao aristocratico consiste antes de mais
em que, neste Ultimo, depende s6 da vontade e livre escolha do conselho supremo o ser nomeado este ou
aquele patricio, de tal maneira que ninguém tenha direito hereditario nem de voto, nem de acesso aos
cargos do estado, e ninguém possa por direito reclamar para si tal direito, como acontece neste estado de
que falamos agora."
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vinculos juridicos abordados pelo TP nédo tém sentido originariamente politico, tém-no
quando conflito e resisténcia se mostram em sua forca e extensdo conceituais, como
constituintes de um corpo politico, como aquilo que d& movimento e vida a

coletividade.3®

Para encerrar - com forte sensacdo de inacabamento -, lembremos que a paz é
virtude a ser conquistada e mantida pelos membros da Cidade. Rechacando a
formalidade contratualista, o que se opera é uma transformacéo que se poderia dizer
radical, a meu ver: da ideia de soberania hobbesiana a ideia de summa potestas no TP, o
que tomou corpo foi a poténcia dos individuos, agindo coletivamente, como campo de
instituicio da paz e da seguranca, virtude civis. Quanto mais se afasta das
determinacgOes decisivas que séo realizadas pelo poder supremo da Cidade, quanto mais
se transfere ou se imagina transferir de direito/poténcia no sentido implicado por
Hobbes, mais se tem serviddo, soliddo, e menos se tem politica, divergéncia e conjuncao
de poténcias que podem visar, no complexo de suas operacOes, a instituicdo de bens
comuns; consequentemente, menos se ouve a voz de quem realmente é sujeito politico,

a multido, por mais plural que ela possa - e que ela deva - ser.®

Isso posto, o poder politico faz-se presente aos cidaddos - sempre ligado, em
algum nivel, as paixfes do medo e da esperanca - inclusive como persona, imagem que
pretende representar uma vontade Unica. Imagem que pode ser mais ou menos efetiva,
guem sabe até muito util para a formulacdo de uma igualdade civil necessaria aos meios
de seguranca e de paz. Também imagens e simbolos podem servir para a preservacdo de
alguma quietude social, enquanto integram seus habitos contituintes e constituidos
(penso nas analises de Espinosa sobre a sociedade hebraica, mas o prefacio e o cap. V
do TTP permitem estender o caso também a teocracias cristds ou mucgulmanas);
entretanto, essas classes de imaginacao pressupdem a ostensividade imagética do que é
imposto - como o gladio do rei em Hobbes, que deve deixar-se visivel até entre as
doutrinas que s&o ensinadas nas escolas e universidades; ou como a onipresenca divina
via ritos e habitos gravados no corpo dos que devem obedecer. Como imagens, a
filosofia, admite Espinosa, ndo pode adota-las na forma de saber seguro sobre a

experiéncia e a politica; mas como imagens que geram afetos, qualquer intengdo de

8 Cf. TP, II, 9-13.
39 Cf., de P. Cristofolini, o belo texto "Spinoza. L'individuo e la concordia”, em Etica & Politica, 2002, n.
1, ps. 1-15.
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liberdade deve reconhecer nelas um meio util ou nocivo para os fins da Cidade - crer-se
desprovido de poténcia prdpria, ou ainda reconhecer-se apenas por uma instancia
exterior que comanda, recompensa e pune, CoOmo em uma situacao teocratica, sao atos
que dificilmente seriam tomados como veramente Uteis ao trabalho liberador do campo
politico espinosano. S&o disposic¢des, diga-se de passagem, que fundam vinculos mais
baseados na imaginagdo do poder do que no conhecimento de sua verdadeira utilidade:
podem ser relativamente firmes, desde que nenhuma outra imagem exclua ou se

contraponha a existéncia delas.*
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stditos, raptar virgens e coisas semelhantes convertem o medo em indigagdo e, por consequéncia,
convertem o estado civil em estado de hostilidade (statum hostilitatis vertunt)."
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