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Resumo: Em A Moral Universal, o baréo de Holbach elabora um sistema moral
que tem sua génese no interesse, pois parte do impulso da autoconservacao e do
desejo de bem-estar e tem a virtude e a vida social como finalidade. Isso pode
parecer incoerente, pois 0 interesse é visto pela tradicdo filos6fica como um
impulso egoista e antissocial. No entanto, no sistema moral apresentado pelo
bardo, o interesse é tido ndo apenas como a causa do desejo e o motor das a¢oes,
como também estabelece seu vinculo com a virtude. Pretendemos, portanto,
analisar essa relacdo entre o amor de si, 0 interesse e a virtude e como eles se
articulam para dar origem ao sistema moral proposto pelo bardo iluminista,
buscando desenredar alguns preconceitos que por vezes atingem um pensamento,
um conceito ou uma ideia.
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Virtuous interest or interested virtue: the love of self in the moral of
Holbach

Abstract: In The Universal Moral, Holbach's baron elaborate a moral system that
has your genesis founded on the interest, because, part of the impulse from self-
preservation is from desire of well-being, and has virtue, and social life as goal.
This might seem incoherent, because the interest is seem by philosophic tradition
as a selfish and antisocial impulse. However, in the moral system introduced by
the baron, the interest is not just the cause of desire and the engine of the actions,
but also establishes its link with the virtue. We pretend, thus, analyze this relation
between love of self, the interest and virtue, and how do they articulate themselves
to start the moral system proposed by the illuminist baron, intending to unravel
some preconcert that, sometimes, reaches a thought, a concept or an idea.
Key-words: Love-of-self, Interest, Moral, Virtue.

O interesse fala toda espécie de lingua e faz toda espécie de
papel, mesmo o do desinteressado
(La Rochefoucauld, Méaximas, 39)

Tzvetan Todorov escreveu um ensaio chamado A Vida em Comum, em que ele
propBe uma analise antropoldgica do homem a partir da perspectiva diferente da que

costumeiramente a Antropologia tradicional observa, que é do homem no interior da
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sociedade, mas, pelo contrério, ele analisa o papel que a sociedade exerce dentro do
homem, ou seja, ele trata do lugar que as relagdes sociais ocupam na psique e questiona
que papel elas cumprem na natureza humana. As principais questdes que ele se propde a

responder ao longo de seu ensaio sao:

Na verdade, o que significa o fato admitido, de modo geral, de que 0 homem é um ser
social? Quais sdo as consequéncias desta constatacdo, de que ndo existe eu sem tu? Em
que consiste, para o individuo, a exigéncia de conhecer apenas uma vida em comum? !

Partindo da historiografia filoséfica do conceito de natureza humana, ele distingue
duas tradi¢es: uma associal, na qual ele inclui agueles que consideram que o homem é,
por natureza, solitario, egoista e autointeressado, como Maquiavel, Hobbes e La
Rochefoucauld; e outra, que considera 0 homem um ser necessariamente social, isto €,
que tem necessidade de conviver com seus semelhantes, como Aristdteles e Rousseau.

Tomemos a primeira tradicdo apontada por ele, na qual inclui os materialistas
franceses do século XVI1II, corrente filosofica que mais nos interessa aqui. Nela, Todorov
aborda a questao principal do “interesse” enquanto caracteristica fundamental do homem.
O homem, sendo um ser solitario e autointeressado, enxerga 0s outros homens apenas
como obstaculos ou instrumentos para 0 seu bem-estar?: o egoismo €é sua caracteristica
fundamental, pois seu interesse principal é sua sobrevivéncia, por meio da dominacéo dos
outros, sobre os quais ele deve exercer o poder, para ndo ser por eles subjugado. Ele critica
essa tradicdo a partir do seguinte argumento:

Mais fundamentalmente, a férmula de La Rochefoucauld implica a existéncia de um eu
autbnomo e interessado, anterior a qualquer vida social, uma espécie de proprietario que
aspira apenas a acumulacao de riquezas, como se as relagdes com as pessoas pudessem
ser compreendidas pelas referéncias as relacdes que nos ligam as coisas. 3

! Todorov, Tzvetan. A vida em Comum: ensaio de antropologia geral, traducéo de Maria Angelica Deangeli
e Norma Wimmer, Séo Paulo: Editora Unesp, 2014, p.11.

2¢[...] somente em aparéncia, € para concordar com as exigéncias da moral oficial, o homem se ocupa dos
outros; na verdade, ele é um ser puramente egoista e interessado, para quem 0s outros sdo apenas rivais e
obstaculos”. Ibidem, p. 17.

3 Ibidem, p. 20.
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Pois bem, como ele afirma logo em seguida, 0 homem ndo escolhe viver em
sociedade, ele ndo o faz por interesse ou por virtude, mas, simplesmente, por desconhecer
qualquer outro modo de existéncia®.

A nosso ver, podemos nos perguntar se Todorov esta sendo justo com a tradi¢édo
materialista setecentista. A Unica referéncia que ele faz a essa tradicdo encontra-se nessa
exposicdo sobre a natureza egoista e solitaria do homem. Ele aponta a perspectiva
materialista de Helvétius, Diderot e Sade — dos quais ele cita algumas passagens para
corroborar sua analise — mas esquece-se de Holbach, que ele faz referéncia entre os
materialistas e enciclopedistas, mas ndo cita qualquer passagem dele para situa-lo junto a
essa tradicdo. Segundo Todorov, a tradicdo hobbesiana e moralista seiscentista procura
opor natureza e moral, em que essa Ultima surge como um artificio que exerce a contencéo
da primeira. Assim, a convencdo do contrato emerge como uma poténcia exterior que age
sobre a natureza egoista do individuo, o que possibilita que ele se torne sociavel. Por outro
lado, a tradi¢do materialista setecentista procura “calcar o ideal sobre o real”, ou seja, a
essa natureza humana solitaria e interessada no proprio bem, a moral precisa apoiar-se
para estabelecer seus principios; apenas desse modo a vida social é possivel e os conflitos
inerentes as relagdes humanas podem ser amenizados. Contudo, na sua visdo, mesmo
nesta tradicdo a sociabilidade permanece como uma aparéncia ou um artificio necessario
para a sobrevivéncia do individuo, pois, de maneira contréria, sua natureza egoista o
colocaria em eterno conflito com os outros, assim como o pensam as tradi¢cdes hobbesiana
e moralista do século XVII.

Considerando a auséncia de uma citacdo mais precisa de Holbach em seu ensaio,
somos tentados a considerar que ndo houve, da parte de Todorov, a devida analise do
pensamento do bardo-filésofo, uma vez que, a nosso ver, ele justamente opde-se a essa
mesma perspectiva da qual Todorov o assimila. Para justificar este nosso ponto de vista,
nos apoiaremos em uma das Ultimas obras de Holbach, A Moral Universal (1776), em
que consta a doutrina moral do bardo elaborada a partir de dois registros, justamente
aqueles em que Todorov orienta-se para redigir seu ensaio: o registro da psicologia e da
antropologia da vida social do homem.

Em A Moral Universal, Holbach dedica-se a apresentar um sistema moral

correspondente a natureza humana, pois, na sua visao, a moral sempre fora uma ciéncia

4<[...] a relagdo precede o elemento isolado. Eles ndo vivem em sociedade por interesse, por virtude, ou

pela forga de qualquer outra razdo; fazem-no porque ndo ha para eles outra forma de existéncia possivel”.
Ibidem.
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mal elaborada, pois apoiava-se em hipdteses metafisicas — segundo ele, hipoteses
abstratas e misteriosas — ° que ndo correspondem de fato a natureza do homem, e por isso,
sdo incapazes de organizar a vida social. Nessa obra, Holbach procura tratar da moral

mais especificamente como uma ciéncia:

A moral € a ciéncia das relacbes que subsistem entre os homens e dos deveres que
decorrem dessas relagdes: se preferirem, a moral é o conhecimento daquilo que devem
necessariamente fazer ou evitar os seres inteligentes e racionais que queiram se conservar
e viver felizes em sociedade. ©

Se a moral é a ciéncia que trata das relagdes humanas, ela deve ser sustentada por
uma estrutura que esteja de acordo com a natureza do homem; seus principios devem ser
aqueles que derivam das necessidades e das capacidades humanas. Cada individuo é um
ser particular que, por sua esséncia, tem necessidade do auxilio dos outros seres da sua
espécie; logo, as relacBes entre ele e os outros sdo relagdes necessarias que antecedem a
sua existéncia. Contudo, o que vemos é que Holbach ndo defende que a moral surja como
um artificio necessario dado por uma lei natural, em oposicdo ao conflito natural que
emerge da existéncia coletiva, mas que, por oposicao a tradicdo hobbesiana, é justamente
no estado de natureza que a reciprocidade se apresenta como necesséria, e 0s conflitos
surgem a partir da existéncia coletiva, quando o0s interesses particulares s&o mais variados
e tem menos pontos em comum. A moral, assim, ndo seria, de acordo com Holbach, um
artificio, tampouco os conflitos seriam um mero aspecto da natureza egoista do homem,
voltado para o desejo de dominar os outros e de ndo ser dominado. Para o fildsofo francés,
as relagdes humanas, tomadas a partir da natureza material do homem, comportam tanto
reciprocidade quanto conflito, e o estado de natureza, assim como o estado civil, ndo
seriam condicBes antindbmicas de existéncia, mas configuracGes proprias da natureza
humana, que se ddo em todos os &mbitos da existéncia do individuo, assim como no corpo

social em que ele esteja inserido. ’

5 E importante observar que, nessa obra em particular, Holbach furta-se a discutir principios metafisicos e
teoldgicos, como ele faz reiteradamente, por exemplo, no Sistema da Natureza: “Também nédo € esse o
lugar para examinar se 0 homem esta destinado a outra vida, ou seja, se sua alma é feita para sobreviver a
ruina de seu corpo ou se a morte o aniquila por inteiro: cabe a metafisica e a teologia discutir essas questdes,
nas quais ndo pretendemos tocar aqui. A moral que apresentamos € o conhecimento natural dos deveres do
homem na vida deste mundo” Holbach, bardo de. A Moral Universal ou os deveres do homem fundamentos
na sua natureza, traducdo de Regina Schopke, Sdo Paulo: Martins Fontes, 2015 (Colegao Topicos), p. XXV
do “Prefacio”).

® Ibidem, p. 3.

" Nesse aspecto, consideramos que a heranga espinosista marca profundamente o pensamento materialista
de Holbach, principalmente em seu aspecto politico. Para uma analise do pensamento de Espinosa acerca
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Inferimos essa interpretacdo do pensamento de Holbach ao tomarmos, como via
de orientacdo, a configuracdo do seu materialismo. As relagdes entre os homens se déo
do mesmo modo que as relacBes entre as moléculas que constituem a organizagdo da
Natureza e dos seres nela existentes. Cada molécula age de acordo com suas propriedades,
e essas propriedades estabelecem modos de interacdo. Propriedades analogas entre
moléculas semelhantes fazem com que essas moléculas interajam entre si, enquanto que
propriedades divergentes fazem com que moléculas distintas se rechacem. Mais adiante,
veremos como essa configuracdo molecular se reflete nas relacGes entre os homens.

Para esclarecer melhor esse ponto, precisamos analisar como Holbach configura
a natureza do homem no interior de sua doutrina, e como, a partir dessa configuracéo,
estabelece os principios de sua moral natural. Veremos, assim, como ele apresenta o
homem como um ser necessariamente social, mas que possui um interesse que vai além
daquele da dominacéo; pelo contrario, a interpretacdo que temos do pensamento do
filésofo materialista demonstra que o maior interesse do individuo é a virtude, pois ela é
0 meio pelo qual ele alcanga o seu anseio mais natural, que é a conservagdo de sua
existéncia, e no caso de Holbach, essa conservacdo implica seu bem-estar e sua felicidade.

Vejamos nesse momento, portanto, a natureza humana apresentada pelo filosofo
enciclopedista: primeiramente, € importante notar que ele se furta a analisar a natureza do
homem ao modo da metafisica ou da teologia, de maneira que sua proposicao se paute,
principalmente, na observacdo atenta das qualidades que os homens demonstram quando
convivem em sociedade. Assim, ele diz que o homem é um ser material, que possui
qualidades como a inteligéncia e a sensibilidade, por meio das quais ele age para realizar
0 seu impulso mais natural, que é conservar-se de maneira agradavel e feliz. Os meios
gue o homem dispBe para atingir esse objetivo sdo a razdo e a experiéncia. A sensibilidade
nada mais € que a disposicdo de ser afetado pelos objetos que causam uma impressdo no
corpo e uma ideia na mente; essas impressdes podem ser agradaveis ou desagradaveis,
dependendo do modo como afetam o corpo e das imagens que provocam na mente. A
atividade dessas percepcdes e dessas imagens mentais dos objetos e suas rela¢des é o que
Holbach denomina pensamento. Ele pode ser distinguido entre processos como reflexéo,

memoria, imaginacdo, julgamento etc.; sdo todos modos de o pensamento mobilizar o

dessa ndo-oposicao entre estado de natureza e estado civil, remetemos o leitor ao ensaio de Marilena Chaufi
“Direito Natural e Direito Civil em Hobbes e Espinosa”, in Politica em Espinosa, Sdo Paulo, Cia das Letras,
2003.
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material que recebeu da sensibilidade, que relaciona as ideias de acordo com as
impressdes que elas causaram.

Corpo e mente, desse modo, mantém uma relacdo de contiguidade, e ndo de
continuidade. A mente nao mobiliza o corpo, tampouco o corpo imprime ideias na mente
que sdo em seguida refletidas no seu comportamento. H4 uma relacéo intrinseca entre
tudo o que afeta o corpo e 0 modo como a mente é afetada. Isso se deve, principalmente,
a maneira como o corpo é constituido no sistema materialista de Holbach. Adepto da
teoria dos humores,® ele enfatiza o papel do temperamento na constituicéo das ideias e no
modo como os homens agem. O temperamento é que d& o tom da forca das impressoes,
da vivacidade da mente em mobilizar as ideias por meio da imaginacdo ou da memoria,
além de ser essencial para conduzir o grau de participacdo das paixdes na conduta ativa
do individuo. Os homens séo diversos devido a essa variacdo existente entre seus

temperamentos, suas paixdes e suas ideias:

Os homens so diferem entre si porque eles ndo sentem precisamente da mesma maneira;
a partir disso, eles ndo podem ter precisamente as mesmas sensacfes, as mesmas ideias,
as mesmas inclinagGes e as mesmas opinides sobre as coisas, € hem, por conseguinte,
adotar a mesma conduta na vida. °

As paix0es também sdo o resultado dessa organizacdo fisioldgica. Elas sdo os
movimentos de amor e édio pelos objetos que afetam os sentidos, de acordo com o grau

de prazer ou dor que esses objetos causaram no corpo/mente:

Entre as impress@es ou sensacdes que o0 homem recebe dos objetos que o afetam, umas,
por sua conformidade com a natureza de seu organismo, Ihe agradam, e outras, pela
perturbacéo e pelo desarranjo que trazem para ele, Ihe desagradam. Por conseguinte, ele
aprova umas, deseja que elas continuem ou se renovem nele, ao passo que desaprova as
outras e deseja que elas desaparecam. °

Holbach propde o principio da utilidade como nucleo valorativo do juizo moral
acerca dos objetos, o que se estende as relagdes sociais. Bom é aquilo que é dtil, e dtil é

aquilo que proporciona um prazer ou evita uma dor. No &mbito das relagdes sociais, um

8 A teoria dos humores é uma filosofia medicinal antiga que considera que ha quatro humores no organismo
humano (colérico, fleumatico, sanguineo e melancolico) que sdo derivados dos quatro elementos que
constituem a natureza (fogo, ar, terra, 4gua) que interagem entre si e ddo origem a quatro estados (quente,
frio, tmido, seco). Cada individuo possui os quatro elementos e mantém os humores equilibrados quando
esta saudavel, porém, quando um humor prevalece exageradamente sobre o outro, hd uma enfermidade.
®Holbach, op.cit, p. 11.

10 Ibidem, p. 13.
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individuo que contribui para 0 meu bem-estar € util e consequentemente, é bom para mim;
a relacdo com esse individuo €, desse modo, desejada e estimada. Por outro lado, aquele
gue me ameaga é nocivo e, por conseguinte, a relacdo consigo deve ser evitada e preterida.
N&o devemos, contudo, equivocarmo-nos ¢ considerar que essa proposigdo “coisifica” as
pessoas, tratando-as como meros objetos. O recurso ao principio da utilidade que Holbach
utiliza-se estd no registro das relacdes moleculares que se estendem as relag@es entre as
pessoas. O grau de ser é diferente, mas o mecanismo de movimentacéo é o mesmo, de
modo que essa seria a resposta imediata do individuo diante de uma impressao dada por
outro individuo. E nesse ponto que emerge a necessidade da reflexao.

Por meio do pensamento, que relaciona e organiza as impressoes e as ideias, 0
homem é capaz de julgar os individuos de uma maneira mais justa e ndo apenas
espontanea, e, por conseguinte, pode julgar inclusive a si mesmo nas relacdes sociais. E
nesse registro que podemos analisar com profundidade o lugar do interesse em seu
sistema moral.

O homem é movido pelo seu interesse principal que €, como dissemos, aquele da
conservacdo e bem-estar. Ele deseja, portanto, os seres aos quais ele vincula a sua
felicidade. Devemos frisar que o homem s6 age por interesse, pois todas as suas agdes
tém por objetivo alcancar e conservar o seu bem-estar, a sua felicidade. Essa busca pelo
préprio bem é o que Holbach chama de amor de si mesmo. O amor de si é um sentimento
natural no homem, pois representa o interesse que o homem tem por sua prépria
existéncia.!! Sem o amor de si, ele seria indiferente a sua conservagao e pereceria na luta
pela sobrevivéncia. Contudo, isso ndo o torna um ser egoista, que busca incessantemente
o0 poder e dominio sobre os outros, pois Holbach dedica-se a esmiucar a psicologia do
homem em outra direcdo. Segundo ele, o amor de si é o que torna o homem sociavel, pois
¢ devido a esse amor por si mesmo que o homem deseja ser estimado pelos seus
semelhantes. Pela experiéncia, ele percebe que ndo é capaz de conservar-se e alcancar a
felicidade que almeja sem o auxilio dos outros de sua espécie; por isso, ele busca aqueles
a quem estima, a0 mesmo tempo em que procura também ser por eles estimado. Um
individuo que fosse destituido desse sentimento seria um ser insociavel, incapaz de

afeicoar-se aos outros, pois nao ¢ afeicoado a si mesmo.

11 “E sempre visando a si mesmo que ele tem afei¢do pelos outros e que se une com eles [...] Somos nos
mesmos que Nos amamos nos outros, assim como em todos os objetos aos quais vinculamos o0 nosso amor”
Ibidem, p. 30.
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Para compreendermos melhor esse mecanismo, precisamos entender alguns
outros aspectos da concepgdo de natureza humana proposta por Holbach. E importante
assim nos dedicarmos a sua ideia de consciéncia. Ela ¢ uma “disposicao adquirida”,
desenvolvida por meio das experiéncias reiteradas das relacbes de prazer e dor com o0s
objetos e com os outros homens. Para julgar adequadamente essas relacdes, é preciso
analisar, pelo uso das faculdades intelectuais, ou seja, pela memadria, pela reflexdo e pelo
entendimento, os efeitos que elas causaram, estando atentos as verdadeiras causas que as

surtiram. Diz Holbach:

E preciso ter aprendido, quer por nossa propria experiéncia, quer por aquela que nos é
transmitida, os efeitos que as causas podem produzir sobre n6s para julgar essas causas,
ou seja, para saber se elas nos sdo favoraveis ou nocivas [...] Uma consciéncia esclarecida
é 0 guia do homem moral. 2

No ambito das relagcdes humanas, ele define a consciéncia como o “conhecimento
dos efeitos que as nossas agdes produzem sobre 0s nossos semelhantes e, por via indireta,
sobre nos mesmos™*3. A consciéncia é essencial para as relagdes sociais, pois ela permite
o conhecimento pelo individuo da causa das acdes e o julgamento de seus efeitos, tanto
em relacdo as suas agdes com relacdo aos outros quanto das a¢Ges alheias em relacdo a si
mesmo. Sem a analise e ponderacdo da consciéncia, 0s homens ndo compreenderiam nem
a si mesmos nem aos outros, agindo apenas por reflexos instintivos, de modo que os
conflitos que dai decorreriam seriam intensificados pela forca das paix@es. Prevaleceriam
a ira, a desconfianca, o desejo de vinganca, 0 medo reciproco, ou uma esperanga e
complacéncia ingénuas, uma confianca exacerbada etc. Porém, segundo Holbach, com o
desenvolvimento da consciéncia, 0 homem julga adequadamente as causas e efeitos,
sendo capaz de avaliar corretamente as relaces benéficas e nocivas para si. Para julgar
corretamente, a consciéncia vislumbra o principio de utilidade ao qual nos referimos,
apoiando-se também nos costumes e habitos sociais. O amor de si € fundamental nesse
processo de avaliagcdo das acOes pela consciéncia, pois ele é o indicador moral do
principio de utilidade.

Vejamos com mais clareza como se da esse processo. Holbach considera que o
estado de natureza indica a existéncia do individuo isolado, no qual ele possui deveres

consigo mesmo, isto é, os deveres pertinentes a sua propria conservacdo. Conseguir

12 |bidem, p. 57.
13 Ibidem, p. 56.
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alimentos, abrigo, proteger-se das feras; essa € a condi¢do do individuo que vive apenas
para si mesmo. Contudo, esse estado nao € real, ele é apenas hipotético, pois desde o
nascimento, o homem deve sua existéncia, sua conservacao, nutricdo e protecdo aos
outros de sua espécie. Logo, ao desenvolver-se, ele aprende ao longo do tempo que sua
existéncia estd ligada a de outros, seus semelhantes, que o auxiliam em seu
desenvolvimento. Isso gera para ele um sentimento reciproco, pois ele aprende que ele o0s
estima por agirem bem com ele, e que, para ser também estimado, deve agir do mesmo
modo com o0s outros. O desenvolvimento da consciéncia implica, assim, o0
desenvolvimento de alguns sentimentos, que sdo dados, principalmente, pela educacgéo
decorrente dos pais, dos costumes, das leis, isto é, dos habitos adquiridos socialmente.
Holbach elege trés sentimentos fundamentais para o desenvolvimento dessa consciéncia
no ambito moral: a vergonha — que € o receio da censura e do desprezo dos outros; 0
remorso — 0 receio do 0dio ou do ressentimento pelas acGes que praticamos; e 0
arrependimento — uma dor interna pelo nosso reconhecimento das mas agdes que
praticamos e que atrairam a vergonha e o remorso. Esses sentimentos funcionam como
normas que servem para opor-se a impulsos decorrentes de nossas paix@es violentas que
possam prejudicar os outros individuos ou a né6s mesmos. Quando 0s costumes ou as leis
estdo corrompidos, 0os homens ndo 0s sentem e sua consciéncia Ihes autoriza a agirem
mesmo que perversamente: “Os homens ndo tém normalmente nem vergonha, nem
remorso, nem arrependimento das acbes que eles veem ser autorizadas pelo exemplo,
toleradas ou permitidas pelas leis e praticadas pela maioria” 4. E, portanto, o exame das
préprias acOes, através de uma educacdo adequada, que torna o homem apto a ouvir 0s
ditames da consciéncia: a boa educacdo desperta nele o desejo de agradar e o temor de
ser desprezado ou odiado pelos outros.

O individuo que examina a si mesmo e julga suas a¢6es de acordo com os efeitos
que elas causam nos outros é capaz de reconhecer quando age mal e prejudica alguém.
Ele entdo sente-se envergonhado, tem remorso ou arrependimento pelos seus atos, porque
a educacdo que recebeu incitou nele o desejo pela virtude e o desprezo pelo vicio. Ele
abala assim o amor que tem por si mesmo, “porque ele se v€, entdo, com os mesmos olhos

com que ¢ visto pelos outros”®. De acordo com o fildsofo materialista, ¢ o uso da

14 Ibidem, p. 60.
15 Ibidem, p. 62.
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imaginacdo que possibilita essa reflexdo, pois o individuo representa para si mesmo as

impressdes e sentimentos que ele provoca nos outros:

Tudo nos prova, portanto, que a consciéncia, longe de ser uma qualidade inata ou inerente
a natureza humana, s6 pode ser fruto da experiéncia, da imaginacdo guiada pela razéo, do
habito de se voltar para dentro de si mesmo, da atencdo sobre as préprias agdes, da
previdéncia de suas influéncias sobre os outros e de sua reagdo sobre nds mesmos.*®

Virtude e vicio sdo os indicadores do julgamento da consciéncia, e € fundamental
que esclarecamos o0 que sejam essas qualidades morais no interior da doutrina do bardo

francés:

A virtude em geral € uma disposi¢ao ou vontade habitual e permanente de contribuir para
a felicidade constante dos seres com os quais vivemos em sociedade. Essa disposic¢ao s6
pode ser solidamente fundamentada na experiéncia, na reflexao e na verdade, com a ajuda
das quais n6s conhecemos 0s nossos verdadeiros interesses e 0s interesses dagueles com
quem temos relacdes.*’

A virtude é, dessa maneira, ndo apenas uma acao que beneficie os outros em
detrimento do bem pessoal. Pelo contrario, uma acéo virtuosa é aquela que beneficia tanto
0s outros que a recebem quanto aquele que a pratica. Assim, o filésofo francés opde-se
tanto & tradicdo cristd, que vé a virtude como o sacrificio préprio em funcdo do bem
comum, quanto em relacdo a tradicdo maquiavélica e hobbesiana, para quem a virtude
indica mais um ardil ou uma sagacidade de espirito. Ja o vicio &, pelo contrario, uma acéo
que prejudica tanto o individuo que a pratica quanto os outros que a sofrem. Por isso, a
virtude deve ser fruto de uma boa educagdo e de uma boa disposi¢éo, pois ela seria um
aperfeicoamento, ou um desenvolvimento, das potencialidades da sociabilidade natural
do homem. Pratica-la é exercita-la, e ela s6 se torna legitima quando é espontanea. E nesse
ponto que o “interesse” adquire sua fun¢do fundamental na natureza do homem. Vejamos
0 porqué.

Como vimos, no interior das relagdes sociais, 0 homem julga-se a si préprio a
partir do julgamento que ele faz dos outros, assim como julga os outros de acordo com o
interesse em seu bem-estar. Aquele que me prejudica é considerado mau e é desprezado
ou odiado; aquele que me é benéfico, por outro lado, é estimado e desejado. Do mesmo

modo, o individuo que julga os outros julga a si mesmo e considera que precisa ser

16 |bidem.
7 Ibidem, p. 77.
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benéfico para 0s outros, e precisa evitar também ser nocivo, pois sabe que é necessario o
auxilio de seus semelhantes para que sua existéncia seja agradavel. Ele deseja, entdo, ser
estimado e ndo desprezado por aqueles. 1sso ocorre por meio do desenvolvimento de sua
consciéncia moral, que nada mais é que a capacidade de julgar adequadamente as relacdes
sociais a partir dos seus efeitos. As acdes virtuosas para consigo sdo assim desejadas, do
mesmo modo que ele deseja agir virtuosamente para atrair a estima daqueles com os quais
convive. Além disso, na medida em que as a¢Bes nocivas aos outros despertam na
consciéncia do individuo sentimentos nocivos em relacdo a si mesmo, como a vergonha
ou 0 remorso, as a¢des benéficas despertam sentimentos vividos de estima e consideragédo
por si préprio, ou seja, as acbes virtuosas fortalecem o amor de si e tornam o homem mais

propenso a agir bem:

Quando se diz que a virtude é a sua propria recompensa, indica-se que todo homem que
a pratica é feito para usufruir da ternura, estima, consideracédo e gldria — em suma, de um
bem-estar necessariamente ligado a uma conduta conforme ao bem da sociedade.

Reconhecendo a si mesmo como alguém a ser estimado, o individuo que pratica a
acao virtuosa reconhece a necessidade que tem dos outros, seja para amenizar a sua luta
pela existéncia, seja para que eles fortalecam o amor que tem por si mesmo, que O
impulsiona a agir de modo mais vivido, aumentando seu apreco pela vida. Assim,
Holbach entrelagca o interesse individual a virtude, e torna 0 amor de si mesmo um
sentimento sociavel, pois esse mecanismo moral que ele desenvolve articula no interior
da natureza do homem a relacdo intrinseca entre esses aspectos da sua constituicdo. Sendo
um ser sensivel e inteligente, 0 homem possui necessidades, e essas necessidades o ligam
aos outros de sua espécie, que ele reconhece como seus semelhantes, pois compartilham
consigo as mesmas necessidades. Ele deseja a felicidade, e reconhece que 0s outros
também a desejam. A associacdo implica, assim, reciprocidade, ja que toda agregacdo
visa a uma unido de forcas para obter vantagens em comum que, sozinho, cada individuo
em particular ndo poderia obter.

Apesar do engodo que possa sugerir a existéncia de conflitos de diversas ordens
nas sociedades humanas, e que poderiam desacreditar o sistema moral de Holbach, as
razGes — inumeras por sinal — da degeneracdo dos costumes, das leis perversas, da

existéncia de guerras cruéis e instituicdes tiranicas, sdo apontadas por Holbach como

18 Ibidem, p. 79, grifo do autor.
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consequéncia da desvinculacdo do homem com sua esséncia material. Ou seja, é devido
ao homem ndo fazer uso das faculdades que possui e desprezar os clamores de sua
natureza legitima que ele se encontra numa situagdo desfavoravel com relacdo a sua
conservacdo, e ndo por seguir necessariamente uma hipotética natureza egoista e
antissocial. O interesse, desse modo, ndo é um sentimento perverso ou nocivo, mas apenas
uma caracteristica biolégica do homem que precisa ser melhor compreendida,
principalmente por aqueles que se interessam pelo bem-estar da sociedade, mas insistem
em fustigar a natureza humana, degradando-a em comparagdo a uma hipotética natureza

divina, excelsa, incorruptivel. Afinal, como disse o bardo:

Para ser (til, repito, a moral deve ser simples e verdadeira. E preciso que ela explique
claramente. Ela ndo buscara de maneira alguma ofuscar com vaos ornamentos que quase
sempre desfiguram a verdade. Ela ndo prometera um soberano bem ideal, vinculado a
uma apatia insociavel, a uma misantropia perigosa, e uma sombria melancolia. Ela ndo
aconselhard os homens a se afastarem uns dos outros ou a odiarem a si mesmos. Ela ndo
os repelird com preceitos austeros, com conselhos impraticaveis, com perfeicdes
inacessiveis. Ela ndo Ihes prescrevera jamais virtudes contrarias a sua natureza. *°

Portanto, entre as duas tradi¢cGes apontadas por Todorov as quais aludimos no
inicio, Holbach parece ter seu lugar situado ao lado daqueles que defendem que 0 homem
é, por sua natureza, um ser sociavel. Porém, por considerar que ndo ha um paradigma
divino que possa servir de exemplo, e que 0s homens estdo entregues as suas paixdes tao
logo se vejam langados na existéncia, ele também poderia ser colocado ao lado daqueles
que julgam que o homem busca apenas garantir a sua existéncia, seja la por quais meios
forem necessarios. Sua complexidade, desse modo, Ihe assegura um lugar comum na
historiografia filoséfica, 0 da marginalidade, como um coadjuvante dos grandes sistemas
filosoficos. E como ja muito bem demonstrou Michel Onfray,?° a verdade por vezes
percorre mais a margem, esta mais situada nos rincdes do intelecto, do que propriamente

nos grandes centros, nos grandes classicos da Historia da Filosofia!
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