Holderlin e a grande palavra de Heraclito
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Resumo: O texto interpreta Heraclito a partir de Holderlin e Holderlin a partir de Hera-
clito. Com énfase hermenéutica, ele parte de um trecho decisivo de Hipérion ou o ere-
mita na Grécia, no qual o poeta e pensador suabio se apropria de termos do espdlio do
efésio a fim de concatenar o sentido proprio do filosofico. As conjunturas historicas de
ambos os autores — a da Alemanha roméantico-idealista e a da Grécia arcaica — auxiliam
na tentativa, cujo desdobramento, em consonancia com a estilistica e o pensamento de
ambos, se d& mediante a insercdo da discursividade imagética na enunciacgdo filosofica,
e vice-versa.

Palavras-chave: Origem; l6gica; elegia; tragédia; beleza.

Haélderlin und das grof3e Wort des Heraklit

Zusammenfassung: Der Text interpretiert Heraklits Gedanke aus Holderlins Werk und
Holderlins Gedanke aus Heraklits Fragmente. Mit hermeneutischer Emphase, er befasst
sich mit einem wichtigen Abschnitt des Hyperion oder der Eremit in Griechenland auf,
in dem der schwabische Dichter und Denker Worter des Erbes des Ephesichen benutzt,
um den eignen Sinn des philosophischen Denken auszugestalten. Die geschichtlichen
Konjunkturen der beiden Autoren — das romantische idealistische Deutschland und das
archaische Griechenland — helfen dem Versuch, dessen Entwicklung, so wie die Stilis-
tisch und der Gedanke der beiden, sich durch die bildliche Darstellung in der philoso-
phischen Rede zeigt, und umgekehrt.

Schlusselworter: Ursprung; Logik; Elegie; Tragodie; Schonheit.

I. Em todo o corpus hélderliniano ha apenas uma mencao direta a Heréaclito, pre-
sente na Ultima carta do primeiro tomo de Hipérion ou O eremita na Grécia (1797/99) e
ocasionada pela passagem conhecida como discurso de Atenas, em que Hdlderlin, por
intermédio do personagem titulo, expde a fonte e a propositura filoséfica de sua letra ao
mencionar “a grande palavra de Heraclito, ev dtapepov govte (0 uno em si mesmo dife-
renciado)”, a qual, finaliza, “antes de ter sido achada, nio havia filosofia alguma”®.

Nosso percurso desdobrar-se-a no encalco desse trecho e dessa formula2. Sublinhemos,
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1 HOLDERLIN, KI StA 3, p. 85. Seguiremos a edigdo KI StA (Samtliche Werke: Kleine Stuttgarter Aus-
gabe. Hrsg. von Friedrich Beissner. Stuttgart Kohlhammer, 1958) das obras completas de Holderlin.

2 A frase de Heraclito citada em grego, isenta de espirito e de acentos, segundo Jochen Schmidt (HOL-
DERLIN, Friedrich. Sémtliche Werke und Briefe [Band 11]. Hrsg. von Jochen Schmidt in Zusammenarbeit
mit Katharina Gratz. Frankfurt am Main: Deutscher Klassiker Verlag, 1992, pp. 1037-38) e Friedrich
Beissner (HOLDERLIN, KI StA 3, p. 369), editores de distintas edi¢Ges das obras completas de Holderlin,
remeteria ao discurso de Eriximaco n’O Banquete de Platdo (187a): “‘A unidade’ [t0 &v], diz ele com
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de anteméo, que a “grande palavra” em questdo remete a tonica de tensdo que enuncia,
cujo curso, aqui, vird a tona via o transito de idas e vindas entre a fonte heraclitica e
seus desdobramentos na obra de Hdlderlin, sobretudo no Hipérion, mas também nos
textos tedricos e dramaticos aptos a revelar algo acerca da receptividade de Heraclito,
direta ou indiretamente.

Outro elemento de nosso percurso advém do que € dito entre as passagens supra-
citadas. Na ocasido, ainda acerca da “grande palavra” — mencionada duas vezes no dis-
curso de Atenas —, diz Hipérion que “apenas um grego poderia acha-la, pois ela ¢é a es-
séncia da beleza. Faz-se necessario, por conseguinte, percorrer esse modo de ser grego
a que o trecho faz referéncia, o qual, dada a conjuntura histérica de Heraclito, corres-
ponde a experiéncia arcaica em sua confluéncia poético-pensante, que permeia o hori-
zonte de interesse de Holderlin ao menos desde a época das dissertacfes de magistério,
as Magisterspecimina. De inicio, contudo, empreendamos uma contextualizacdo da
transmissao da palavra heraclitica.

Como é sabido, os fragmentos de Heraclito nos foram transmitidos via tradi¢do
indireta, deles restando apenas excertos dos mais diversos materiais doxograficos, cita-
cOes e testemunhos — num periodo que se estende do séc. IV a.C., com Platdo, até o séc.
XI1 d.C., com os escritores bizantinos —, e que o trabalho de compilacdo concernente a
totalidade dos fragmentos se deu gradativamente, inicialmente na obra Poesis Philoso-
phica (1573), de Henricus Stephanus, passando pelos anos de ouro da filologia do séc.
XIX, de Schleiermacher a Bywater, até culminar em sua aposi¢cdo padrdo no ano de
1901, encabecada por Hermann Diels, e posteriormente inserida em sua monumental
obra Fragmente der Vorsokratiker (1903). Os desafios de interpretacdo e as mais diver-
sas apropriacOes suscitados pelo pensamento de Heraclito marcam de modo indelével o
destino histérico da filosofia. O contetdo paradoxal concernente a unidade dos antago-
nicos, tal como atestam os fragmentos, despertou, por um lado, censuras ao seu carater

enigmatico e, por outro, proficuos acolhimentos. Dentre os primeiros se destacam Aris-

efeito, ‘discordando em si mesma, consigo mesma concorda [yap ¢not ‘dloeepdpevov avTO AT
cvueépecbot], como numa harmonia de arco e lira [Gomep dppoviav ToEov Te kai Mpag]’” (PLATAO. O
banquete. Trad. José Cavalcante de Souza. Rio de Janeiro: DIFEL, 2010, p. 113). Eriximaco, em tom de
admoestacdo, esta a citar Heraclito, todavia, a formulagéo exata do préprio Heraclito é desconhecida. Ndo
h& como averiguar se temos aqui uma reproducao fiel ou uma paréfrase, tdo comum nas citagdes gregas.
Em todo caso, no que tange ao emprego de Holderlin, trata-se de uma apropriacdo criativa, a qual,
contudo, pode ser acompanhada e legitimada nos préprios fragmentos de Heraclito, escopo de nossa ten-
tativa.

3 HOLDERLIN, KI StA 3, p. 85.
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toteles, cuja l6gica ndo admite contradicdes?, e Cicero, que via no estilo do efésio uma
adoc&o deliberada do enigmatico, com o propdsito de desnortear os ndo iniciados®. Den-
tre 0s segundos, excetuando os casos da Antiguidade, a exemplo de Platdo, dos estdicos
e dos neoplaténicos, se inserem os pensadores alemaes, do Frihromantik em diante.

As andlises filosoficas mais rigorosas desses ultimos, acerca dos fragmentos, se
encontram sobretudo nas prelecbes de Hegel e nas meditagdes de Heidegger. Também
Nietzsche deles se apropriou em seus cursos na Universidade de Basileia. A despeito da
divergéncia entre as interpretacfes, das quais muito se revela acerca do pensamento
préprio dos autores, nelas se expressa a sintomatica de acolhimento do corpus heracliti-
co em solo germanico, que parte e se serve da tautocronia dos opostos, isto €, da tensao,
para percorrer o contetido filosofico, ou seja, o originario. E o que corrobora o fr. B518,
em cujo entorno gira a comunicacdo de Heréclito: “Nao compreendem, como concorda
o que de si difere: harmonia de movimentos contrarios, como do arco e da lira™’.

A peculiaridade da expressdo heraclitica reside em seu arcabouco imagético-
conceitual, proprio a experiéncia primigénia do pensar. Em consonéncia com a tessitura
arcaica, o tanger da lira (1opn) e 0 manejo do arco (zéfov) evocam, respectivamente, o
instrumento do aedo e o instrumento do guerreiro: o primeiro da vida ao her6i morto e o
segundo a retira do herdi vivo — via inserc¢do circular. O lirico da lira entoa a escuta ati-
nente aos relatos da origem e o arcaico do arco empunha o limiar em que a origem sem-
pre se encontra. Tecelagem tal que n&o cinde uvbog e Léyog, conforme consagrara a tra-
digdo posterior. Sinal disso é que Heraclito, o pensador do Adyog, compusera sua palavra
valendo-se do duplo aspecto de Artemis, em cujo templo, em Efeso, depositou sua o-
bra2. Deusa detentora do arco e da lira, irmd de Apolo, Artemis ora empunha o arco te-
S0, nuncio da morte, ora conduz o coro das ninfas sob a conducdo da lira, nas primicias

festivas®. Esse referencial esta disposto ao longo de todo o espdlio de Heraclito.

4 Cf. Metafisica T’ 3, K 5.

5 Cf. De Finibus II (5, 15).

® Seguiremos a numeracédo padrdo Diels-Kranz dos fragmentos de Heraclito.

"HERACLITO. Fragmentos. In: Os pensadores originarios. Edigdo bilingue com tradugio de Emmanuel
Carneiro Ledo e de Sérgio Wrublewski. Petrépolis, RJ: Vozes, 2017, p. 83. Utilizar-nos-emos preponde-
rantemente dessa traduc¢do, salvo quando indicado o contrario.

8 Cf. LAERCIO, Didgenes. Vidas e doutrinas dos filosofos ilustres. Traducdo do grego, introducio e
notas Mario da Gama Kury. Brasilia: Editora Universitaria de Brasilia, 2008, p. 252.

9 Cf. 0 Hino Homérico de niimero 27, dedicado a Artemis, em HOMERO. Hinos Homéricos. Tradugco,
notas e estudo/Edvanda Bonavina da Rosa... [et al.]; edigdo e organizacdo Wilson Alves Ribeiro Jr. — S&o
Paulo: Editora UNESP, 2010, p. 200.
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De tais nuances partiu e se utilizou Holderlin'®, especialmente no Hipérion*!, o-
bra que, além de nortear toda a sua producéo, se destaca em meio a tradi¢cdo do Ocidente
em funcgdo da estilistica poético-viandante da enunciacéo filosofica, na qual se verifica
uma rara intimidade com o arcaismo grego e uma nitida heranca heraclitica, tanto no
que tange ao contetdo quanto a forma, ou melhor, na matua confluéncia de ambos, so-
bretudo por ndo se comprometer em sua letra com discursos oriundos de um rigor sis-
temético fechado ou mesmo com a abertura da expressdo figurada em geral. Conforme
ao prefacio de sua versdo definitiva: “Quem apenas cheira minha planta, ndo a conhece,
e quem a colhe apenas para estuda-la, também nio a conhece”*?. A grande palavra de

Heréclito advém desse limiar, dessa inser¢ao.

O arcaico e o logico

A pergunta pela origem (é&py7), desde os gregos, sempre se afigurou como o de-
sempenho proprio da filosofia. Dentre outros arcaboucos e desdobramentos possiveis,
um em especial se impds como padrdo no seu decurso historico. Trata-se do principio
triadico da logica classica (identidade, ndo-contradicdo e terceiro-excluido). Seu ambito
discursivo parte da inadmissdo da contradicdo mediante oposicdes excludentes. A repe-
Iéncia entre os polos opostos caracteriza 0 movimento de cisdo que a perpassa, do qual é
erigido referenciais hierarquicos de teor metafisico (dicotomia ontoldgica). Dai despon-
tam todos os bindmios da tradi¢do, nos quais o carater reunidor se esvai sobretudo em
funcdo da prerrogativa de um polo perante o outro. Identidade e diferenca ndo se imis-
cuem, exceto como diretrizes negativas. Sintomatica tal que vigora ao menos desde A-
ristoteles, principalmente na interpretacdo que faz de Heréclito nos livros I'duua (1V) e
Karrmo (XI1) da Metafisica.

Antes de tudo, é necessario dizer que 0 modo mediante o qual Aristételes abarca

Heréclito é ambiguo. O viés da acusacgdo articula-se a partir da “educag¢do l6gica” neces-

10 Acerca da recepgédo dos fragmentos de Heréaclito por parte de Holderlin, vejamos o que escreve Dieter
Bremer: “Mas como Hoélderlin tomou conhecimento de Heraclito? No que concerne & questdo do possivel
acesso de Holderlin aos fragmentos de Heraclito, devemos antes de tudo nos remeter a colegdo de Henri-
cus Stephanus, desde ha muito disponivel e que aparecera ja em 1573 sob o titulo Poesis Philosophica.
No mais, é de se lembrar que os excertos reunidos em cole¢cbes modernas de referéncias e citagdes de
distintos autores antigos, a principio, estavam em circulacao a época de Holderlin em edi¢des das fontes
antigas citadas” (BREMER, Dieter. ““Versohnung ist mitten im Streit” — Holderlins Entdeckung He-
raklits”. In: Holderlin-Jahrbuch 30, 1996/97, p. 174).

11 Conforme observa Hedegger: “E propriamente no Hipérion que podemos saber algo a respeito da pro-
ximidade entre Holderlin e Heréclito” (HEIDEGGER, Martin. Heraclito: a origem do pensamento oci-
dental. Trad. Marcia S& Cavalcante Schuback. Rio de Janeiro: Relume Dumarg, 2002, p. 46).

2 HOLDERLIN, KI StA 3, p. 5.
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séria ao caminho correto do pensar, cujo primeiro principio corresponde a férmula da
“ndo-contradi¢do” (— [a A = a]), pois essa, escreve Aristoteles, “é naturalmente o ponto
de partida de todos os outros axiomas™®, 0 qual a palavra de Heraclito parece infringir.
O outro viés, por seu turno, o isenta desse delito, pois supde que ndo corresponde ao
intento do pensador tal violagdo (K 5, 1062 a30), e que antes cabe aos discipulos indire-
tos na Atica (especialmente Cratilo [I" 5, 1010 a10]) a difusdo desse equivoco: “Com
efeito, € impossivel para qualquer pessoa supor que uma coisa € e ndo é — como alguns
imaginam que Heraclito diz — pois 0 que um homem diz ndo representa necessariamente
aquilo em que acredita™*.

O primado logico reivindicado por Aristoteles, entretanto, tal como o proprio re-
conhece, diz respeito, em Gltima instancia, a uma crengca, mesmo que seja “a mais acer-
tada das crengas™?®, e, assim concebido, enseja a critica aqueles que “exigem uma razao
para coisas que carecem de razdo, visto que o ponto de partida [dpy7] de uma demons-
tracdo ndo é uma questdo de demonstracdo™*®. A silogistica, assim, nao é superestimada,
embora defendida em seus limites, quais sejam, aqueles atinentes a circunscri¢ao e pres-
suposi¢do do principio triadico supra. Aqui, com efeito, se nos apresenta a possibilidade
de sustentar a insustentabilidade I6gica de Heréaclito a partir do proprio Aristételes.

A palavra de Heraclito parte daquilo que ndo pode partir de coisa alguma, daqui-
lo em tudo operante e de tudo escapando. Esse conteddo — o da filosofia — diz respeito
ao arcaico, ao originario. Fora, entretanto, a énfase do projeto I6gico de Aristételes que
se desdobrou na tradigdo e se impOs como o reto pensar. Decisivo aqui € que a palavra
de Heraclito, perpassada pelo paradoxal, ndo exclui, mas inclui a operatividade légica, o
equivoco se da ao toma-la como radical ou definitival’. Atentemos agora a alguns ele-
mentos de sua insuficiéncia mediante um salto a conjuntura do romantismo e idealismo
alemaes (Holderlin e Hegel), época de desarticulacdo daquele primado I6gico. Conso-

nante ao fr. B26 da coletanea Pdlen (1798), de Novalis — que Holderlin conheceu em

13 ARISTOTELES. Metafisica. Tradugdo de Edson Bini. Bauru, SP: Edipro, 2006, pp. 109-10. (I"3, 1005
b30). Note-se que aquilo que o tradutor chama de “educagio logica” refere-se ao conhecimento prelimi-
nar dos Avaivtiev Ipotepwv, parte integrante do Organon em que se trata dos principios e das figuras
do raciocinio silogistico.

14 1bidem, p. 109. (I" 3, 1005 b25).

15 |bidem, p. 124. (I" 6, 1011 b10).

16 Ibidem, p. 123. ("6, 1011 a10).

17 Cf. o texto Heréaclito e a aprendizagem do pensamento, de Emmanuel Carneiro Ledo (In: Filosofia
Grega — Uma introdugdo. Teresopolis, RJ: Daimon Editora, 2010, pp. 119-148), na passagem que ocasio-
na o tema do aprisionamento e desprendimento da racionalidade mediante o relato de um hipotético en-
contro entre Heréclito e Aristoteles.
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lena na presenca de Fichte, no verdo de 1795 —, numa expressdo de autoria de Friedrich
Schlegel, aqui como nuncio do periodo: “O principio de contradigdo estd mesmo inevi-
tavelmente perdido™8.

Holderlin, no fragmento Juizo e Ser (1795), verificara a indicacdo de um para-
doxo fundante na origem da logica ao dizer que “no conceito de separagédo ja reside o
conceito de relacdo mutua”, e, por conseguinte, “a necessaria pressuposicdo de um todo
[eines Ganzen]°. Com isso ndo se estd a asseverar a mera anterioridade de “um todo”
(via hierarquia dualista), mas sim a concordancia no seio de toda discordancia, isto €, a
mUtua pressuposicdo em uma composicdo primeva. A auténtica “determinacao” (Bes-
timmung) que dai desponta para 0 homem, de acordo com o texto Sobre o modo de pro-
ceder do espirito poético (1800), “consiste em que ele se reconhega inserido como uni-
dade na divina harmonia dos contrarios, e vice-versa”?°. O polémico da unidade e a uni-
dade do polémico pressupdem a assuncéo do contraditdrio??.

A propulsdo da légica, ao separar e opor, desvia de seu horizonte a determinagédo
dessa tensdo, uma vez que visa a apaziguar toda contradicdo ao tomar partido de um ou
do outro polo??. Ai, contudo, vigora uma incompreenséo acerca de si mesma. Ao tornar
um eixo dotado de maior valor, intenta-se, em Ultima instancia e segundo a sua propria
estrutura, aniquilar o eixo ao qual se contrapde. Todavia, sem 0 antagonismo nao have-
ria polo algum, isto é, ndo haveria sequer a possibilidade de uma predilecdo axioldgica,

posto que essa identifica-se a si mesma a partir da diferenca com o outro. Nessa engre-

18 NOVALIS. Pélen. Trad. Rubens Rodrigues Torres Filho. — 2. ed. S&o Paulo: lluminuras, 2021, p. 42.

19 HOLDERLIN, KI StA 4, p. 226.

20 |bidem, p. 270.

21 Os textos tedricos mencionados voltam-se para a critica as divisdes binominais da tradicdo. A acentu-
acdo de ambos — sintomatica da época — aponta para o carater epigonal da divisdo entre subjetivo e ob-
jetivo e para o consequente reconhecimento de uma anterioridade reunidora. Em Juizo e Ser, essa anteri-
oridade é articulada sob um prisma ontoldgico, da qual a relacdo sujeito-objeto desempenha o em-
preendimento primeiro da ciséo (aquilo que Holderlin chamou de Ur-Teilung — “proto-divisao”), de modo
a se apresentar, enquanto tal, como uma “determinagdo” (ou ponto de partida) incapaz de pensar a partir
do “ser por exceléncia” (Sein schlechthin). Em Sobre o modo de proceder do espirito poético, é apresen-
tada a mesma anterioridade, mas sob o prisma do homem enquanto aquele que precisa perseverar ‘“na
contradigdo por exceléncia consigo proprio” (schlechterdings im Widerspruche mit sich selber), a saber,
aquela da “divina harmonia dos contrarios” na dinadmica de seu proceder historico. Nosso percurso ndo
desenvolvera diretamente as nogdes de subjetivo, objetivo e ser, embora o entorno geral de nossa ex-
posicdo também sirva para pensa-las. Para um maior aprofundamento de Juizo e Ser, cf. COURTINE,
Jean-Frangois. A estréia filosofica de Hélderlin em lena e sua critica a Fichte. In: A tragédia e o tempo
na histéria. Trad. De Heloisa B. S. Rocha. Séo Paulo: Ed. 34, 2006, pp. 67-90; assim como IBER, Chris-
tian; BARBOSA, Nicole. A fundamentacédo de Holderlin de sua concepcao filosofico-estética no frag-
mento Juizo e Ser de 1975. In: Holderlin, o fragmento Juizo e Ser e alguns poemas. Porto Alegre, RS:
Editora Fi, 2014, pp.14-31; e acerca de Sobre o modo de proceder do espirito poético, cf. KNAUPP,
Michael. Nachwort. In: Hyperion. Reclam Verlag, Stuttgart, 2013, pp. 181-196.

22 Note-se que a determinacg&o supra, na medida em que ndo se assenta em unilateralidades e polariza-
¢Oes, ja esta de todo perpassada por indeterminagao.
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nagem ndo se encontra, portanto, o reconhecimento de sua tensdo constituinte; ndo ha
acolhimento nem da uni&o nem da contrariedade?. As colocagdes de Holderlin, por seu
turno, se pautam em um viés de pensamento radicado no polémico (rolguikéc), cuja
fonte remete ao fr. B53 de Heraclito: “De todas as coisas a guerra € pai, de todas as coi-
sas ¢ senhor”?4,

O termo woleguog (“guerra”) cumpre o papel de uma imagética chave no arca-
bouco heraclitico, na qual se imprime o carater reunidor das oposi¢des e anteposicdes
que rege “todas as coisas” (wdvra), OU seja, a harmonia da tensdo. Dai a utilizacdo dos
vocabulos wazijp (“pai”) e faocideds (“senhor”), notadamente atrelados a nogdo de uni-
dade, por sua vez expressa enquanto radicalidade do conflito. Conforme ao fr. B80: “Se
h4 necessidade ¢ a guerra, que retine”?. A guerra que desune é a guerra que une; de
modo que na disposicao belicosa se realiza uma atracdo amorosa. A logica classica nao
comporta meios de acesso a esse contetido, sobretudo se levarmos em conta o que foi
dito mais acima acerca de sua ossatura, a saber, as recusas do enlace unificador e da
contenda ndo hierdrquica. No desfecho do Hipérion, encontramos uma simula desse
entorno: “As dissonancias do mundo sdo como os embates dos amantes. A reconciliacao
se da em meio ao conflito [mitten im Streit], e tudo o que se separou novamente se reu-
ne”?.

A nogédo de “reconciliagao” (Verséhnung) tornou-se candnica a partir do idea-
lismo alemédo, sobretudo por intermédio da légica dialética de Hegel. Desde a Antigui-
dade, dialética significa jogo dos contrarios. Em Hegel, os polos opostos (tese e antite-
se) cumprem em um primeiro momento uma relacdo de oposic¢ao excludente (tal como
na logica classica), a qual, mediante depuracdo da razdo, converte-se em uma unidade
(sintese). A ldgica dialética caracteriza-se pela reconciliacdo da tensdo via sintese de
opostos. O enlace unificador atesta-se naquilo que Hegel chamou de “o terceiro” (das
Dritte): “E um e um outro, e ambos sdo um; e esse & o terceiro, que ¢ um no outro de si
proprio, e ndo fora dele”?’. A dialética exerce a dindmica da unidade que se diferencia
dentro de si mesma. O movimento triadico inaugura a diferenga a partir de um primeiro

momento que a insinua apenas como possibilidade, e que, ao efetiva-la, exerce seu se-

23 O léxico critico em questdo ndo toma por base a terminologia ldgico-formal. Trata-se, portanto, de uma
apropriacdo hermenéutica.

24 HERACLITO, op. cit., p. 85.

%5 |bidem, p. 93.

%6 HOLDERLIN, KI StA 3, p. 166.

2" HEGEL, G. F. W. Vorlesungen tber die Geschichte der Philosophie I. Suhrkamp Verlag: Frankfurt am
Main, 1986, p. 43.
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gundo momento via alteridade. O terceiro momento se despoja da unilateralidade dos
dois anteriores. A reconciliagdo denota, portanto, um retorno ao primeiro, que agora néo
exclui o segundo, mas nele se reconhece como um, e esse é o terceiro. Todo o trabalho
se concentra em legitimar uma filosofia da unidade através de sua diferenciacdo. Mas
até que ponto o “conflito” (Streit) se conserva?

A logica dialética, em derradeira consequéncia, visa a superar a obscuridade da
contradicdo (Widerstreit). Nao se tem no conflito sua meta. Todo o conflito age em fun-
c¢do do retorno do uno ao uno. De modo que a diferenca € tardia, e ndo originaria. Hegel
denomina esse retorno de “o especulativo” (das Spekulative) — do latim speculum (don-
de o termo “espelho”, em portugués). Com a flexdo do uno sobre si mesmo, todos os
embates se justificam apenas como mediadores necessarios da autorreflexo e do auto-
asseguramento. A ldgica hegeliana, entretanto, alega como fonte de sua estrutura o
moAeuog heraclitico: “Esse € o grande principio de Heraclito. Pode parecer obscuro, mas
é especulativo”?. O epiteto “o obscuro” (6 oxozevéc), como atestam as fontes de seus
excertos, acompanhou a figura de Heraclito desde a Antiguidade. Entretanto, para He-
gel, o carater “obscuro” (dunkel) de sua “logica” é apenas “aparente”, pois a contrarie-
dade se sustenta numa inclusdo que supera a falseabilidade da diferenca a medida que
conserva e deflagra o uno em uma proposicao sintética. Na dialética, 0 momento da
reconciliagdo (“o terceiro”) desata toda tensdo em prol de uma ubiquidade luminosa.
Holderlin, tal como vimos na sua ultima citacdo, toma esse método dialético como en-
ganoso, uma vez que nele, embora atinado a radicalidade da unidade, a diferenca néo se
insere também como tal. Pois, como diz Hipérion, a reconciliacdo se da “em meio ao
conflito” (mitten im Streit). O retorno dialético, ao apaziguar a guerra, tem como meta o
repouso da autorrealizagio?®.

Ambas as ldgicas se mostram insuficientes no que tange a exposicao e apreensdo

do polémico (do arcaico): a oposi¢cdo excludente (dicotomia ontoldgica), da cléssica e a

28 |bidem, p. 327. Um pouco antes, no primeiro paragrafo correspondente ao pensamento de Heraclito nas
PrelecGes sobre a historia da filosofia, é dito: “N&o ha nenhuma sentenga de Heraclito que nao foi aco-
Ihida em minha légica” (Ibidem, p. 320).

29 Como observara Heidegger, acerca da relagéo, inclusive de amizade pessoal, entre Holderlin e Hegel:
“Pois o poeta, a época e a despeito de toda aparéncia dialética que podem oferecer seus ensaios, ja havia
ultrapassado e rompido com o idealismo especulativo, enquanto Hegel preparava-se para funda-lo”
(HEIDEGGER, Martin. Vier Seminare. Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann, 1977, p. 25). Entorno
bem observado por Michael Knaupp, ao dizer que “para Holderlin, harmonia ndo é nenhum estado uni-
forme, destensionado, mas consiste, isto sim, em uma plenitude de contrariedades”, ou seja, em uma
unidade tensionada e abundante em realiza¢des, como o arco e a lira, porquanto “a harmonia néo ¢é perdi-
da nas dissonancias, mas justamente nelas ela mostra sua primazia” (KNAUPP, op. cit., p. 187).
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oposicao includente (diluicdo sintética), da dialética. O fim de ambas se conflagra na
desembocadura de uma asserc¢éo suficiente, mediante a qual se esvairia toda insuficién-
cia cognitiva. Projeto tal que percorre toda a tradi¢cdo do Ocidente, sobretudo na Moder-
nidade, caracterizada pela repeléncia ao erro e pela ansia de asseguramento. Disso ad-
vém um afastamento da nocéo grega de Aéyoc (étimo de nossa “légica™) e uma aproxi-
macao da sua traducdo latina ratio (razdo), derivada do verbo reor (calcular, contar,
separar, medir). O cerne aqui reside na presun¢cdo moderna de ultrapassagem do obscuro
— da obscuridade da contradicéo.

A perda do obscuro diz respeito ao fortalecimento da ratio, isto €, a esquematica
racional de absolutizacdo do real a partir de seu mapeamento e divisdo, de seu horizonte
de célculo, de sistematizacdo; caracteriza, portanto, a voragem de dominio da Moderni-
dade, sua ansia de infinito, de ilimitado. Ai se quer o controle de todo o proceder via
antecipacdo. Um grego diria que isso € atividade de #fpic, e essa, consono ao fr. B43 de
Heraclito, “deve ser apagada mais do que incéndio™°. Yfpic traduz, no mundo antigo, a
atividade humana (finita) que se volta contra os deuses (infinitos), visando a eles se e-
quiparar®!. Uma rebelido da finitude para consigo propria, pois o finito no pode poder
como o infinito. O modus operandi que vingou nessa tradicdo reivindica uma corre¢do
da cadéncia finita, isto €, uma despotencializacdo ilimitada da prdpria tensdo que € vida,
tal como diz Diotima a um Hipérion assolado pela impiedade hodierna: “A impoténcia
sem limites de teus contemporaneos tomara-te a vida”.

Cabe aqui uma passagem de profunda aproximacao e apreciacdo da Antiguidade
grega, agora na fala de um Hipérion comedido: “O que é que faz 0 homem querer tanto?
Perguntava-me frequentemente. O que deve ser esse infinito em seu peito? Infinito?
Onde esta ele, entdo? Quem dele ja tomou conhecimento? Ele quer mais do que pode!”,
e continua: “Também ¢ necessario que assim seja. O que fornece o sentimento doce ¢
efusivo da for¢a que ndo se irradia como quer”3. O segundo trecho traz de volta o que o
primeiro parece expulsar, ou seja, salienta a necessidade da propulsdo que se volta ao

infinito, porém, com o intuito de acolher a finitude que se lhe apresenta no movimento

3 HERACLITO, op. cit., p. 81.

31 Em As Bacantes, de Euripedes: “Ah, é bem certo: nada melhor do que guardar a medida e com reverén-
cia aos deuses servir. Que tal é, para 0s mortais, 0 porte mais sabio, € 0 mais prudente, sem davida” (EU-
RIPEDES. As bacantes. Traducdo, introducdo e comentério de Eudoro de Sousa. — S&o Paulo: Hedra,
2010, w.1150-2, p. 59). No mundo grego, a nogao de 5fpic (desmedida, presuncdo, soberba) se contrapde
a uma maxima inexoravel: “a observancia da medida” — a mesma que consta no templo de Delfos: “nada
em excesso”. O cerne em pauta diz respeito a dimensao da finitude que cerca o homem.

32 HOLDERLIN, KI StA 3, p. 134. Grifo nosso.

33 Ibidem, p. 43.
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de insercd@o no infinito. Desmedida ou presuncao, por outro lado, seria 0 experimento
luxurioso de posse e dominio em relagdo ao infinito.

E nesse sentido que Hipérion evoca, em duas passagens distintas e contrapostas,
a imagética do “mendigo” (Bettler). Na primeira, ela aparece como a dimenséo do finito
que, ao acolher justeza e limite, se entrega a indicacdo de norte possivel e adequado,
porta-se como 0 pio que se deixa guiar pelo numinoso, a guisa de Odisseu em andrajos e
atento ao empreendimento de retorno ao lar solicitado por Atena, deusa da sabedoria3*:
“Os bons! Eles vivem no mundo como estrangeiros na propria casa, eles sao tao justos
como o tolerante Ulisses, que, sob o aspecto de um mendigo, sentava-se perante sua
porta, enquanto os desavergonhados pretendentes alardeavam no saldo e perguntavam:
‘quem nos trouxe o vagamundo?’”%,

Na segunda, o mendigo aparece sob a feicdo daquele que ndo se deixa guiar,
porquanto embevecido de sua capacidade de “reflexdo”, ou seja, desatento para com a
anterioridade do harmonico, o qual assinala a tenséo entre logro e malogro de toda ope-
ragdo humana. A medida que sinaliza ao homem assemelha-se aos sonhos oraculares da
Antiguidade — indicacBes gque, quando atendidas, norteiam o proceder adequado, mas
que, enquanto emanacdo do numinoso, ndo se escancaram ao mapeamento do calculo
antecipador, isto é, da ratio, hostil para com o obscuro que persiste em sua analiticida-
de. O obscuro refere-se ao indeterminado e inabarcavel de toda determinacédo e abarca-
bilidade, ao deus no homem: “Oh, o homem ¢é um deus quando sonha, mas um mendigo
quando reflete, e quando o entusiasmo se exaure, ele permanece ai, como um filho ex-
traviado que o pai repeliu de casa”®®. O errante da primeira ¢ tolerante e solicito para
com o que se Ihe impde (unicamente a ele é dado o manejo do arco teso, tal como se
sucede no exterminio dos pretendentes por Odisseu, 0 Unico capaz de empunha-lo, por-
quanto em atendimento a Atena — év-8so¢®’), enquanto que o da segunda € temerario,

avido pelo afrouxamento do arco (tal como os impotentes pretendentes de Penélope

3 Cf. o Canto XIII, vv. 429-39, da Odisseia. A pertinéncia da Odisseia para se pensar o Hipérion, como
observa Michael Knaupp (Op. cit., p. 184), se verifica na propria estrutura de sua narrativa. Todo o ar-
cabouco epistolar da obra (concatenado nas cartas de Hipérion a Belarmino) assemelha-se, por um lado, a
narragdo de Odisseu aos feacios acerca de suas peripécias de retorno ao lar, e, por outro, & propria
Telemaquia, vista como uma espécie de Bildungsroman grego, de conquista da maturidade a partir da
partida do torrdo natal (caso de Telémaco, filho de Odisseu). A tautocronia de retorno e partida é o0 mote
conteudistico-formal de ambas as obras.

% HOLDERLIN, KI StA 3, p. 162. Grifo nosso.

% |bidem, p. 10.

37 Cf. 0 Canto XXI, vv. 404-23, da Odisseia.
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perante a tesiddo do arco, que ndo se adequa aos ditames da reflexd@o racional, os quais,
vinculados a témpera dos pretendentes, se mostram como descompassados).

No fr. B93, Heraclito expde um trajeto semelhante acerca do vinculo entre mor-
tais e imortais, ao trazer a tona o proceder de Febo Apolo, deus do arco brilhante: “O
autor, de quem é o Oraculo de Delfos, ndo diz nem subtrai nada, assinala o retraimen-
to”38. O desconcerto da passagem diz respeito ao estatuto do assinalar, que sinaliza re-
traindo — “dando um sinal”*°. No fragmento estdo reunidos o epiteto poifog (brilhante,
luminoso) e o enigmatico que perpassa o prisma de Apolo, deus dos vaticinios. Seu dis-
curso “nem diz” (ovte Aéyer) “nem oculta” (odte kpvmzer), mas solicita um trabalho de
interpretacdo que, por mais acertado que seja, nunca finda, porquanto dubio, retraido,
insinuador®. Heraclito parece querer nos encaminhar ao risco no qual o homem sempre
se encontra, seja no extravio dos pretendentes (indiscretos e excessivos) ou no trabalho
paciente de Odisseu (o prudente e solerte guerreiro, como diz Homero), pois aquilo ao
qual visam a corresponder se retrai tanto na voragem de dominio quanto no atendimento
ao harmdnico*. Mas nesse Gltimo, embora a errancia persevere, o extravio é extraviado.
Apolo, deus da lira, e igualmente da distancia e do pensamento, deixa entrever, assim, a
radicalidade propria do filosofico no soar e na escuta de sua lira — do 1éyoc¢ divino. Co-
mo corresponder a esse? Trata-se aqui de alavancar o homem a articulacéo entre Aéyog e
moeuog, sem a qual o esgotamento sempre haveria de desembocar em I6gica. Como

consta no fr. B87: “Indolente, o homem se deixa espantar pelo Logos em tudo”*?,

8 HERACLITO, op. cit., p. 95.

39 No grego esta escrito onuaiver, 3 pessoa do singular do presente do indicativo infectum. Advém de
onuaive: mostrar por sinal, indicar, assinalar, dar um sinal, etc.

40 Conforme escreve Charles Kahn: “No h4 duvida de que Heraclito esté se referindo a pratica délfica de
aconselhar de forma indireta, por imagens, enigmas e com ambiguidade, de modo que era 6bvio para todo
homem sensato que um oraculo requeria uma interpretacdo. Mesmo quando o primeiro nivel de sentido é
claro, podera se fazer necessario procurar por um segundo sentido ‘atras’ dele” (KAHN, Charles. A arte e
o pensamento de Heraclito. Trad. de Elcio de Gusmao Vercosa Filho. Sdo Paulo: Paulus, 2009, pp. 166-
7). A expressdo oracular de Heréclito, igualmente presente na escrita de Holderlin, mesclada a tonalidades
de teor explicativo, de certo modo ausente na expressdo mitico-poética isolada, explicita a imagem do
arco e da lira, em que a todo tempo ambos os lados sdo puxados sem que nenhum ultrapasse o outro,
conservando, assim, a tensdo, a medida — no caso, entre o esfor¢o explicativo-conceitual e o desempenho
imagético-interpretativo, os quais estimulam e possibilitam o crescimento mdtuo e, sobretudo, na concor-
dia da peleja, apontam para o originario que explicitam e implicitam.

41 patente tanto na Iliada quanto na Odisseia, assim como em toda poética grega, os deuses nunca apare-
cem aos mortais em seu aspecto original, mas sempre encoberto por um aspecto outro. Essa questdo sera
aprofundada mais a frente mediante a nocao do tragico em Holderlin.

42 HERACLIRO, op. cit., p. 93. Atentemos para o que diz Kahn ao estabelecer um paralelo entre o estilo
de Heréclito e a obscuridade da natureza das coisas (0 polémico do “Adyo¢ em tudo”): “Falar diretamente
sobre um assunto como esse significaria falsifica-lo em sua expresséo, pois nenhum entendimento genui-
no seria assim comunicado. A unica esperanga de ‘chegar’ a audiéncia é confundi-la e provocé-la a refle-
xao. Logo, o tnico modo apropriado de explanacao é alusivo e indireto: Heraclito é consciente e inevita-
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O pertencimento ao Adyog¢, enquanto dimensdo arcaica em tudo operante, dife-
rentemente da ratio, atesta-se no acolhimento do polémico, e isso a medida que ndo
impera a tentativa de dominio e controle, de diafania a todo custo. Trata-se antes de uma
postura de atencdo para com a tensdo. Em consonancia com o fr. B50: “Auscultando
ndo a mim, mas ao Logos, ¢ sabio concordar que tudo ¢ um”*. E importante observar o
vinculo etimoldgico entre logos (16yog) e concordar (uoloyeiv) — o primeiro deriva do
verbo Aéyw (recolher, reunir) e o segundo da composicdo dudg (junto, 0 mesmo) e Aéyerv
(dizer)*. “Auscultar” o 1éyoc, no sentido do verbo dxodw (prestar atengdo, obedecer,
ouvir), diz respeito a postura que “recolhe” uma tensdo harmoniosa, que apreende “o
mesmo” na diferenca, sem cisdo ou diluigdo, isto €, que corresponde e acompanha o
Adyog; sustenta, por conseguinte, um paradoxo constituinte, no qual “tudo” (wdvra) que
brota (toda emerséo de sentido, sistematizacdo ou determinacdo), simultaneamente mer-
gulha no abrir-se do indeterminado, no “um” (&v). O polémico, desta feita, segundo Hi-
périon, deixa-se ouvir “como uma lira, onde 0 mestre percorre todos os tons, e lanca,
uma sobre a outra, dissonancia e consonancia, numa ordem oculta”®. O “mestre”
(Meister) é assim definido em funcdo de sua ausculta; remete, portanto, ao “sabio”
(copdc) — no fr. B50 em acepcéo predicativa —, enguanto modo de correspondéncia ao
Adyog, que escuta a acUstica do contraditorio ndo como ruido, mas como o tanger har-
monioso da lira — do assinalar de Apolo.

Nos seus modos de ser individual e cultural, o0 homem esta sempre lancado no
risco da interpretacdo, rodeado de sinais, mas nunca de formulas pacificas. O que se lhe
apresenta diz respeito a convites e apontamentos para a producdo de um mundo proprio,
para a conquista do homem pelo homem, mas ndo a partir de seu arbitrio. Conquistar
sua maturidade (tornar-se um Meister) — tema de todo Bildungsroman, logo, também do

Hipérion*® — s se dispde como possivel na medida em que ele se apercebe como um

velmente ‘obscuro’” (KAHN, op. cit., p. 168). A reflexdo, aqui, é sempre indigente. O central reside no
modo de sua mendicincia: aquela que acolhe o infinito na finitude ou aquela que volta-se ao infinito
cindindo-o do finito, o qual quer abolir.

4 HERACLIRO, op. cit., p.83.

4 Uma tradugdo mais literal de duoloyeiv seria “homologar”, como fizera José Cavalcante de Souza
(HERACLITO. Fragmentos. In: Pré-socraticos. Trad. de José Cavalcante de Souza. S&o Paulo: Editora
Nova Cultura, 1999, p. 93). O termo grego também aparece no fragmento B51 (ver supra).

45 HOLDERLIN, KI StA 3, p. 49. Grifo nosso.

46 J& no inicio da obra, diz Hipérion: “O, tu, a quem clamei como se estivesses sobre as estrelas, aquele
que chamei de criador do céu e da terra, idolo amigo de minha infancia, ndo te enraivecas se eu te es-
quecer” (Ibidem, p. 12). A imagética do infante aparece aqui sob a fei¢do da “indoléncia” — no homem e
na cultura — para com o Adyog divino, o qual, mediante a caricatura do Deus criador (isto €, como Unidade
dada e anterior ao desempenho criador, isenta de diferenca), 0 percurso até a maturidade se empenha em
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expatriado, como um errante que nao vé como deixar de sé-lo, e que, assim, se empenha
em suportar piamente a mendicancia, que arrebata de si todo apaziguamento que se po-
deria depreender da identidade entre “Um e Tudo”. Consoante ao prefacio da Penultima
Versao do Hipeérion: “Arrebatamo-nos para fora do pacifico Ev xa: ITav do mundo para
produzi-lo através de nds mesmos™*’, ou seja, para a radicalidade da diferenca, para a
guerra — méieuoc™.

Tratar da insuficiéncia das ldgicas, entretanto, ndo implica lograr suficiéncia
alguma. E esse o cerne do polémico. A pergunta pela origem — pelo arcaico — ndo se
finca em nenhuma catafase ou apodfase, donde a radicalidade da “ordem oculta” (ver-
borgene Ordnung)*®. Mesmo essa sentenca ndo pode ser tomada como suficiente ou
passivel de demonstracdo. N&o se afigura, destarte e a despeito do harménico da lira,
nenhum assentamento ao homem — “‘estrangeiro em sua propria casa”. Em consonancia
com a assuncdo e o pesar de Hipérion: “Em todo caso, nasci para ser sem-lar e sem lu-

gar de repouso. Oh, terra! Oh, estrelas! Jamais havera o descanso da morada?”°.

O elegiaco e o tragico

O tom de lamento acima remete a adverténcia do prefacio da obra, quando da re-
feréncia “ao carater elegiaco [elegischen Charakter] de Hipérion™®. Do grego &ieyoc,
elegia significa lamento, cancdo epitafia, de perda. Trata-se, portanto, de um percurso
de perda de fundamento — de errancia e nomadismo em que ndo se entrevé retorno ao

lar. Dai o “sem-lar” (heimatlos). O carater elegiaco, desta feita, se apoia em outro epite-

ultrapassar e largar. O mesmo diz Heréclito, em sua conjuntura histdrica, no fr. B74: “Nao ¢ para ser
(como) criancas de seus genitores, a saber em termos simples: como nos ocorre” (HERACLIRO, op. cit.,
p. 91). A preocupagdo com a maturagdo, em Heraclito (cf. os fragmentos B70, B79 e B117), remonta a
esfera de Artemis, deusa patrona de Efeso e do efésio, divindade (ja caracterizada na introducéo) que
comporta ainda o epiteto kovporpdpoc (“nutriz dos jovens”, que os auxilia no transito a vida adulta) — Cf.
Hinos Homéricos (Op. cit., p. 204). No mais, tal como no caso do mendigo, a imagética da crianga, em
ambos os autores, também assume uma fei¢do a essa contraposta, como veremos mais a frente.

4" HOLDERLIN, KI StA 3, p. 249.

8 Isto é, para a harmonia dos contrarios. Como bem observou Alexandre Costa em sua traduc&o e organi-
zagdo dos fragmentos: “Mas antes que se creia que harmonia ¢ um sinénimo para 16gos ou dele um se-
gundo nome, é preciso sublinhar que o 16gos mantém a unidade, a multiplicidade e a tenséo entre elas,
fazendo concordar o que discorda. O estabelecimento da relagdo que pde os polos em contato ndo implica
a descaracterizagdo dos polos enquanto polos nem resulta em subsungdo” (COSTA, Alexandre. Comenta-
rios. In: Heréclito: fragmentos contextualizados. Traducdo, apresentagdo e comentarios Alexandre Costa.
S&o Paulo: Odysseus Editora, 2012, p. 172).

4 Conforme ao fr. B54: “A harmonia invisivel [dpuoviy dpavic] é mais forte do que a visivel”
(HERACLITO, op. cit., p. 85). Ou seja, a “harmonia invisivel” ou oculta diz respeito & atadura arcaica de
toda dindmica de diferenciagdo, diz, portanto, a “for¢a” a partir da qual e com a qual a esfericidade do
“visivel” se faz visivel, seja em associacdo ou em dissocia¢ao.

50 HOLDERLIN, KI StA 3, p. 125.

51 Ibidem, p. 5.
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to de Heraclito, aquele que aparecera na parodia de Luciano de Samosata (A venda das
vidas filoséficas — sec. 1l d. C.), o qual remonta a uma tradicdo pretérita e que foi am-
plamente difundido no Medievo, a saber, o de filosofo melancdlico e choroso. Vale res-
saltar que grande parte da biografia do efésio foi conservada através de relatos miticos e
historietas. A profusdo de caricaturas se atrela ndo apenas ao seu pensamento, mas tam-
bém e sobretudo a sua recepcao.

Segundo o relato de Didgenes Laércio, Euripedes solicitara de Socrates uma o-
pinido acerca da obra de Heréaclito que Ihe dera, do qual obteve a seguinte resposta: “A
parte que entendi é excelente, tanto quanto — atrevo-me a dizer — a parte que ndo enten-
di, porém seria necessario um mergulhador délio para chegar ao fundo”®2. Socrates aqui
nem pode e nem ousa tal mergulho. Algo semelhante fizera Aristételes, tal como vimos.
Al, poder-se-ia dizer, demarca-se a tradicdo socratica enquanto saga de acentuacdo da
racionalidade. Contudo, tal mergulho se mostra como necessario a Hipérion, o qual,
antes de narrar ao amigo Belarmino o naufragio de tudo o que lhe era caro, confidencia-
lhe em carta, ndo sem o reconhecimento do risco de igual sogobro, o seguinte: “Agora
escrevo novamente a ti, meu Belarmino! E continuo conduzindo-te para baixo, para
baixo até a profundeza mais profunda de meu sofrimento, e entdo tu, dltimo de meus
entes queridos!, despontaras comigo no lugar onde um novo dia brilhara para nos™3.
Ora, como que do abissal poderia despontar o luzidio, 0 novo dia?

Esse entorno pode ser melhor visualizado mediante o fr. B64 de Heraclito, no
qual é dito o seguinte: “O raio conduz todas as coisas que sdo”>*. A imagética do raio
nos faz visualizar um subito clardo em meio & mais profunda escuriddo, convertendo
todo o negrume em facho luminoso. Curioso, entretanto, é o fato de que tal como parte
do obscuro, a ele retorna. A descarga luminosa, em verdade, fornece um tracado a partir
do qual o oculto se faz visivel. De modo que o retorno ao obscuro nos lembra que, ao
resplandecer, o raio ndo se despoja daquele. Ver a fundo o raio é ver o sem-fundo do
qual ele emana, ilumina e para o qual retorna. Movimento esse que se da na mais indizi-
vel e indivisivel subitaneidade. O sem-fundo s6 eclode a medida que um fundo lumino-

so advém. Trata-se do “novo dia” de cada instante, isto é, da concentracdo de aurora e

52 LAERCIO, op. cit., 11 22, p. 53.
53 HOLQERLIN, KI StA 3, p. 129. Grifo nosso.
% HERACLITO, op. cit., p. 87.
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ocaso em toda inauguracao de sentido, a guisa do sol (70¢), que, do mergulho diario
no mare ignotum, desponta renovado, “novo a cada dia”*® — conforme ao fr. B6.

O atendimento a essa experiéncia é exemplarmente esbocado no episédio do
canto das sereias, quando da ocasido em que Odisseu, deliberadamente amarrado ao
mastro de sua nau, ausculta o entoar das profundezas sem deixar-se arrastar abismo a-
baixo, sina de todo aquele que ndo se firmava sob a incidéncia dos raios solares, na
superficie®®. O canto do episddio retine o canto das sereias e o canto da odisseia, ou seja,
o convite do profundo e o convite de um sentido (de um rumo proprio), respectivamen-
te, concentra, portanto, o elegiaco de todo proceder e o proceder elegido. Aquele que se
perde no elegiaco perde igualmente o eleger que Ihe cabe, naufraga. O radical do étimo
&eyog aponta, destarte, para a dubiedade originaria e limiar da tensdo, a saber: para o
luto de todo esteio e para a vida de cada estio.

A acentuacdo do luzidio, aqui, nos serve para afastar qualquer tipo de inclinacéo
ou tendéncia de elogio ao obscuro. Nao se trata de uma inversdo do projeto logico, co-
mo que uma espécie de apologia ao irracional as custas do racional — assim conservar-
nos-iamos na mesma estrutura de cisdo. O luto oriundo do exercicio do arco tensionado,
que abate o mais firme dos alicerces, quando ndo exerce a tensdo da lira, isto é, o canto
que destina e vivifica, afunda de todo no indeterminado do elegiaco, ndo traz a superfi-
cie uma determinacdo inaugural, ndo ausculta, portanto, as indicacdes das quais a cada
instante j& parte e nas quais afunda o homem — em suma, ndo elege. Por seu turno, o
eleger, enquanto inauguracao e destinacdo, s6 vem a tona e a luz ao mergulhar e ao de-
clinar, sob pena de ndo cumprir o polémico, isto é, a radicalidade da diferenca, e pender
para polarizacdes — o eleger origina o originario ao superficializar o profundo, o elegia-
co. A nau que acha o porto deixa de velejar, deixa de desbravar — cessadas as aventuras
de Odisseu, Homero recobra o siléncio. Ao passo que enquanto se conserva em curso,
sob as incidéncias solares, para onde quer que se volte, expde o mar insondavel — sofre-

go destino®’. Tomado pelo aguilhdo dessa perda, Hipérion volta a tanger sua lira, aqui

% HERACLITO. Fragmentos contextualizados. Tradugdo, apresentagio e comentérios Alexandre Costa.
S8o Paulo: Odysseus Editora, 2012, p. 43.

%6 Cf. o Canto XII, da Odisseia, vv. 164-200 (episodio propriamente dito do encontro com as sereias) e
vv. 38-54 (descricdo de Circe das consequéncias do canto das sereias).

57 E 0 que bem ilustram as mortes de Sémele (cf. o prélogo de As bacantes, de Euripedes) e de icaro (cf.
Metamorfoses, vv. 183-235, de Ovidio). A primeira é fulminada por Zeus, ao solicitar-lhe, como prova de
amor, que se Ihe apresentasse sob seu aspecto original (como raio). O segundo é igualmente fulminado
por aproximar-se em demasia de Hélios (sol), ao exceder o limite mortal. Portanto, nenhum elogio ao
luminoso. E o que ensina o fr. B43 (ja tratado), no qual a &fpic € comparada a propagacao do incéncio (ao
excesso de luz). Dito de outro modo: nunca se atinge diretamente, em-si e por si, coisa/realidade (res)
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sob o aspecto do alatde: “Quis me fortalecer e tomei meu alaude, a muito esquecido, a
fim de cantar uma cangio do destino™®, cujo entoar, na Unica passagem versificada da

obra, tem por desfecho o seguinte:

A nos néo foi dado

Repousar em torrdo algum,

Somem, caem

Os homens sofredores,

Cegamente, hora

Apos hora,

Como &gua lancada abaixo,

De penhasco em penhasco,

Anos a fio no incerto.*

Hipérion, paradoxalmente e para nosso espanto, se fortalece na elegia. A passa-
gem, proxima ao término da obra, expde 0 momento de maturacdo em que o luto o im-
pulsiona ao rearranjo da tensdo, a ausculta de Meister, de copdg, enquanto aquele que é
suspenso a altura de um auténtico homologar. A referéncia ao instrumento a muito a-
bandonado, por sua vez, ilustra a indoléncia para com a Schicksalslied (“cancdo do des-
tino”) que o assolava. A tendéncia oposta a da Idgica, ao deixar-se sorver pelo profundo,
nele entrevé a salvacédo do esforco sem pouso, da nau sem porto. Pressupde-se com isso
que o entoar do discurso filoséfico distendera as cordas da lira. No caso, ao querer en-
tregar-se as loas das sereias com fins de isentar-se da “indigéncia da finitude” (durftige
Sterblichkeit), tal como diz Hipérion acerca desse zdfo¢ do abandono: “Como era eu,
entdo? N&o era como uma lira espatifada? Ainda soava um pouco, mas eram tons de
morte. Cantava um lGgubre canto do cisne!”®°,
Canto do cisne, como ¢ sabido, remete a bela e triste cancdo que se da imedia-

tamente antes da morte. Afigura-se, assim, como um derradeiro esforco em direcdo a
supressao de esforco, a isencdo da dindmica do eleger. Anseio tal, em verdade, perpas-

sado pela lamdria e pelo fastio para com a indigéncia do finito. Mas ainda e sempre

alguma, ndo se verifica em canto algum res-posta firmada, muito menos enquanto extremidades de uma
polarizacdo (claridade-obscuridade, distincéo-indistingdo, determinacdo-indeterminacdo, etc.), porquanto
ndo independentes, logo, ndo isoladas, ao passo que s sdo assim dispostas tardiamente. Enquanto reunido
originaria de luz e sombra, inesgotavel e inacessivel é todo empreendimento de norte. TOpico tematizado
ainda no fr. B94: “O sol ndo ultrapassara as medidas; se o fizer, as Erineas, ajudantes de Dike [justi¢a], o
encontrardo” (HERACLITO, op. cit., p. 95). Ou seja, nem o sol, imagem por exceléncia da claridade e
distincdo, pode advir sem ocaso. Um horizonte sem declinio cabe apenas na presun¢do humana de medir
0 justo desde seu arbitrio. A questdo da dixnv serd desenvolvida ao longo desta secéo.

5% HOLDERLIN, KI StA 3, p. 149.

% |bidem.

€0 Ibidem, p. 54. Grifo nosso.
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como esforgo, pois so se € homem a partir de um eleger, de um soar — “mesmo soando
pouco”, languido e frouxo.

Pouco antes da mencgdo a “lira espatifada”, na carta anterior (inicio do segundo
livro do primeiro tomo), Hipérion relata um momento de regozijo e de plena atividade
da lira. Essa oscilagdo indica o limiar da vida, em que nada esta dado e que sempre volta
a solicitar do homem o rearranjo da tensdo. A exigéncia aqui diz respeito & incorporagao
do luto que ndo assola e do jubilo que ndo se inflama — uézpov do mortal. Na passagem,
diz Hipérion a Belarmino: “Vivo agora na ilha de Ajax, na cara Salamina”%. Ensejo do
qual deixa-se entrever a situacdo de Ajax, na tragédia homonima de Séfocles®?. De hero6i
aclamado a inconteste despudorado, Ajax, assolado pela vergonha oriunda do engodo
que lhe aplicara Atena (em defesa de Odisseu), ndo suporta viver com a lembranca da
fragilidade e do erro; cinde, assim, o proceder incerto dos mortais em dois (alegria e
dor), e, no empreendimento do auto-sacrificio, anseia despojar-se dessa tensdo em uma
sintese diluidora (de absolutizacdo) que Ihe traria o escoar do luzidio da vida — 0 mergu-
Iho em atendimento ao canto do cisne e das sereias (perante o qual resistira Odisseu).

Diz Ajax ao despedir-se do filho infante:

Invejo-te neste momento, filho meu,

Porque ndo percebes a nossa desventura:

Nada sentir é a melhor coisa da vida.

Essa inocéncia chega ao fim quando aprendemos
A grande diferenca entre alegria e dor.%

O mdboc do lamento se conflagra exemplarmente na figura e no nome de Ajax,
que, mediante a onomatopeia “Ai! Ai!” (vv. 585-7), cré justificar sua sina como sina
mesma de tudo o que vive®. Hipérion, sob essa esfera de Ajax, assemelha-se aqueles
que, consono ao fr. B19 de Heraclito, “ndo sabendo auscultar [dxodoai], ndo sabem

falar”® — ndo sabem suscitar o tragico da lira, o polémico. Neles, todo vislumbre volta-

®1 Ibidem, p. 49.

62 Longamente debatida é a questdo atinente ao Sofocles de Hdlderlin, tanto no horizonte de suas
traducbes das pecas do tragediografo quanto de suas intepretacfes tedricas. Para um maior aprofunda-
mento dos tépicos, cf. CAMPOS, Haroldo de. A palavra vermelha de Holderlin. In: A arte no horizonte
do provéavel. Sdo Paulo: Perspectiva, 1977; e ROSENFIELD, Kathrin. Antigona, intriga e enigma: Sofo-
cles lido por Holderlin. S&o Paulo: Perspectiva, 2016.

63 SOFOCLES. Ajax. Trad. de Méario da Gama Kury. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2009, vv.754-58, p.
102.

6 Segundo a observagdo de Mario da Gama Kury: “Aiai exclamacdo de dor em grego, lembra Aias, a
forma grega do nome do héroi” (Ibidem, nota 19, p. 145).

6 HERACLITO, op. cit., p. 75.
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se a um desfecho tumular. De que modo cumprir-se-ia entdo uma fala auténtica, isto é,
um canto destinatorio, tragico?

A Schicksalslied aqui diz respeito ao elegiaco. Todavia, ndo no sentido de quei-
Xa e insuportabilidade perante o insondavel e o incerto. O tom funéreo da perda de fun-
do deve ser apreendido a partir do sentido filoséfico do tragico (da dubiedade originaria
de &eyog), de cujo “tom de morte” (Todeston) vida se elege, se faz ode, entusiastica.
Como observara Peter Szondi®, se ha uma poética da tragédia desde Aristoteles, é ape-
nas na Alemanha da virada do século XVIII para o XIX que surge uma filosofia do tra-
gico. Assim, poderiamos recorrer ao sentido de Trauerspiel (tragédia), que ao pé da
letra significa “jogo de luto”. A tonalidade ludico-dindmica do jogo (Spiel), também
vigente no termo Saitenspiel (lira, “jogo de cordas”), deve ser radicalizada enquanto
contraponto originario e consanguineo do luto (Trauer). No tragico, a tensdo entre vida
e morte atesta uma unidade polémica.

Holderlin se situa nessa conjuntura historica, junto com Schelling, como um dos
primeiros a pensar a fundo o trdgico. Embora suas considerac6es tenham percorrido em
siléncio o século XIX — em funcdo de sua apropriacdo sui generis, num misto de classi-
cismo e romantismo —, elas influiram decisivamente nos debates em torno do tema ao
longo do século XX. Continuemos nosso percurso agora com A morte de Empédocles,
tragédia inconclusa de Holderlin (escrita ao longo de suas trés tentativas em concomi-

tancia com o Hipérion), em cuja terceira versao € dito o seguinte:

Pelo divino Hércules! E se descesses das alturas
Para visitar os Titds aplacando

As poténcias 14 embaixo,

Chegando ao vale sem fundo e ousasses

Entrar no santuario do abismo,

Onde, antes do alvorecer, se oculta paciente

O coracdo da terra: mée sombria,
Confidenciando-te suas dores, filho da noite

E do éter, eu te seguiria até 14!’

A fala é do discipulo Pausanias ao mestre Empédocles. Nela, Pausanias intenta
seguir Empédocles em seu sacrificio de morte. Empédocles, contudo, é aquele que des-

preza e ndo suporta a finitude. Sua esperanca funebre reside no anseio de unificacdo e

6 SZONDI, Peter. Ensaio sobre o tragico. Tradugdo de Pedro Siissekind. Rio de Janeiro: Jorge Zahar
Editor, 2004, p. 23.

67 HOLDERLIN, Friedrich. A morte de Empédocles. Tradugio e estudo Marise Moassab Curioni. S&o
Paulo: lluminuras, 2008, p. 315. Grifo nosso.
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de identificacdo com o sagrado, de modo a se purificar da vida terrena, isto €, do esforco
de constituicdo do finito, igualando-se, assim, aos deuses e desatando toda tenséo. A
passagem deixa isso claro quando diz querer “aplacar” as forgas abissais. No alemao,
utilizou-se o verbo verséhnen (reconciliar) no Partizip Prasens (versdhnend — reconcili-
ando, aplacando, fazendo as pazes), o que condiz, por conseguinte, com um anseio de
sintese, de superacdo “herculea” do incerto e do contraditdrio®®. A “reconciliacio” (Ver-
sOhnung) aqui ndo se da “em meio ao conflito” (mitten im Streit), tal como vimos no
caso do Hipérion, uma vez que nela ressoa o sentido da dialética hegeliana de que “as
feridas do espirito curam sem deixar cicatrizes”®°.

Talvez tenha sido esse 0 motivo que fizera com que Hoélderlin desistisse da obra
e se lancasse a traducdo e aos comentérios das tragédias de Sofocles, com o fito de apro-
fundar o sentido do tragico. Todavia, na resposta de Empédocles ao apelo de Pausanias,
no qual havia também um pedido de instrucdo, é dito o seguinte: “Entdo permanece! [S0O
bleib!]’"°. Deixa-se entrever na admoestagdo do derreado mestre um vestigio do polé-
mico, no qual “o vale sem fundo” (das bodenlose Tal) e o “santuario do abismo” (das
Heiligtum des Abgrunds) sdo acolhidos tragicamente, sem a necessidade de uma pana-
ceia sacrificial, leia-se: na vida, no “vale de luz” e no “santuario luminoso”. A experién-
cia do tragico no Hipérion se apresenta, assim, de modo mais radical, posto que o pro-

tagonista acolhe a morte em vida, deixa o sem-fundo aparecer como sem-fundo: “Nos

8 Como bem observou Roberto Machado, tendo por base o texto Frankfurter Plan, no qual Hélderlin
trata das partes e do contetido de sua tragédia: “Empédocles odeia a civilizago, ¢ inimigo mortal da limi-
tada existéncia humana, ndo suporta viver submetido ao tempo, sofre por ndo ser um deus, por ndo estar
em intima unido com o todo, e, por uma necessidade que decorre de seu ser mais profundo, decide morrer
jogando-se no vulcdo. Assim, o tema da unificacdo € muito mais importante que o do antagonismo”
(MACHADO, Roberto. Holderlin e o afastamento do divino. In: O Nascimento do tragico: de Schiller a
Nietzsche. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2006, p. 139). Esse tracado da figura de Empédocles evoca o que
o préprio filésofo agrigentino diz no fr. B112 (vv. 4-6), em suas Kabfopuoi (Purificagdes): “Eu para vos
um deus imortal, ndo mais mortal caminho entre todos cumulado de honras, como é minha imagem, de
fitas coroado e de guirlandas floridas” (EMPEDOCLES. Purificagdes. In: Pré-socraticos. Trad. de José
Cavalcante de Souza. S8o Paulo: Editora Nova Cultura, 1999, p. 188). Acerca do motivo norteador e das
variadas versoes da tragédia, cf. COURTINE, Jean-Frangois. Quem é o Empédocles de Hdélderlin? In: op.
cit., pp. 91-111.

8 HEGEL, G.F.W. Fenomenologia do Espirito. Traducéo de Paulo Meneses. Petrdpolis, RJ: Vozes: Bra-
ganca Paulista: Editora Universitaria de Sdo Francisco, 2008, p. 455. Essa famosa passagem da Fenome-
nologia poderia ser cotejada com uma outra da terceira secdo da Doutrina da Esséncia, intitulada A ex-
posicéo do absoluto (capitulo 1). Nela podemos verificar uma intensificagdo do contelddo em questéo: o
finito, em sua dindmica de constituicdo, some como mediagcdo expositiva do absoluto, de modo a nédo
cumprir inauguracdo ou radicalidade alguma. Tal como consta na passagem: “Mas a transparéncia do
finito, que deixa olhar somente o absoluto através de si, acaba em um desaparecer completo; pois ndo ha
nada no finito que Ihe possa preservar uma diferenca frente ao absoluto; o finito é um meio que é ab-
sorvido por aquilo que aparece através dele” (HEGEL. Ciéncia da Légica: 2. A Doutrina da Esséncia.
Tradugdo de Christian G. Iber e Federico Orsini. Petrépolis, RJ: Vozes; Braganca Paulista, SP: Ed. Uni-
versitaria Sdo Francisco, 2017, p. 195).

" HOLDERLIN, op. cit., p. 315.
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somos isso, nos! Obtemos nosso prazer ao atirarmo-nos na noite do desconhecido”’:. O
inaugural da permanéncia resguarda uma dindmica de perda — “jogo de luto”. Ai reside
0 nexo da formacédo (Bildung) do personagem enguanto composi¢do e conquista da i-
magem (Bild) que deixa ver o sem-forma, isto ¢, a “noite do desconhecido”’?.

Podemos aprofundar esse sentido de luz e permanéncia a partir de dois textos
tedricos de Holderlin. No primeiro, o fragmento intitulado O significado das tragédias,
escrito entre 1798 e 1800, mesma época da elaboracéo final do Hipérion e do Empédo-

cles, é dito o seguinte:

O significado das tragédias € compreendido mais facilmente a partir do paradoxo. Dado
que toda aptiddo é repartida com justica e igualdade, tudo o que é original aparece nao
na forga originaria, mas sim em sua fraqueza, de modo que a luz da vida e o apareci-
mento correspondem propriamente a fraqueza de cada todo.”

O paradoxo concatena justica e igualdade no sentido de que nele ndo se afigura
nenhuma dicotomia hierarquica ou unificagdo dissolvedora’™. A dimenséo do originario,
pensada tragicamente, se articula enquanto harmonia, repita-se, unido dos contréarios, de
modo a salvaguardar as aptidfes antagbnicas no seio de uma mutua pressuposicao. O
horizonte luzidio do aparecimento da vida, contudo, corresponde a fraqueza (Schwéche)
do originario porque sua pressuposi¢do tragica ndo pode esgotar a tensdo, dada sua de-
limitacdo constituinte, donde a justa pressuposicdo da forca (Starke) originéria, cuja
obscuridade, que funda e na qual afunda todo fundo luminoso, tampouco poderia despo-
jar-se do antagonismo, uma vez que no paradoxo se cumpre o subitaneo do raio, isto €,
0 aparecimento do inabarcavel, o qual requer continuamente o testemunho de sua fra-
queza como fonte do préprio testemunho de sua forca, por sua vez fonte de todo desem-
penho inaugural de vida, “de cada todo” (jedes Ganzen). Trata-se, em suma, do uétpov

T HOLDERLIN, KI StA 3, p. 17.

2. Como diz Dilthey, acerca da Bildung no Hipérion, trata-se de “uma histéria de formagio no curso da
qual a for¢a do protagonista parece antes destruida” (DILTHEY, Wilhelm. Das Erlebnis und die
Dichtung (Gesammelte Schriften, XXVI Band). Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2005, p. 256).

8 HOLDERLIN, KI StA 4, p. 286. Grifo nosso.

™ O liame entre justi¢a e igualdade nos remete ao grego dixkny. Como aponta Werner Jaeger: “Assim, o
significado fundamental de dike equivale aproximadamente a dar a cada um o que lhe é devido”, de modo
a abarcar os sentidos de luta e medida, e completa: “Mas essa palavra tinha ainda, em sua origem, uma
acepcdo mais ampla, que a predestinava aquelas lutas: o sentido de igualdade. Desde o inicio esse sentido
devia estar contido nela, em germe” (JAEGER, Werner. Paideia. Trad. de Artur M. Parreira. Sdo Paulo:
Ed. Martins Fontes, 2013, pp. 134-5). “Lutas”, no contexto da passagem, refere-se ao convivio na zdiig.
Todavia, é a mesma dixn que aparece nos fragmentos de Heréclito, denotando sua génese propria e ante-
rior a toda conjuntura politica. Ela se entrelaca a nogdo de wméleuoc no fr. B80, como veremos mais a
frente.
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que implica o aparecer em desaparecendo. A permanéncia na perda atesta 0 nomadismo
destinatdrio da vida.

No segundo texto, intitulado Observacdes sobre Edipo, escrito como apéndice a
sua traducdo da tragédia sofocliana, datado de 1804, Hdélderlin reflete acerca da apresen-
tacdo do tragico. Se n’A morte de Empédocles a xdfopoic se configura mediante unifi-
cacdo e cura das feridas do espirito (sintese), nas Observagdes o tragico assume o polé-
mico da permanéncia finita. A tecitura sofocliana de um Edipo que n&o morre asseme-
Iha-se inclusive ao destino de Hipérion, o qual, no inicio do famoso discurso contra 0s
alemies, ¢ identificado ao “Edipo cego e sem lar [heimatlose]””® de Edipo em Colono,
isto €, ao hero6i purificado na tensdo — purgado da voragem de um ver absoluto e lancado
ao nomadismo; 0 mesmo que na pagina anterior ndo via como acolher o destino do
“grande siciliano, que se lancara nas chamas magnificas” do Etna’®.

Na terceira e Gltima parte das Observacdes sobre Edipo ¢é dito o seguinte: “A
unificacdo ilimitada se purifica mediante uma separagio ilimitada”’’. Purificacdo aqui
ndo aponta para uma cura da fraqueza, tampouco para a fraqueza enquanto horizonte
cindido da forca originaria. Partindo do prisma das tragédias gregas, uma “unificacdo
ilimitada” remeteria a impossibilidade de identificacdo plena entre mortais e imortais,
por mais préximos que esses estivessem daqueles, ao passo que de uma “separa¢do ili-
mitada” se depreenderia o contrario, ou seja, a impossibilidade de uma diferenciacédo
plena, mediante a qual a questdo do divino sequer poderia ser colocada. Trata-se, por
conseguinte, de “como o deus e 0 homem se acasalam”’®. A purificagio leva em consi-
deracdo, acima de tudo, a questdo da auséncia do divino, mediante a qual ele se faz pre-

sente — na fraqueza, “pois a infidelidade divina ¢ o que ha de melhor para se conser-

> HOLDERLIN, KI StA 3, p. 159.

76 Ibidem, p. 158. Tal como relata Didgenes Laércio em Vidas e doutrinas dos filésofos ilustres acerca da
morte do filésofo de Agrigento, texto que servira de base para a tragédia hélderliniana.

" HOLDERLIN, KI StA 5, p. 220. Grifo nosso.

8 Ibidem, p. 219.
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var’’®, De modo que a finitude se insere aqui como vida limitrofe, cumprindo, desta
feita, a justica do paradoxo mencionada em O significado das tragédias®.

A Schicksalslied enquanto fala auténtica poderia ser aqui retomada justamente
por evocar a tautocronia entre delimitacdo e declive, isto é, de trajeto (discurso) que se
abisma e que ndo se encerra (canto); corrobora, portanto, a permanéncia de uma unidade
de sentido — soar do qual sempre ja se parte — e a auséncia de uma permanéncia que
queira mais do que pode, ou seja, mais do que apenas cantar as “feridas abertas do espi-
rito”.

O acolhimento da fraqueza, a contragosto e impossivel para um Ajax, s6 se mos-
tra como possivel de ser suportado a medida que ndo se entrevé vida ou sentido para
além de seu exercicio tragico, belicoso. Vida denota, assim, uma dindmica de irrupcao,
de vir a superficie e conquista do aparecer — portanto, de nomadismo histérico (do ho-
mem e da cultura, do singular e do universal, do micro e do macrocosmo, etc.). Dinami-
ca tal que resguarda indeterminac&o, pois nunca héa realidade antes de um movimento de
realizacdo, de esforco para vir a ser. Em face disso, desvanece todo solo no qual o exis-
tir assentaria sua ancora, pois toda ancora se precipita abismo abaixo, historia abaixo
num cabedal de realizaces.

Mas como suportar um velejar eternamente a deriva? Via “valentia” (Mut) tragi-
ca — aguilhdo da Bildung (formacdo/educacdo) de Hipérion, a qual se intensifica sob o0s
auspicios antagbnicos de Diotima e de Alabanda. A primeira sempre o direciona a uma

espécie de ascese e solenidade: “A luz solar em sua valentia heroica alegra a Terra com

™ lbidem, p. 220. Aqui se concatena aquilo que foi mencionado na nota 38 acerca da revelacio divina,
gue so se da mediante a forca da aparéncia, tomada aqui sob a dubiedade de sua acepcéo: funda e afunda
ao aparecer. Conforme assevera o helenista alemdo Walter Otto, em Teofania, obra cuja abordagem do
divino caminha na esteira de Holderlin: “Este é o grande prodigio da religido grega, digno de memoria em
todos os tempos: 0s remotos bem-aventurados sdo os sempre proximos, em tudo operantes; 0s sempre
préximos sdo os remotos bem-aventurados. N&o se d& uma coisa sem a outra. A inatingivel lonjura faz ser
0 que é a proximidade do encontro” (OTTO, Walter. Teofania. Trad. de Ordep Serra. S&o Paulo: Odys-
seus Editora, 2006, p. 64).

8 Concatenando esse percurso de intensificagdo da tragédia holderliniana (isto €, a compreenséo e a apre-
sentacdo do tragico da passagem do Empédocles para as Observag6es), podemos nos servir das palavras
de Lacoue-Labarthe acerca da ultrapassagem do “especulativo” enquanto catarse tragica: “Em que quer
gue consista a licdo de tal pensamento, a licdo, no que diz respeito a propria tragédia, € das mais claras:
guanto mais o tragico se identifica com o desejo especulativo do infinito e do divino, mais a tragédia o
expBe como a rejeicdo na separagdo, a diferenciacgdo, a finitude. A tragédia é em suma a catarse do espe-
culativo” (LACOUE-LABARTHE, Philippe. A cesura do especulativo. In: Textos sobre Holderlin. Tra-
ducdo de Joaquim Afongo. Edi¢fes Vendaval, 2005, p. 67). Embora ndo seja a ocasido, seria de suma
importancia aqui investigar os graus de proximidade e distancia entre Schelling (em Cartas sobre o dog-
matismo e o criticismo, cartas | e X) e Hoélderlin (nos textos aqui trabalhados) no que tange ao vinculo
entre o tragico e o especulativo, uma vez que ambos foram os primeiros a tratar filosoficamente do tragi-
co, no ultimo decénio do séc. XVIII, como assevera Peter Szondi em Ensaio sobre o tragico.
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seus raios”®!; ao passo que o segundo, a uma descese e labuta: “Oh, sol que nos educou!
Veras como cresce em nos a valentia em meio ao trabalho, como se forma nosso projeto
sob os golpes do destino, a guisa do ferro sob o martelo”®?. Ao longo da obra, os dois
personagens trilham extremos opostos (o0 celeste e o terreno), entre 0s quais, ora para
um ora para outro, tende Hipérion (filho de Urano/Céu e de Gaia/Terra — de acordo com
a Teogonia hesiodica, vv. 371-4). A maturidade, proximo ao desfecho do livro, lhe ad-
vém depois da morte de ambos. E dai (do luto das dicotomias e da possibilidade de re-
conciliacdo) que Hipérion cresce para a justica da guerra e desperta como eremita. Todo
esse entorno poderia ser concatenado no fr. B80 de Heréaclito, agora posto integralmen-
te: “Se ha necessidade é a guerra [zdlsuov], que relne, e a justica [dixknv], que desune, e

tudo, que se fizer pela desunido, é também necessidade”®,

O circulo, o poético e o belo

Concatenando o que até aqui foi exposto, podemos dizer que o caréater elegiaco,
em sua tensdo constituinte, hospeda e destina o viver ao gratuito — leia-se: a auséncia de
encerros teleoldgicos. Ai, contudo, também se entrevé uma meta e um retorno ao lar, a
saber, o retorno do proprio retornar. Com isso se esta a dizer que eternamente se retorna
ao por se fazer de um trajeto possivel, de uma erréncia. O regresso ao lar € o retorno a
sua auséncia. O “fim”, por conseguinte, expressa um “principio” eterno e inaugural, no
qual se cumpre todo o desempenho produtivo e criativo do real, da vida, do homem. E o
que diz o fr. B103 de Heraclito: “Principio e fim se reunem na circunferéncia
[reprpepeiac] do circulo”®. A imagética do circulo denota o jogo da origem, no qual
vigora a concomitancia concernente a gratuidade e a inauguragdo de toda meta e princi-
pio — ao jogo de luto e permanéncia. Alude-se, assim, a brincadeira autotélica da “crian-
¢a”, cuja finalidade ndo € outra sendo o proprio brincar, criar, poetar, ou seja, a propria

atividade produtiva, que, como tal, acomete 0 homem e com a qual o homem se faz pos-

8. HOLDERLIN, KI StA 3, p. 56. Grifo nosso.

8 |bidem, p. 112. Grifo nosso.

8 HERACLITO, op. cit., p. 93. Conforme vimos na nota 71, dixy se realiza enquanto medida de igual-
dade e distingdo: da a cada um o que lhe é proprio, e desse modo vigora “desunido”, isto €, delimitacdo da
exposicao, da forma, do norte. Igualdade ndo diz respeito a nivelamento ou repeticdo, mas ao polémico de
sua dindmica, na qual, para haver igualdade, se faz “necessaria” a desunido do que esta unido — 0 proprio
“de cada todo” (jedes Ganzen) como o comum da diferenca. E o que se evoca quando se fala no cotidiano
de uma peca de vestuario justa, ou ainda no homéfono e homdgrafo transliterado dique (represa de con-
ten¢do fluvial), sobretudo porque em ambos 0s exemplos 0 excesso e a incontengdo estdo sempre a es-
preita, tanto na friccdo entre corpo e vestimenta quanto na pressao do rio. O esforco de desunido vive as
expensas da unido, de modo que dixy € o cumprimento da medida.

8 Ibidem, p. 99.
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sivel, se destina, elege. Segundo o fr. B52: “O tempo ¢ uma crianga, criando, jogando o
jogo de pedras; vigéncia da crian¢a”®. O termo “tempo”, em verdade, traduz o grego
aiov (eternidade, temporalidade divina). Fala-se, portanto, acerca e a partir de uma cir-
cularidade eterna. E o que diz ainda a reunido entre dpys koi mépag (“principio e fim”) —
0 retorno ao arcaico se da via perfazimento perimetral, isto é, na instauracdo de limite e
de finalizacdo como ato inaugural e retomada de principio. O tempo da crianca é o tem-
po da criagio®.

Circular (Kreisform) é a propria estrutura da narrativa do Hipérion, como aponta
Michael Knaupp®’, cujo desfecho, ocasifo da maturidade enfim alcangada nos romances
de formacéo, se dispGe mediante uma sentenga de abertura: “Mais, a seguir [Nachstens
mehr]”8. Mas se abre ao qué? Se abre ao retorno do infantil, agora em um patamar mais
elevado, ou seja, visto no seu estado nascente, perpassado e revisitado pela maturidade
(é o que faz Hipérion nas cartas a Belarmino). Mas o que é que a crian¢a tem a ensinar
ao homem? No caso, a “valentia” enquanto inocéncia (1), esquecimento (1) e inutilidade
do jogo (I11).

E recorrente ao longo da obra a caracterizagio da crianca a partir da formula wie
ein Kind (“como uma crianga’), em sua dupla acepc¢éo: sob o prisma da indoléncia e da
puerilidade (referido anteriormente, cf. nota 43) e sob o prisma da consumacgéao da matu-
ridade (com o qual ocupar-nos-emos agora). Em sua primeira viajem de desprendimento
da cidade natal, sublinha Hipérion que era entdo “como uma crianc¢a, que nada sabe
acerca do proximo instante”®® (1); em outra ocasido, de igual preciosidade, narra: “como
uma crianga, eu me esquecia do destino e da aspiragdo dos homens”® (I1); e ainda em
outra de mesmo feitio, reproduzindo o que lhe dizia Diotima: “Ah! Tudo era tdo pleno
de desejo e esperanca, de crescimento incessante, e, ainda assim, tdo espontaneo e sem

esforco, tdo bem-aventuradamente silencioso, como uma crianc¢a, que brinca consigo

8 Ibidem, p. 85.

8 A expressdo “vigéncia da crianga” traduz o grego woudog 1 Paciinin, de modo que também poderia ser
traduzida por “reino da crianga”. O “rei” (ou “senhor”) do fr. B53, como vimos, traduz facileis, que, por
sua vez, serve para expresser a unidade arcaica da guerra, méisuog. Nesse sentido, o polémico é encarado
enquanto unidade do acontecer, que reline a regéncia do rei e a execucao criativa da crianca enquanto ato
Unico da insercdo aidnico-circular. Toda essa ossatura, repita-se, se da mediante o subitaneo do raio (fr.
B64). Desdobraremos mais a frente esse topico a partir da figura de Zeus.

8 KNAUPP, op. cit., pp. 183-4.

8 HOLDERLIN, KI StA 3, p. 166.

8 |bidem, p. 40. Grifo nosso.

% Ibidem, p. 107. Grifo nosso.
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mesma sem pensar em mais nada®! (111). Tentemos concatenar esses trés aspectos me-
diante os termos utilizados nas passagens.

A crianca supera a insuportabilidade da tensdo a medida que é tomada pela ati-
vidade ludica da inocéncia para com os fins. Brinca-se por brincar. O infantil, destarte,
diz a derradeira incorporacdo do mdadoc filosofico. Nele se reconhecem o Meister e 0
copdc. Tal como relata Didgenes Laéreio®2, em seu retiro do convivio humano, Heracli-
to ainda se regozijava em jogar 0 jogo de 0ssos com as criangas, uma vez que o elemen-
to ladico retira sua seriedade ndo de uma utilidade qualquer, mas sim do que Ihe é mais
préprio, do indtil (e como inutilidade viam os efésios esse interesse do pensador, embo-
ra alheados de seu vigor), isto é, do que ndo se projeta para além da atividade em sua
radicalidade. O todo préprio que inaugura, enquanto crescimento intermitente, Ihe ad-
vém de um esforgco espontaneo (sem lamento e sem embevecimento), em que 0 esque-
cimento é pressuposto. Esquecimento, entretanto, ndo tem que ver com desatencédo, pois
a crianga, no jogo, é plena atencdo e siléncio, despojada de aspira¢fes outras, portanto,
apta ao auténtico da criagdo. Esquece-se, isso sim, do porqué, da razao — norte supremo
da fase adulta que ndo retorna ao infantil, ao dpy# xai wépag. O crescimento de sua ati-
vidade lhe advém gratuitamente (ndo de uma aglomeracdo, mas de um esvaziamento),
isto é, de coisa nenhuma (ja dada) e para coisa nenhuma (dada de antemdo) — circulo. A
bem-aventuranca aqui nada tem que ver com apatia ou autoasseguramento (jogo € ris-
co!), mas com plenitude de desejo e esperanca, dispostos, como dito, silenciosamente —
em atendimento ao que assinala o jogo. O tempo dessa dindmica € 0 aicv, 0 qual, do
qual e com qual o homem de destino (o eremita: nas figuras de Hipérion e de Heraclito)
se empenha em homologar, porquanto ja sempre jogado e jogando, criado e criando.

O retorno ao infantil ilustra a insercdo em que o0 homem sempre ja se encontra.
Leia-se: a atividade de elevacdo e recomposicdo do retorno enquanto poiética originaria.
Como diz Hipérion: “Com as criancas o elemento elevado brinca com beleza suprema”,
— 0u seja, brinca por brincar —, ¢ completa: “Que Se possa vir a ser Como as criancas,
que os anos dourados da inocéncia possam retornar”®. Fazendo jus & estrutura dos ro-
mances de formacdo (Bildungsromane), diria Holderlin que a crianca é aquela que esta
sempre por se formar. Sua incompletude é signo de plenitude poiética. O homem for-

mado, por conseguinte, é aquele que se forma a partir da génese da formacdo, logo, ao

*L Ibidem, p. 97. Grifo nosso.
92 LAERCIO, op. cit., IX 3, p. 251.
% HOLDERLIN, KI StA 3, pp. 52-3. Grifo nosso.
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apreender-se como atividade de retorno, como conquista do que a cada passo ja é reto-
mado — dpyr kai mépag. POr-se a caminho é a sua habitagdo. Sem descanso prévio ou
derradeiro, o principio nunca principia e o fim nunca finaliza, mas, reunidos em perife-
ria de circulo, a um tempo e em tautocronia (aicv) principiam e finalizam, principian-
do/finalizando: donde o lar préprio do homem — o sem-lar (heimatlos). Como anuncia o
hino Em ameno anil (In lieblicher Blaue), j& no periodo de sua Umnachtung (1823):
“Pleno de méritos, mas € poeticamente que o homem habita esta terra%,

Poesia, do grego moinaic, em que “o radical poi é o radical do fazer”®, comporta
o sentido do fazer criativo. Habitar poeticamente exprime a junta produtiva da qual e
com a qual o homem emerge como estrutura de sentido. O fazer que Ihe € proprio, con-
tudo, ndo é oriundo de uma deliberacdo calculadora (ratio), pois em sua radicalidade o
poiético é “inocente”, isto €, ndo se configura teleologicamente, assim como nao corres-
ponde mimeticamente a um paradigma anterior. Todavia, foi dito que o elemento eleva-
do (das hohe Element) se conflagra no jogo da crianga com beleza suprema (am schéns-
ten). Aprofundemos isso. Para tanto, faz-se necessario que nos remontemos aos dois
primeiros paragrafos de nosso texto, nos quais, mediante o enlace filosofia-grego-
beleza, se concentram as indicagdes para se pensar “a grande palavra de Heraclito”.
Dito isso, utilizemo-nos de uma passagem do Discurso de Atenas, em que Hipérion re-
lata um di&logo que tivera acerca do liame entre poesia e filosofia:

“O que a filosofia”, replicou ele, “o que a fria superioridade dessa ciéncia tem a ver com
poesia?”. “A poesia”, disse eu com seguranga, “é 0 principio e o fim dessa ciéncia. Tal
como Minerva da cabeca de Japiter, ela se origina da poesia de um Ser divino e infinito.
De sorte que, por fim, o irreconciliavel converge novamente para ela, para a fonte mis-
teriosa da poesia.”%

O interlocutor de Hipérion parte da dinamica habitual de cisdo, na qual o rigor
sistematico e fechado da ciéncia filoséfica se distingue da abertura despretensiosa dos
poemas em geral. Assim, a eloquéncia argumentativa se op0e a inspiracdo poética. Hi-
périon, por seu turno, parte da harmonia da tensdo. Aqui se da o reconhecimento do
filoséfico da poesia e do poético da filosofia. O fazer filosofico se configura enquanto

poesia & medida que cumpre uma dindmica de exposi¢do, uma vez que o poético, além

% HOLDERLIN, KI StA 2, p. 372.

% GOBRY, Ivan. Vocabulario grego da filosofia. Trad. de lvone C. Benedette. Sdo Paulo: Martins Fon-
tes, 2007, p. 119.

% HOLDERLIN, KI StA 3, pp. 84-5. Grifo nosso.
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da inspiracdo, carrega consigo a forca da imagem (Bild). A poesia (Dichtung), contudo,
no sentido de dichten (poetar, imaginar), & medida que se volta a sua propulsdo original,
desponta filosoficamente por remeter-se ao originério da imagem, isto é, ao inaugural
do aparecer, da superficie — do estético. Originario e inaugural perfazem o subitaneo do
circulo, no qual “principio e fim” (Anfang und Ende, agora em alem&o) se reinem®’. O
elemento elevado, portanto, diz respeito a elevacdo da poesia e da filosofia & harmonia:
“O filésofo deve ter a mesma poténcia estética que o poeta”®. A poténcia estética da
imagem traz consigo a fratura do sentido aberto, uma vez que nao se deixa ver de modo
acabado, tanto quanto ndo evoca uma pretensdo de rigor objetivo ou demonstrativo®.
Dai se depreende, inclusive, a letra filoséfica do Hipérion, em que a forma expde o pro-
prio contetdo.

No harménico conserva-se o polémico, como vimos. Atena/Minerva, segundo a
Teogonia, “a quem apraz fragor, combates [z6suof] e batalha”'®, nasce da cabeca de
Zeus/JUpiter pronta para a guerra. Atena, contudo, denota o sentido de guerra justa,
comedida; sob seus auspicios, o destruir leva-se a cabo para poder criar novamente. A
sapiéncia da esfera de Atena poderia ser compreendida a partir de um de seus epitetos:
“A de olhos glaucos”%, No grego esta escrito ylavxdmic, 0 qual faz referéncia aos o-
Ihos brilhantes da yAadé (coruja), que em latim ficou noctua (“ave da noite”). A coruja,
simbolo da filosofia, é aquela que Vvé na noite. Sua vigilia, contudo, é aquela que se con-

serva no noturno, que o ilumina como obscuridade — raio%.

97 Seria importante atentar para a amplitude semantica do verbo dichten, em que o sentido de “poetar” se
vincula aos sentidos de “reunir”, “inteirar”, “compor”. Se verifica, assim, um paralelo com o verbo Aéyw
(“recolher”, “reunir”), tal como vimos. Dichtung e 1dyog, enquanto instancias reunidoras, apontam para o
ato Unico de génese da imagem (do aparecer de sentido) — portanto, para o liame de principio e fim.

% HOLDERLIN, KI StA 4, p. 310. Passagem de O mais antigo programa sistematico do idealismo ale-
mao (1797), texto plasmado simultaneamente por Hdlderlin, Hegel e Schelling, ex-seminaristas de
Tibingen. Os comentadores desde h4 muito que tentam tragar no texto o que pertence a cada um dos
autores. Essa passagem, contudo, parece comportar uma marca hélderliniana mais forte.

% Esse debate ja é antigo na histéria da filosofia, remete a oposicdo entre o Sdcrates critico da poesia
mimeética na Republica (X, 599b — 603b), que opde filosofia e poesia, e 0 SGcrates musicante e composi-
tor de poemas no Fédon (60c — 61c), para o qual a filosofia é a misica mais nobre. Tipologias conflitantes
gue no primeiro romantismo alemédo, do qual Hélderlin também faz parte, assumem o trabalho de retoma-
da do vinculo amoroso. Como diz Friedrich Schlegel: “O que se pode fazer, enquanto filosofia e poesia
estdo separadas, esta feito, perfeito e acabado. Portanto € tempo de unificar as duas” (SCHLEGEL, Frie-
drich. Dialeto dos Fragmentos. Tradugdo de Marcio Suzuki. Sdo Paulo: Editora Iluminuras, 1997, p.158).
100 HESIODO. Teogonia. Trad. de JAA Torrano. So Paulo: lluminuras, 2011, v. 926, p. 151.

101 |bidem, v. 923.

102 O nascimento de Atena da cabeca de Zeus denota o homologar com o Adyog, uma vez que Zeus é 0
“pai dos homens e dos deuses” (zatip avdpav e Bewv 1), designacdo vigente ao menos desde Homero,
verificada em indmeras passagens da lliada (I, v.544, 1V, v.68, etc.) e da Odisseia (XII, v.445), assim
como em Trabalhos e Dias (v. 59) e na prdpria Teogonia (vv. 47, 457, etc.), na qual Zeus também é
definido como “rei (faoideds) dos homens e dos deuses” (v. 923, cf. vv. 883, 886). A referéncia a Zeus
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Ainda na passagem do Discurso de Atenas, Zeus, deus do trovao e do raio, € i-
dentificado, paradoxalmente, ao siléncio e ao noturno — a “fonte misteriosa da poesia”
(geheimnisvolle Quelle der Dichtung). Mistério (Geheimnis) diz o lar (Heim) ao qual se
retorna. De que modo compreender isso? Holderlin, de algum modo aparentado aos
pensadores do circulo de lena, contra os quais se voltara Hegel em sua histéria da filo-
sofia, dada a acentuacdo do misterioso em suas producgdes, se distancia do conceito de
“grego” desenvolvido pelos expoentes do helenismo na Alemanha, de Winckelmann a
Goethe. Para esses, a serenidade do heleno deve-se a sobressaliéncia do elemento solar
enguanto expressao assegurada de sua fonte luminosa, portanto, a simetria apaziguadora
e conciliadora da beleza grega'®®. Para Holderlin, contudo, ja a época do Hipérion e em
parte na contramao do classicismo do periodo, o radical da beleza grega deve ser busca-
do “na profundeza da Asia”*®, direcdo que tomara Adamas, o grande helenista e mestre
da infancia de Hipérion, que se lancara ao oriental a fim de resguardar o ocidental do

estiolamento!®®. Com isso, obviamente, ndo se estd a evocar coordenadas geogréficas, e

também aparece no fr. B32 de Heréclito, a0 menciona-lo como “Um, o tnico sabio” (HERACLITO, op.
cit., p. 79), o que nos ajuda a pensar a unidade do acontecer sob a imagética de tensdo do raio (também
presente no fr. B53, como vimos, mediante o liame watiplroieuoc e Pooidevgl wélsuog), pois Zeus, tal
como explicita o fr. B120, é o “Deus do Raio” (Ibidem, p. 103). O mesmo &v 0 copov (“Um, o Gnico
s&bio”) é caracterizado no fr. B41 como aquele que “dirige tudo através [di¢] de tudo” (Ibidem, p. 81). A
condugdo do raio, por conseguinte, se da no acontecimento reunidor e Gnico do raiar, isto €, na radicali-
dade e radicalizacdo do verbo, como verbo — guia que se guia pelo guiar, pela odisseia do jogo. Atena
aqui — a mesma que conduz Odisseu no empreendimento de retorno — assume a esfera de atendimento e
de irrupcdo da proveniéncia originaria.

103 Acerca da conjuntura intelectual em que Hélderlin se encontrava, nos diz Otto Maria Carpeaux: “Certo
é que Holderlin descobriu, para seu uso pessoal, uma Grécia que os dois milénios de era cristd tinham
ignorado e da qual ndo sabiam Winckelmann nem Goethe: a Grécia exultantemente dionisiaca, a Grécia
misteriosamente orfica. Em linguagem hermética, que fazia Schiller rir e que hoje nos causa um frisson
nouveau, traduziu Hoélderlin tragédias de Séfocles e hinos de Pindaro; e nas notas que acrescentou a essas
traducbes antecipou a nova interpretacdo da Grécia por Nietzsche. Foi, alids, Nietzsche o primeiro
moderno que chegou a compreender Holderlin” (CARPEAUX, Otto Maria. A literatura alemd. Séo Pau-
lo: Editora Cultrix, 1964, p. 89).

104 HOLDERLIN, KI StA 3, p. 17.

105 Na terceira e Gltima cena da terceira e Gltima versdo de A morte de Empédocles, aparece a figura de
Manes, o sabio egipcio e antigo mestre de Empédocles, ao qual relembra: “Muito te falei as margens do
longinquo Nilo” (HOLDERLIN, op. cit., p. 323). Nele, cujo prisma assemelha-se ao de Adamas, se con-
catena a sabedoria do Oriente, enquanto aquela que aponta para a proveniéncia sempre vigente do e no
Ocidente, isto &, para o resguardo do abissal no luminoso, do titanico no olimpico, enfim, do estranho no
familiar. Na tragédia, Manes (o oriental) pde em questdo a legitimidade do sacrificio de morte de
Empédocles (o ocidental). Esta em jogo as tenses tipoldgicas da prépria Grécia (Ocidente), quais sejam,
a homérica (do culto oficial, em que as forcas abissais encontram-se trancafiadas no Tartaro) e a dos
mistérios (do culto marginal, cuja proveniéncia historica mais proxima é o Egito, onde estudaram
Pitagoras e Platdo, p. ex.). A censura de Manes parece justamente se voltar a um Empédocles que nédo
suporta as tensdes e delas se emprenha em desligar-se via ultrapassagem da diferenca — Verséhnung.
Desgastado, diz-lhe Empédocles: “Para que a dicussdo, estrangeiro?”, ao que responde Manes: “Sim, sou
estrangeiro aqui, entre criangas como todos vos, gregos” (Ibidem, pp. 323-35). “Crianga” aqui alude ndo
apenas a ancestralidade do Egito em relagdo a Grécia, mas sobretudo ao modo de ser infantil da emanci-
pacéo, que se articula mediante abandono e corte. Desdobraremos alguns desses topicos na sequéncia.
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tampouco historico-culturais, mas sim o elemento arcaico da experiéncia grega, que via
no Oriente — “terra do sol nascente” — 0 enigma da nascividade, e, destarte, a propria
vitalidade do Ocidente — “terra do sol ponte” (Sob a ameaga e pretensédo de impor-se
como o ja posto). O oriental aqui nos serve para pensar “a fonte misteriosa da poesia”
(Zeus). Desdobremos.

Em jogo esta a conjuntura dos Mistérios (eleusinos e dionisiacos), vertente peri-
férica da piedade grega e dos ritos iniciaticos. Iniciatico diz inicio, génese, nascimento.
Toda a circunvizinhanga do misticismo grego se articula a partir do que assinala o se-
mear e 0 germinar, a fertilizacdo da “terra” — habitacdo poética do homem, diz Holder-
lin. E o que deixa ver o proprio termo Elevoic (“o Vindo™), cidade sede por exceléncia
dos Mistérios; assim como as procissdes em honra a Dioniso, deus estrangeiro do Ori-
ente, cujo “hino”, como diz Heréclito no fr. B15, “entoam com as vergonhas sagra-
das”%, Todo esse entorno se vincula outrossim a Zeus enquanto deus da chuva, isto €,
da forca fecundante e da fertilidade, que d& a luz a colheita, donde a poténcia estético-
poética de todo irromper, de todo raiar.

O desempenho filoséfico, no trecho do Discurso de Atenas, é identificado ao
nascimento de Atena, e tal como essa nasce de “um Ser divino e infinito”, aquele advém
da “fonte misteriosa da poesia”. Note-se que no alemao estd escrito Sein (infinitivo
substantivado do verbo ser), e ndo Wesen (ser, esséncia, ente). Nesse sentido, valendo-
se das normas gramaticais, o infinitivo ndo é nem verbo (pois ndo indica acdo alguma,
conjugacdo alguma) e nem agente (pois ndo indica coisa alguma, ente algum), de modo
que expressa, por um lado, a auséncia do divino e, por outro, sua infinitude enquanto
cabedal de possibilidades. Desta feita, 0 Ser aqui é aberto e vazio, porém, atrelado ao
prisma de Zeus, deve ser entendido como inesgotabilidade e abundancia de realizacGes.
Diga-se ainda que Zeus, em sua linhagem (conforme ao testemunho da Teogonia), é o

Unico que ndo € castrado ou lancado & esterilidade do Téartaro, caso de seu avd Urano e

106 HERACLITO, op. cit., p. 75. O prisma de Dioniso comporta variadas caracterizagdes. O fragmento,
contudo, evidencia uma em especial: o divino da vitalidade e da procriacdo sob a representacdo do falo
(“vergonhas sagradas”) — simbolo de Dioniso, carregado em representagdes artesanais nas Leneias, fes-
tividades em louvor do deus —, que denota, por sua vez, o carater explicito e oniperante dos Mistérios, isto
é, da nascividade. Os cultos orgiasticos atrelam-se, assim, as concepcdes de fertilidade e vida. E a partir
dessa deixa que podemos inserir ainda o fr. B14, disposto, assim como o fr. B15 (34,5), no contexto da
obra Exortacao aos gregos (22,2), de Clemente de Alexandria, como um testemunho de ataque aos Misté-
rios e aos iniciados, aos quais Heraclito supostamente “profetizaria a punic¢do do fogo (no sentido das
nocgdes cristds de fogo infernal e Juizo Final). Aqui, ressignificando o que diz o apolegeta, tomamos o
fogo atrelado ao raio (enquanto elemento igneo), de modo que Heraclito passa a aparecer como “profeta”
(porta-voz, de mpogrtig) justamente do mistério que se evidencia no lume: “(Para quem profetiza
Heraclito?): para os errantes noturnos, 0s magos, 0s bacantes, as ménades, os mistas” (Ibidem, p. 73).
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de seu pai Cronos, destronados pelo filho. Zeus, assim, na medida em que ¢ o “pai dos
homens e dos deuses”, também se conserva de algum modo como “crianga”, uma vez
que nédo perde o reinado para a nova geragdo — “reino da crianga”, diz o fr. B52. Cum-
pre-se com Zeus, portanto, a circularidade do eld ontol6gico®®’. A irrupcio do sa-
ber/filosofia, na medida em que cumpre um ato violento de exposicao (Atena eclode da
cabeca fendida de Zeus), se da mediante a conservacao do polémico (lembremo-nos que
Atena ja nasce com a vestimenta de guerra), pois, diz a passagem, retorna a fonte miste-
riosa (Atena ndo destrona seu pai, destino que se realizaria se a deusa fosse parida por
sua mée, Meétis). O exercicio filosofico, assim, se configura como estética da guerra: a
necessidade de exposicao da génese do real enquanto convergéncia do “irreconciliavel”
(Unvereinbare), como diz a passagem. Trata-se do encargo de escancarar a impossibili-
dade de escancarar-se plenamente em uma estrutura discursiva, mas sempre a partir de
uma insercao discursiva, que de algum modo possibilita o impossivel, diz o inaudito,
isto é, conduz a fonte misteriosa da poesia no proprio ato de jorrar®®. A poiética origi-
naria estd sempre no encalco do Oriente profundo, mas o seu trajeto segue em direcdo
ao Ocidente, segue o curso do sol — o divino e infinito sé da seu testemunho no terreno e
no finito. Em conformidade com o fr. B8 de Heraclito: “O contrario em tensdo € con-
vergente; da divergéncia dos contrarios, a mais bela harmonia”%,

A elevacdo do filoséfico ao poético cumpre uma estética da guerra (arco) tanto
guanto uma estética do belo (lira) — algo que a experiéncia primigénia da Teogonia
(v.937) nos ensina ao dispor Harmonia como rebento de Ares (guerra destrutiva) e A-
frodite (beleza nascida do falo uranico), e também a experiéncia latina mediante o radi-
cal comum dos vocébulos bellus e bellum (donde belo e bélico). “A mais bela harmoni-

a” de Heraclito se d4 nessa “tensdo”. O mesmo se passa com a “beleza suprema” de

107 valeria investigar aqui o sentido daquilo que Héolderlin grifa, enigmaticamente, como sendo a
“necessaria arbitrariedade de Zeus [notwendige Willkiir des Zeus]”, em Sobre a diferenga dos modos
poéticos. Cf. para tanto COURTINE, Jean-Frangois. A metafora tragica. In: op. cit., pp. 143-72.

198 Fornegamos ainda um esteio para a compreensdo da conjuntura dos Mistérios. O termo advém do
grego uvatipiov, por sua vez de uverv (fechar, estar fechado). Em latim ficou mutus, donde o portugués
“mudo”. De sorte que aquele ao qual ¢ dado participar do mistério, caracteriza-se pelo segredo que guar-
da, pois mantém os labios cerrados. Era esse o sentido do misticismo na Antiguidade. Tal como esclarece
0 helenista Ordep Serra em sua tradugdo dos Hinos Orficos: “Mistério deve chamar-se 0 que s o siléncio
sabe dizer” (SERRA, Ordep. Invencdo de Orfeu e Comentarios. In: Hinos Orficos: Perfumes. Trad. de
Ordep Serra. Sdo Paulo: Odysseus Editora, 2015, p. 24). Disso resulta uma fratura com o teor cataféati-
co/apofético da tradicdo do Ocidente. Recompor-se dessa e recompd-la solicita o retorno ao canto, o rear-
ranjo da lira, isto €, uma ambiéncia do dizer que ndo se comprometa dogmaticamente, mas que tampouco
se cale, pois obedece/escuta (dxodw) 0 que assinala o siléncio: “Mas ha que escuta-lo. Pois este siléncio
canta” (Ibidem).

109 HERACLITO, op. cit., p. 73.
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Holderlin. Como diz Hipérion, ainda no Discurso de Atenas, logo depois da passagem
que estamos a percorrer, preparando a mengdo a “grande palavra de Heraclito”, que
aparece logo em seguida: “O homem que, a0 menos uma vez na vida, ndo sentiu em si a
beleza plena e pura nunca se tornard um arauto da davida filosofica, seu espirito nao foi
feito para demolir e muito menos para construir”'°, O fildsofo é aquele que, em aten-
dimento a fonte poética, se atém ao inaugural da beleza. Do alemao Schdnheit, beleza
provém de schauen (ver, olhar, contemplar), o que remete também a erscheinen (apare-
cer, surgir). O liame poesia/filosofia, por conseguinte, nos conduz ao mistério estético.
Aqui, o belo ndo advém de um modelo ou forma prévia (supra- ou a-histérica), isto &, de
uma formatacéo a qual seu despontar corresponderia mimeticamente, mas sim do sem-
forma da forma da formacdo. De maneira que o estético, enquanto apari¢cdo misteriosa,
cumpre 0 misto de persuasao e emudecimento da beleza, a qual, simultaneamente, atrai
e trai o discurso filosofico. O “demolir” da “duvida filoséfica” se renova criativamente
no “construir”. A davida, portanto, ndo € um problema a ser ultrapassado e largado,
antes diz o aguilhdo do construir, o aberto que se evidencia no fechado, leia-se: o fundo
ndmade de toda fundagdo — ou ainda, o divino no homem, o infinito no finito. Diz Hipé-
rion: “Assim se passa conosco. Essa € a insercdo de tudo aquilo que nos narram 0s Sa-
bios nos mistérios [Mysterien] terriveis e encantadores™?,

Heraclito, “o obscuro”, é um desses sabios. Sabio grego, contudo; isto &, nascido
no terror e no deleite do bellus-bellum, por conseguinte, em nada semelhante a um pen-
sador abstrato, e tampouco a um empirista hostil ao enigmatico e inabarcavel. Como
bem afigura o fr. B55: “O que prefiro é o que aprende a visdo, a audi¢io”'?. Nessa for-
mulacdo se consuma a aprendizagem do belo, que no visivel ou no audivel (na enforma-
¢do) ndo Vé ou ouve Unica e exclusivamente o que vé ou 0 que ouve, mas também o que
ndo vé e o0 que ndo ouve. Em jogo esta a superacdo da cegueira e da surdez mediante o

cultivo da noite e do siléncio. Para um grego, a evidéncia da visdo (da aparéncia) é in-

110 HOLDERLIN, KI StA 3, p. 85. A nivel de observagdo, lembremo-nos da identificacdo entre o
piAdoopog (“amigo do saber”) e o piddkalog (“amigo da beleza™) que faz Socrates, em sua palinddia, no
Fedro (248d) de Platdo; obra com a qual Hélderlin, embora néo seja a ocasido de explicitar como se daria
essa relacdo, aparentava estar bem familiarizado, como atesta sua carta a Neuffer datada de 10 de outubro
de 1794, ano em que é publicado o texto Fragmento de Hipérion, na revista Neue Thalia, de Schiller.
Patente é também a origem da figura de Diotima (que no Fragmento, de 1794, ainda se chamava Melite),
retirada do Simpdsio, assim como este outro trecho de O mais antigo programa sistematico do idealismo
aleméo, disposto no mesmo paragrafo da citacdo que fizemos dele supra, em que se fala da “ideia que a
tudo une, a ideia de Beleza, tomada a palavra no mais elevado sentido platonico” (HOLDERLIN, Kl StA
4, p. 310).

11 |bidem, p. 43.

12 HERACLITO, op. cit., p. 85.
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contestavel, o nascer e 0 pér do sol ndo sdo meras metaforas, como o sdo para a Moder-
nidade copernicana, entretanto, ela tampouco esgota o mistério de seu prdprio germinar,
indicacdo disso é que o grego nunca foi tomado pela pretensdo de um império universal
(cognitiva, cultural ou politicamente), o qual formataria o estrangeiro (isto €, o “barba-
ro”) a evidéncia grega, ou que, em sentido mais vasto, procurasse achatar a sua evidén-
cia outras evidéncias criativas. Ndo. Os sentidos explicitam a radicalidade do aparecer,
mas a partir do assinalar proprio que cabe a essa, a aquela ou a aqueloutra tipologia.
Tampouco se esta a falar de mero relativismo. Trata-se antes da nascividade enquanto
unidade da multiplicidade e, portanto, da comunhdo da diferenca. A “mente barbara”,
consoante ao fr. B107 de Heréclito, diz respeito ao modo de ser que ndo acompanha
essa tensdo: “Para os homens, os olhos e as orelhas dos que tém mentes barbaras sdo
mas testemunhas”!!3 — ou seja, ndo testemunham a concordancia com o Aéyoc (fr. B50).
A reivindicacdo da diferenca, aqui, diz o grego e configura o barbaro como o0 modo de
ser ndo-grego*4, isto €, que ndo cresce da fonte do bellus-bellum*®. E a partir dessa
beleza e dela que fala Hipérion:

Oh, vo6s que procurais 0 melhor e 0 mais elevado na profundeza do saber, na azafama
dos negocios, na escuriddo do passado, no labirinto do futuro, nas tumbas ou sobre as
estrelas! Sabeis 0 seu nome? O nome daquilo que é Um e Tudo? Seu nome é beleza.*6

113 |bidem, p. 99.

114 A nivel de ilustracdo, lembremo-nos do tema da “hospitalidade”, que, desde Homero, comporta uma
decisiva importancia no porte grego. Tratava-se de um direito divino do héspede e de um dever divino do
hospedeiro. O vocabulo pilodevia significa literalmente “amor/amizade para com estranhos/estrangeiros”.
E o0 que testemunha o Canto VII, da Odisseia, quando do acolhimento do estrangeiro (Odisseu) em terras
feacias por parte dos nativos e do rei Alcinoo, o qual, no Canto VIII (vv. 546-7), diz: “Um peregrino
mendigo a um irm&o equivale, por certo, para quem quer que no peito a centelha conserve do espirito”
(HOMERO. Odisseia. Traducdo de Carlos Alberto Nunes. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2011, p.171);
e também no canto IX (v. 270), quando Odisseu, em coloquio com Polifemo, diz que “o proprio Zeus é
guem vinga e protege 0os mendigos e estranhos” (Ibidem, p. 184).

115 Ha no Hipérion diversas passagens que abordam o barbarismo do entendimento, do qual, ndo raro, se
desdobram orientacdes autoritarias de cunho politico e cultural (como a barbérie empreendida pelos seus
préprios aliados descrita na carta anterior a antepentltima do tomo Il, livro I). O barbaro, assim, diz a
sintomatica que se norteia a partir da tentativa de desatar a tensdo da beleza (ratio). A certa altura, excla-
ma Hipérion: “Como odeio todos os barbaros [Barbaren] que se presumem sabios por ndo possuirem
mais coragdo, todos esses rudes demonios que, multiplarmente, matam e destroem a beleza jovial [die
jugendliche Schénheit] com sua pequena e irracional disciplina” (HOLDERLIN, KI StA 3, pp. 12-13). O
Hipérion, ademais, assume um forte paralelo com a sintomatologia da civilizacdo ocidental desenvolvida
por Schiller, nas Cartas sobre a educacéo estética do homem (sobretudo na carta V1), em que se estabele-
ce uma contraposicao entre o carater harmonico do grego e as polarizagdes do moderno: “Naqueles dias
do belo despertar das forcas espirituais, os sentidos e o espirito ndo tinham ainda dominios rigorosamente
separados” (SCHILLER, Friedrich. A educacao estética do homem numa série de cartas. Trad. de Rober-
to Schwarz e Mércio Suzuki. S&o Paulo: Iluminuras, 2002, p. 36).

116 HOLDERLIN, KI StA 3, p.55. Grifo nosso.
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Considerac0es finais

A guisa de fecho, retornemos ao principio do texto e ao mote que o intitula: “A-
penas um grego poderia ter achado a grande palavra de Heréclito, ev diapepov covtw (0
uno em si mesmo diferenciado), pois essa é a esséncia da beleza, e antes dela ter sido
achada, ndo havia filosofia alguma”'’. Fagamos uma breve simula.

Em si mesmo (éavtod) remete ao eterno retorno da diferenca (diagpopd) no seio
do uno (¢v), o qual, enquanto retorno do retornar, ou seja, coisa nenhuma/habitacéo poé-
tica, atesta auséncia de solo e de lar — circularidade tragica. O uno da interpretacao de
Haolderlin aponta para o exercicio poético da filosofia enquanto horizonte que se atém a
unidade. Os termos gregos utilizados por Holderlin (mesmo que valendo-se do Simposio
platdnico) se encontram sobretudo nos fragmentos B50, B51 e B8, com leves alteragdes,
que reunidos expressam o0 Adyo¢ — a harmonia do “tudo-um” enquanto convergéncia dos
contrarios. A “esséncia da beleza” atesta a radicalidade da diferenca em funcéo da ex-
centricidade de toda rota, trajeto, sentido. A auséncia de centro repousa, por conseguin-
te, na centralidade (no comum e geral de toda rota — “um”) de uma dinamica descentra-
lizada (no particular e individual de cada rota — “tudo™). E o que se & no prefacio do
Fragmento de Hipérion: “A rota excéntrica [Die exzentrische Bahn], que o homem per-
corre universal e particularmente, [...] parece ser sempre a mesma em suas direcdes es-
senciais” 8. Direces que, a rigor, ndo apontam para lugar algum, de sorte que o “mes-
mo” (gleich) reunidor s6 se apresenta como possivel de ser exercido e compreendido

enguanto atividade poética.
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17 Ibidem, p. 85.
118 |bidem, p. 169.
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