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O filésofo, um homem apressado.

“E dificil, ndo se compreende nada, mas é belo”. Um professor de filosofia
chamado Gilles Deleuze, comentando Hélderlin e Kant, dirige-se aos seus estudantes. E
nos, ciberleitores — este curso esta disponivel na rede! —, nds rimos. Poderiamos
imaginar, a proposito desta frase, um contentamento azedo e cheio de ressentimento: eis
um professor, eis um comentario de texto que, ao invés de esclarecer seu objeto deixa-o
opaco e ndo tira dele sendo, no melhor dos casos, uma confusa emocdao estética. O riso
do ciberleitor que acompanha com empatia a “segunda aula sobre Kant” proferida por
Deleuze em 21 de marco de 1978 é completamente diferente. E o prazer do atalho, isto

quer dizer, da velocidade.

Em suas aulas, Deleuze frequentemente vai mais rapido do que se permitiria em
seus livros. Mas, enquanto em seus livros ele definiu a velocidade como um dos fatores
constitutivos — e, talvez, O fator constitutivo — da filosofia, a “velocidade” da aula ndo
pode ser interpretada nem pela urgéncia da circunstancia, nem como desenvoltura. Por
exemplo, em O que é a filosofia??, a velocidade aparece em trés niveis diferentes.
Velocidade, primeiro, do caos, este fundo obscuro, este oceano onde tudo se dissolve;
velocidade do caos infinito no qual o filésofo pretende mergulhar para dai emergir e

dar, a essa infinidade, consisténcia. “O que caracteriza o caos, com efeito, € menos a
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auséncia de determinacdes que a velocidade infinita com a qual elas se esbocam e se
apagam”3. Velocidade, em seguida, do plano de imanéncia, ou seja, do crivo estendido
sobre o caos, através da qual o filésofo decide, pré-filosoficamente, o que vale ser
pensado; velocidade infinita deste movimento infinito pela qual o filésofo desenrola sua
rede e, indo e vindo continua e apressadamente, distribui seu duplo horizonte, ser e
pensamento: ‘“‘corremos em direcdo ao horizonte, sobre o plano de imanéncia;
retornamos dele com os olhos vermelhos, mesmo se séo os olhos do espirito [...] Por
exemplo, o plano de imanéncia de Michaux, com seus movimentos e suas velocidades
infinitas, furiosas.”. Velocidade, finalmente, dos conceitos através dos quais o filosofo
povoa e vertebra o plano; velocidade infinita de um movimento, desta vez, finito, que
articula os componentes ou tragos do conceito (que sd& em numero finito), o proprio
conceito nao passa deste sobrevoo infinitamente rapido: “[O conceito] é infinito por seu
sobrevoo ou sua velocidade, mas finito por seu movimento que traca o contorno dos
componentes™. Resumindo, a partir do momento em que encontrou o caos o fildsofo
tem muito que fazer, e se apressa para “atingir 0 mais rapido possivel objetos mentais

determinaveis como seres reais”®.

Por que essa afinidade entre filosofia e velocidade? Pois afinal existem muitas
outras maneiras de considerar a pratica do pensamento, por exemplo, como
contemplacdo pacifica das Ideias, ou como “paciéncia do conceito”, trabalho do
negativo, ou, ainda, como escuta meditativa da palavra do ser. Mais frequentemente € a

um lento labor que se associa a profundidade filosofica.

Primeiro era o caos, e ele é a velocidade atras da qual o filésofo ndo cessara de
correr, primeiro para recaptura-la sem a imobilizar, para distribui-la tracando o plano,
depois para doma-la sem a neutralizar, para fazé-la ficar, intacta, na vibracdo dos
conceitos. Essa velocidade, esse caos, é verdade que muitos filésofos ndo os
encontraram. Mas, filosofaram eles verdadeiramente? Eles sdo, para Deleuze, os
“dogmaticos”, aqueles que sdo sustentados pela “imagem dogmatica do pensamento”.

Pois Deleuze, seguindo o exemplo de Kant, tem seus dogmaticos — assim como Hegel

3 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O que ¢ a filosofia? Tradugdo de Bento Prado Jr. e Alberto
Alonso Mufioz. S8o Paulo: Ed. 34, 1992, p, 53; __ . Qu’est-ce que la philosophie? Paris: Minuit, 1991,
[p. 44]. Referido a partir daqui através da sigla: Qph?

4Qph? p. 52-53; [p.44].

5 Qph? p. 30; [p. 26].

6 Qph? p. 244; [p. 195].

Revista Tragica: estudos de filosofia da imanéncia, Rio de Janeiro, v. 14, n° 1, pp. 185-218, 2021. 186



Carlos Tiago da Silva & Eladio Constantino Pablo Craia

tem os seus pensadores do entendimento, Platdo os seus sofistas e Nietzsche o seu
Cristo e 0 seu Padre. Longe de se sentirem perdidos nas velocidades extraordinérias,
desorientados em terra incognita, onde eles precisam se aventurar como desbravadores
para elaborar um primeiro mapa, os dogmaticos acreditam na afinidade imemorial entre
0 pensamento e o verdadeiro, eles acreditam que basta mostrar boa vontade, confianca
na boa natureza das faculdades. Em virtude dessa cumplicidade sempre prévia entre
filosofia e verdade, ndo se trata, para eles, de adiantar-se a uma evanescéncia caotica
para criar 0s conceitos capazes de captd-la, mas de reconhecer que o pensamento
sempre ja se precedeu a si mesmo e, que por este motivo, se beneficia da eterna
identidade das formas substanciais e essenciais. “Eu” (o sujeito) sou o feliz acordo de
minhas faculdades, tal como ele se exerce necessariamente sobre um objeto
supostamente 0 mesmo’. Isso é 0 que Deleuze denomina “senso comum”, o que garante
a forma do mesmo. O senso comum sempre acompanha o “bom senso”, que indica a
diregdo na qual distribuir as faculdades em torno de um objeto empiricamente
qualificado, que garante a orientacdo da flecha do tempo, que permite a previséo e
proibe que o sentido siga em todos os sentidos — como € 0 caso nos sonhos ou nos
paradoxos. Se, amarrada a esses dois pilares, senso comum e bom senso, a filosofia ndo
pensa, é por que ela fracassou em seu projeto mais préprio: libertar-se da doxa. Ela
pode, sem divida, chegar a se elevar sobre tal doxa empirica, a rejeitar este preconceito,
obediéncia irrefletida as instruces dos preceptores ou credulidade a respeito da certeza
imediata dos sentidos, ela pode até tentar duvidar das coisas da maneira mais
hiperbdlica, por exemplo, a hipétese do génio maligno nas Meditacbes metafisicas, ela
ainda conserva a propria forma da doxa, sua estrutura universal. Isto &, no que concerne
ao senso comum, a conformidade, essa mondtona tautologia em que “o pensamento se

8

reconhece tanto melhor quanto ele reconhece as coisas™ — Na linguagem das

MeditacOes, digamos que 0 pensamento é:

esse mesmo que duvida de quase tudo, que, ndo obstante, entende e concebe certas
coisas, que assegura e afirma serem so essas verdadeiras, que nega todas as outras, que

'Cf. DELEUZE, Gilles. Diferenca e repeticdo. Tradugdo de Luiz Orlandi e Roberto Machado. Sé&o Paulo:
Paz e Terra, 2018, p. 184 e ss; ____. Différence et répétion. Paris: P.U.F, 1985, [p. 174 e ss]. A partir
daqui: DR.

8DR. p. 190, [p. 181].
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quer e deseja conhecer ainda mais, que ndo quer ser enganado, que imagina muitas
coisas, por vezes até a despeito de que eu tenha e sinta também muitas delas®

Digamos, também, que este mesmo que é o pensamento se reconhece como tal
qguando reconhece, através da inspecdo da mente [esprit] “que a mesma cera
permanece” ap6s todas as mudancas, independentemente dessa “dogura do mel”, “esse
agradavel aroma das flores”, “essa brancura”, “essa figura”, “esse som”% —; da parte do
bom senso, a invencivel orientacdo estratégica do pensamento, seu oportunismo tatico —
na linguagem das MeditacOes, trata-se deste “designio” bem estabelecido que Descartes,
dirigindo-se “aos senhores decano e doutores da sagrada faculdade de teologia de
Paris”, assegura ndo haver jamais ter perdido de vista, por mais radical que seja seu
empreendimento cético: demonstrar Deus e a alma através da “razdo natural”!! —. Senso
comum e bom senso sdo, portanto, os dois pilares da doxa, e, simplificando um pouco
as ramificagBes do pensamento de Deleuze, conviremos em agrupa-los sob o termo

genérico re-cognicdo, no qual se resume a imagem dogmatica do pensamento.

Por que reivindicar, contra essa imagem dogmatica, a afinidade entre a
velocidade e o pensamento? A velocidade ¢ o vento forte do fora que rasga os “guarda-
s6is”? sob 0s quais se abriga a recognicio e que, no céu desnudado, semeia a
tempestade e faz fulgurar a diferenca; € assim que nasce o pensamento: ndo em sua
conformidade sempiterna consigo mesmo a respeito de um objeto considerado como o
mesmo, ndo na ortodoxia de sua direcdo previamente decidida, mas quando ele é
confrontado com a garra daquilo que ainda ndo foi pensado, daquilo que surge com a

intempestiva inanidade de um encontro.
Velocidade e intensidade

Deleuze, com certeza, ndo tem a presuncao de ser a Unica sentinela do caos. Ele
se inscreve em uma filiagcdo, seletiva, sem duvida, que € ziguezagueante ao invés de
linear. Alias, talvez devéssemos dizer, em vez de filiacdo, confraria. Os estoicos, Duns

Scot, Spinoza, Leibniz, Maimon, Nietzsche, Bergson...

® DESCARTES, René. MeditacGes sobre filosofia primeira. Traducdo de Homero Santiago Campinas:
Editora da UNICAMP, 2004, p. 48; . Méditations métaphysiques, In : Oeuvres et lettres de
Descartes, Paris: Gallimard, Pléiade, 1949, [p. 172].

10 Ipid. p. 50; [p. 172].

1 bid. p. 3; [p. 150].

12 Qph? p. 238; [p. 190].
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Mas principalmente Spinoza, o “principe dos filosofos”*3, e rei da velocidade.
Na Etica, “ele atinge velocidades inauditas, atalhos tdo fulgurantes, que ndo se pode
mais falar sendo de mdsicas, de tornado, de vento e de cordas™*. A filosofia, desde
Aristoteles, desenvolveu o habito de se interessar pela estabilidade das formas; estas
formas, ou predicados, atribuidos aos sujeitos através da defini¢do, esquadram e
repartem o ser, domesticam-no para as necessidades do saber. Spinoza faz algo
inteiramente diferente: ele entrega a filosofia a uma poténcia informal e plastica que ele
chama Substancia, o todo do mundo, Deus sive natura. A substancia é um infinito atual
que consiste na agitacdo de elementos materiais infinitamente pequenos, caracterizados
n&o por sua forma ou sua fungdo, mas por graus de velocidade e de lentiddo. Conforme
0S graus que os caracterizam, estes elementos se compdem e individuam como corpos
extensos. Os corpos (que Spinoza também chama de modos finitos) ndo tém apenas
uma individualidade no extenso, uma individualidade extensiva, mas, também, uma
individualidade intensiva, um grau de poténcia, passiva e ativa, poténcia de afetar e de
ser afetado, é de acordo com este grau de poténcia que cada modo se relaciona aos
outros modos, para modifica-los se sua poténcia de agir é mais forte, para ser
modificado por eles se ela é mais fraca. Aqui, a extensdo ou o extenso ndo €, como em
Descartes, a esséncia que garante a identidade consigo mesma da matéria (quer ela seja
liquida ou s6lida, é sempre a mesma cera, idéntica a si mesma sob suas variacGes); pelo
contréario, a matéria modula a si mesma ao modular seu extenso através da rapidez ou
“atraso” de seus componentes — € esta longe de ser certo, sob esta perspectiva, que o
liquido, que tdo rapidamente se espalha, e o sélido em repouso sejam 0 mesmo corpo. O
caso é semelhante quanto ao afeto de que o corpo é capaz: ele ndo remete
primeiramente a um sujeito-substancia suscetivel de ser afetado; ndo é preciso que
exista previamente, subjacente, a cera, para que possamos nos apoderar diversamente de
sua liquidez (recolhendo-a em um recipiente, por exemplo) ou de sua relativa solidez
(modelando-a, por exemplo); pelo contrario, 0 corpo se constitui de seus afetos, a flor
da pele, atravessado por suas velocidades e lentidGes — e, desta perspectiva, esta longe
de ser certo que, liquido, este corpo nao seja infinitamente mais préximo, por exemplo,
do 6leo que da cera sélida; e que, solido, ele ndo seja infinitamente mais proximo da

argila que da cera liquida. Ou, outro exemplo relatado por Deleuze: o cavalo de lavoura

13 Qph? p. 60; [p. 49].
14 Qph? p. 60; [p. 50].
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tem mais em comum com o boi, no que concerne aos afetos intensivos, que com o

cavalo de corrida.

Sem identidades prévias, sem estabilidades reconheciveis, apenas individuacGes
moveis, no cruzamento de velocidades e lentiddes, e afetos intensivos que Ihes
correspondem. E aqui estamos: o principe dos filosofos nos ensinou o seguinte: a

velocidade corresponde uma intensidade.
Fazer em Kant um filho pelas costas

Mas ndo existem apenas os principes. Também existem todos aqueles que
vislumbraram o caos, mesmo que para dele se desviar o mais rapidamente possivel. Eles
sO ingressaram na confraria coagidos e forcados, porque Deleuze os fez “um filho pelas
costas”, os encurralou diante daquilo que eles ndo queriam ver. Kant, justamente, ¢ um

deles.

“E dificil, ndo se compreende nada...”. Atalho, dissemos, mas entre quais

termos? Entre duas dimensdes constitutivas do pensamento kantiano.

Primeira dimensdo: por um lado, da parte do sujeito, a assuncao do tempo como
forma do sentido interno. De agora em diante o pensamento é tempo. E uma nova forma
de cogito que se organiza. Em Descartes, 0 pensamento era instantaneo, ou seja,
intemporal; era uma poténcia de determinagdo (“eu penso”) que se exerce sobre este
indeterminado prévio que é o ser — pois “para pensar é preciso ser”® — O cogito
poderia, entdo, expressar-se sem resquicios: “Penso, logo existo”, e “O que sou eu?
Uma coisa pensante”. Uma vez que o pensamento se tornou tempo, entre a
indeterminacdo do ser e sua determinacdo através do pensamento foi introduzido um
terceiro termo: o determinavel, ou a condi¢do sob a qual o indeterminado podera ser
determinado pelo pensamento, a saber, o tempo. E sob a condicdo do tempo que o
pensamento pode pensar aquilo que ele pensa e este tempo que ele leva para pensar o
separa para sempre de si mesmo. O cogito kantiano deveria ser expresso,
aproximadamente, da seguinte maneira: “eu penso, € o tempo que levo para pensar faz
com que eu ndo pense aquilo que eu penso, nem seja aquilo que sou, nem pense aquilo

que sou, nem seja aquilo que penso”. Isto ¢ o que Deleuze chama a “rachadura”.

15 DR. p. 125; [p. 116]
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Segunda dimensdo: por outro lado, da parte do objeto, este “principio do
entendimento” que, no seio da calma autoridade do “Sistema de todos os principios”,
queima com um fogo negro e muito particular: a “antecipacdo da percepcdo” cujo
enunciado ¢: “Em todos os fendmenos o real, que ¢ objeto de sensagdo, tem uma
grandeza intensiva, isto é um grau”®. Estranho principio, estranho porque liga a
continuidade da grandeza, do grau, dos seus aumentos e diminui¢des progressivas a esse
limite, essa ruptura, essa instantaneidade, pelo menos aparente, que é uma sensacao

preenchida por seu real.

E, com efeito, em ambos os casos “¢ dificil, ndo se compreende nada”. Quem ¢
“se”? Os “comentadores™? Sim, para eles também tempo e grandezas intensivas sdo nds
temiveis. O esquematismo, tempo vivido, subjetivo e originario? Mas, se esse € 0 caso,
por que Kant, nos enunciados do esquematismo, apela a aparelhagem das categorias,
que deveriam dele derivar?*” Quanto ao texto das antecipacdes da percepcéo, ele ¢, para

»18 para J. Vuillemin “obscuro”®, para J.

H. Cohen, “confuso e contraditério
Rivelaygue “dificil”?® (1992, p. 420). Mas, antes de qualquer coisa, é para 0 proprio
Kant que o texto, nessas duas dimensdes de seu pensamento, tem uma bizarra

(13

opacidade. A imaginagdo, essa fungio temporalizante da mente? E “cega”®’. O
esquematismo, desenvolvimento das determinagfes a priori do tempo? Uma “arte
oculta”??, E a antecipacéo da percep¢do? Kant ndo para de experimenta-lo, durante sua

99 ¢

“demonstracdo”, como um problema “estranho”, “excepcional” e mesmo “chocante”?3,

A forca da interpretacdo de Deleuze é a de fazer dessa opacidade ndo o indice de
uma deficiéncia, mas algo de positivo. “E dificil, ndo se compreende nada”. Ndo que o
raciocinio ndo seja suficientemente rigoroso, suficientemente sutil; E que,
simplesmente, o tempo, e a “antecipagdo da percepgdo”, mesmo que Kant ndo tenha

consciéncia, sdo duas lucernas sobre o caos; ai 0 pensamento comeca a pensar, € a

16 KANT, Immanuel. Critica da razdo pura. Tradugdo de Manuela Pinto dos Santos e Alexandre Fraique
Morujdo. Lisboa: Fundacdo Calouste Gulbenkian, 2001, p. 227, B 207; . Critique de la Raison pure,
In: Oeuvres philosophiques, I. Paris: Gallimard, Pléiade, 1980, [p. 906]. A partir daqui: CRP.

Y GUEROULT, Martial. La Philosophie transcendantale de Salomon Maimon. Paris: Félix Alcan,

1929, p. 160 e ss.

18 Citado por RIVEYLAGUE, Jacques. Lecons de métaphysique allemande. Paris: Grasset, 1990, Tomo I,
p. 419.

19 VUILLEMIN, Jules. Physique et Métaphysique kantiennes. Paris: P.U.F, 1955, p. 138.

2 RIVEYLAGUE, Ibid., p. 420.

21 CRP, p. 135, B 103; [p. 883].

22 CRP, Ibid. p. 209, B180; [p. 887].

23 CRP, Ibid. p. 233, B 217; [p. 913].
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pensar verdadeiramente, porque encontrou o impensado, porque saiu das felizes

circularidades da recognicéo.

O guarda-sol?* era, de fato, circular. Circular era nosso “céu protetor” de outrora,
com suas maravilhosas regularidades planetarias das quais o tempo, precisamente, era a
medida: “nimero do movimento”, como diziam os Gregos. O tempo também foi
circular desde entdo, confundido com os conteudos cosmicos do qual ele tracava a
oOrbita e o limite. Kant d& uma definicdo completamente diferente do tempo, até mesmo
inversa: ndo é mais o tempo que depende do movimento, € o0 movimento que depende
do tempo: “o conceito da mudanga e com ele o conceito do movimento s6 € possivel na
representacdo do tempo”?®. Assim, livre da subordinacdo a seus contetidos, o tempo
ganha a autonomia de uma pura forma: aquilo em que tudo muda, sem que ele mesmo
mude; ou ainda, a forma de nosso sentido interno, através da qual tudo se fenomenaliza,
mas que ndo fenomenaliza a si mesma. (“O tempo ndo pode ser percebido por si
mesmo”?, leitmotiv da Analitica Transcendental). A figura desse tempo formal, que n&o
escande mais as horas e as estacfes do mundo, que ndo tem mais nem origem, nem
ancoragem, nem destinacdo, ndo é mais a do circulo, mas a da linha. Uma linha que ndo
limita mais nada, mas que, pelo contrario, liberta de si mesma, ¢ “ilimitada nos dois

sentidos™?’.

Ao mesmo tempo em que advém esta nova figura do tempo, perde-se a pacifica
circularidade em que se totalizava o cosmos (as antinomias cosmolégicas, na Critica da
razdo pura sao, a0 mesmo tempo, a prova, 0 exame e a narrativa desta perda, e quando
Kant busca a razao da “sub-repgao” que as provoca, ele encontra exatamente a falta da
consideracdo do tempo como “série”, ou seja, como linha impossivel de ser
completamente fechada ou encurvada). Nao podemos negar que o sistema critico nos
prové um novo guarda-sol, certamente mais restrito, mas igualmente circular. E em
circulo, de fato, que se desdobra o juizo sintético a priori, cuja fungdo é a de tracar
limites ao redor de nossos conhecimentos e 0s assegurar — assim como antigamente o

tempo havia circunscrito os limites do universo. Essa nova circularidade se expressa da

24 IN.T] Optamos por acompanhar a tradugdo de “ombrelle” por guarda-sol em respeito a traducdo do
termo presente em O que € a filosofia? (Cf. Qph?. p. 238).

25 CRP, p. 98, B 48; [p. 793].

2% CRP, p. 238, B 225; [p. 925].

27 DELEUZE, Gilles. Ldgica do sentido. Traducio de Luiz Roberto Salinas Fortes. Sdo Paulo:
Perspectiva, 2011, p. 170; . Logique du sens. Paris: Minuit, 1969, [p. 194]. A partir daqui: LS.
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seguinte maneira: a categoria do entendimento tem validade objetiva, pois sem ela é
impossivel pensar 0 que quer que seja que se assemelhe a um objeto. Ainda que
reduzido ao territério do conhecimento objetivo, este circulo ndo expressa menos a
prépria esséncia da recognicdo: o pensamento sempre ja se precedeu a si mesmo com
relacdo aquilo que pensa. No entanto, assim como Kant viu o circulo do tempo estourar,
ele pressentiu que o circulo do juizo sintético poderia se romper no interior do préprio
“Sistema de todos os principios do entendimento puro”. O espanto que ele sente ao
formular a “antecipag¢do da percep¢ao” ¢ bem justificado pelo seguinte: tratando-se da
sensacdo, deveria ser impossivel ao pensamento antecipa-la, reconduzindo-a a si
mesmo em circulo, ja que o sensivel é, por exceléncia, aquilo que advém ao
pensamento, que o despoja de si, aquilo com relacdo a que o pensamento € passividade,
ou, para falar como Deleuze, aquilo que o pensamento ndo pode sendo encontrar.
Alguma coisa, neste ponto, parece escapar para fora do circulo e, como quando se
tratava do tempo-linha, esta alguma coisa é da ordem do imperceptivel: assim como o
tempo ndo podia ser percebido por si mesmo, as pequenas sensacdes Ou graus

intensivos, condi¢des da sensacao, sdo insensiveis.

Na demonstragdo da “antecipagdo da percepgdo”, o proprio Kant fez, de alguma
maneira, a ligacdo entre tempo e grandeza intensiva. Especialmente na versdo do § 26
dos Prolegbmenos. A sensacdo € instantanea, ele diz. Mas o instante, por mais
concentrado que seja, depende do fluxo do tempo. O tempo, no entanto, (a “Estética
transcendental” nos ensinou) ¢ um continuo. Além disso, como vimos, ele “ndo pode ser
percebido por si mesmo”, ou SO pode ser percebido nos fendbmenos dos quais ele é
condicdo de fenomenalizacdo. Se se pode dizer que houve um tempo, por menor que
seja, entre 0 0 da auséncia de sensacdo e 0 1 da sensacdo, é porque este tempo possuia
um conteudo, e este conteldo ndo pode ser outro sendo as pequenas sensacdes que
precederam a sensacdo, ou a infinidade de seus graus: “[...] cada sensagdo pode
decrescer por uma infinidade de graus intermediarios até desaparecer, ou crescer num
certo tempo a partir de 0, através de uma infinidade de momentos de aumento, até uma

sensacdo determinada”?®,

28 KANT, Immanuel. Prolegbmenos a toda metafisica futura que queira apresentar-se como ciéncia.
Tradugdo de Artur Mordo. Lishoa: EdicBes 70, 1987, p. 84, A 95; . Prolégoménes a toute
métaphysique future, In: Oeuvres philosophiques Il. Paris: Gallimard, Pléiade, 1985, [p. 83] — italico da
autora. Na Critica da razao pura, esta ligacdo entre tempo e intensidade também esta feita, ainda que de
maneira mais alusiva: “[a sensac¢do] ndo lhe competira uma grandeza extensiva, mas terd, contudo, uma
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Pressente-se de que ordem € esta ligacdo instituida por Kant entre tempo e
grandeza intensiva: ele recorre a continuidade do tempo para contrabalancear ou diluir
este limite violentamente heterogéneo que é a sensacdo, para preenché-la de graus e,
assim, torna-la mensuravel e calculavel. A vantagem é consideravel: de agora em
diante, tudo do sensivel que parecia impossivel de dominar, tudo aquilo, do pedaco de
cera, que Descartes abandonava para esta subfaculdade, a imaginacdo, (sua liquidez
ardente, seu odor de mel etc.) se torna, gracas a grandeza intensiva prépria da sensacao,

objeto de conhecimento possivel.
A lei de continuidade e o principio dos indiscerniveis

E de maneira muito diferente que Deleuze ira ligar tempo e intensidade: n&o se
trata mais de diluir a tensdo entre continuo e heterogéneo; trata-se de colocar em
evidéncia um modo de continuidade paradoxal, que ndo exclui o corte ou a “cesura”,
mas, pelo contrério, implica-a, ou, inversamente, um modo de “cesura” que ndo passa

de uma reparticdo do continuo.

Isso nos leva a outro membro da confraria, Leibniz. E por que o pensamento de
Leibniz foi articulado conforme esse paradoxo que o principio de continuidade e o
principio dos indiscerniveis nunca lIhe pareceram contraditorios, e por que ele até
mesmo 0s considerava como mutuamente implicados. O comentario de Deleuze quanto
a correlacdo dos dois principios leibnizianos pode nos instruir, ao mesmo tempo, sobre

esse “filho pelas costas” que ele pretende fazer em Kant.

A lei da continuidade diz: “Tudo procede por graus na natureza, e nada em saltos”?; 0
principio dos indiscerniveis afirma que cada individuo detétm em si mesmo sua
diferenca interna, o que parece introduzir, entre um individuo e outro, uma
descontinuidade essencial. Tudo parece opor esta lei e este principio. Para Kant, em
todo caso, eles ndo sdo concilidveis. Sabemos como, nas “anfibologias da reflexao”, ele
estigmatiza o principio dos indiscerniveis: este principio, ele afirma, pode ter validade

ao nivel da pura metafisica, mas ndo teria condi¢do de ser efetivo em nosso mundo

grandeza (mediante a sua apreensdo em que a consciéncia empirica pode crescer em determinado
tempo, desde o nada=0 até a sua medida dada); terd, pois, uma grandeza intensiva”, CRP, p. 228, B 208,
[p. 907] — negrito da autora. Cf. para o comentario dessas duas provas, Rivelaygue, Ibid. p. 162-166.

29 LEIBNIZ, Gottfried Wilhelm. Novos ensaios sobre o entendimento humano. Tradugdo de Luiz Jodo
Baralna. S&o Paulo: Abril Cultural, 1984, 1V, XVI, 812 p. 386; __. Nouveaux Essais sur [’entendement
humain. [s.1.] [s.n.], [19-7].
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fenoménico — o unico que temos a disposicdo; neste mundo, a distin¢do espacial € um
principio suficiente de individuacdo. Coisas “semelhantes” que aparecem em dois
espacos diferentes sdo, por isso mesmo, duas, sem que seja preciso postular uma
diferenca interna para justificar sua dualidade; permanecendo na continuidade do
espaco, poupamo-nos dessa improvavel individuacdo intrinseca que ndo atesta nada na
experiéncia: quem alguma vez viu, por exemplo, a diferenca interna separando duas

gotas de agua?

Mas é apenas em nome de uma dualidade de mundos, o mundo inteligivel e o
mundo fenomenal (o primeiro teve o acesso proibido), que Kant considera o principio
de individuacdo leibniziano como puramente ideal. No entanto, essa dualidade é um

postulado de Kant que ndo estamos certos que se possa submeter Leibniz.

Compreenderemos melhor recorrendo a outra dualidade, dessa vez interna ao
mundo fenomenal, dualidade intangivel para Kant, e a qual Leibniz também néo
subscreve. Uma dualidade muito antiga, que remonta a Aristételes: aquela da matéria e
da forma. Em Kant, ela assume o seguinte aspecto: a consciéncia aplica suas formas
(formas da intuicdo puras e categorias) a um “diverso” por si mesmo “cego”, e que,
assim informado, torna-se objeto de conhecimento. E isso o que Deleuze, seguindo
Gilbert Simondon, chama de molde, moldagem: formas estaveis e pré-existentes que
configuram de maneira definitiva um material passivo®. De acordo com Deleuze, é de
maneira muito diferente que Leibniz articularia a correlacdo do sujeito-moénada e do
objeto-mundo, essa articulacdo, alids, ndo trataria mais, rigorosamente falando, nem de
sujeito nem de objeto. A continuidade do mundo é a variagdo flexivel do multiplo, a
maleabilidade temporal da série das pequenas diferencas. Longe de ser o receptaculo da
atividade da forma, longe de esperar a tomada de forma, seu aprisionamento em um
molde, este continuum modula a si mesmo, obscuro, certamente, j& que nenhuma
consciéncia ainda o trouxe a claridade, mas, completamente distinto. Leibniz dissocia
aquilo que, para Descartes, estava estritamente ligado: o claro e o distinto, associando o
claro ao confuso, e o distinto ao obscuro. Este empreendimento, a primeira vista
surpreendente, partilha da mesma coeréncia que uma compreensdo da correlagcdo

“sujeito-objeto” em termos de modulacao em vez de moldagem.

%0 DELEUZE, Gilles. A dobra: Leibniz e o barroco. Tradugéo de Luiz B. L. Orlandi. Campinas: Papirus,
2012, p. 39; ____. Le PIi. Paris: Minuit, 1988, [p. 26]. A partir daqui: LB. Nesta passagem Deleuze esta
se referindo ao livro: SIMONDON, Gilbert. L’individu et as genése physico-biologique. Paris: P.U.F,
1964, p. 41-42.
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As pequenas diferencas sdo perfeitamente distintas ao longo do continuum: o
murmario de cada onda, ou os milhares de aguilhfes de inquietude que animam o
vivente, por exemplo, essa multiplicidade de faltas imperceptiveis que precedem a fome
(falta de acucar, falta de gordura, etc.) A mdnada, habitada pelo todo dessa poeira do
mundo, se individua precisamente pela maneira que ela “esclarece” o continuum
distinto-obscuro. Claro, subitamente, o barulho do mar, clara, subitamente, a fome que
faz o estbmago se contrair. Essa clareza é o resultado de uma soma, de uma totalizagdo
progressiva das pequenas diferencas que seriam, entdo, como as partes microscopicas da
percepcdo macroscopica? Néo, ela é, antes, o produto de uma “cesura”, quando, do
ordinério das pequenas diferencas, se libera o relevante ou o notével. O notavel € isso
que se sobressai no infimo, aquilo que decide: eu tenho fome, eu ouco o0 mar, uma
percepcao € notada. Este corte ndo é uma interrupcao do continuo, pelo contrario, ndo é
nada além do préprio continuo, esclarecido, repartido ou distribuido de certa maneira
(“maneira” insubstituivel que constituira a individualidade da monada), conforme uma
espécie de s6 depois [aprés-coup®!] que Deleuze faz ressoar na formula “Entdo era
isso!” era isso, entdo, que eu ndo percebia e que agora percebo! Entdo era isso, o mar!
Exclamacao do “dispar”, distante da triste € monotona redundancia da recognicdo, que
ndo se cansa de redizer “é exatamente o mesmo”, a mesma cera em sua indefectivel
extensdo sob todos os seus avatares, 0 mesmo inabaldvel cogito, as mesmas substancias,
as mesmas esséncias, 0 mesmo cinabrio vermelho... “entdo era isso!”, exclamagdo que
expressa o dispar, porque seu pretérito imperfeito clama nao apenas o s6 depois, mas
também um estranho contratempo: ndo é apenas que eu compreendo tarde, nem mesmo
sO muito depois (neste caso, a ma compreensdo, mesmo que tardia, ainda poderia se
ajustar aquilo que ela compreende); € que, pelo préprio fato de compreender
“claramente”, eu perco aquilo que compreendo; ¢ que no exato momento em que “isto”
advém, ou “isto” se torna notavel, o distinto das pequenas percepcdes € perdido e cai no
passado; pois o claro é, também, inevitavelmente, o confuso, eu apenas percebo o mar
ndo levando em consideracdo o enrolamento de mil ondas sobre os respingos de mil

goticulas.

31 [N.T] Sobre a opcéo de traduzir aprés-coup como “s6 depois”, cf. LACAN, Jacques. O Semindrio:
Livro 1: os escritos técnicos de Freud, 1953-1954. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1996, p. 334, nota
do tradutor 5.
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O que tirar destas consideracGes sobre o distinto-obscuro e o claro-confuso
quanto ao que diferencia a figura da moldagem e a da modulagédo? Fagamos isso em trés
momentos: o polo do objeto, o0 polo do sujeito e, por fim, sua correlagdo. O objeto: o
diverso kantiano era cego, e aguardava passivamente que as categorias viessem
informa-lo. Se o continuum leibniziano € obscuro ele ndo pode ser cego, ele se
autoforma & medida de seu desenrolar, ele desdobra suas miriades de diferencas
perfeitamente distintas. O sujeito: as formas kantianas, formas da intui¢do e categorias,
eram por si mesmas vazias, logo, sem o diverso, exangues. O sujeito leibniziano é
pleno, sempre ja habitado por todo o rumor do mundo. A correlacdo: em Kant, estando
dadas as respectivas caracteristicas do diverso e das formas do sujeito (cegueira,
vacuidade), sua correlacdo s6 pode assumir a forma de uma complementaridade
obrigada, de uma necessaria abertura do sujeito para o objeto, que ele forma através
desta propria abertura. Conhecemos a posteridade dessa correlacdo, que a
fenomenologia chamara de intencionalidade — ela vai da aspera férmula husserliana,
“toda consciéncia € consciéncia de alguma coisa”, as versdes mais existenciais da
mesma correlacdo, o ser-no-mundo heideggeriano ou a nadificacdo atraves da qual o
por-si sartreano ndo € tornado o em-si. A correlacdo da ménada com o continuum ¢é
muito diferente: ndo de abertura-para, mas, inversamente, de inclusdo e de clausura.
N&o é a mbénada que esta aberta para 0 mundo, é o mundo que esta incluido na ménada.
Em virtude desta reversdo, ndo se trata mais, na correlacdo, como em Kant, da
complementaridade entre dois termos heterogéneos (heterogeneidade que ndo deixara
de incomodar o pds-kantismo: como fazer, a partir dessa alteridade, uma verdadeira
sintese?), mas de um emaranhamento indissoliivel, de maneira que “¢ dificil dizer onde
comega o sensivel e onde comeca o racional”’®?: pois, como vimos, o obscuro ja possui,
em seu proprio nivel, sua prépria formacdo, sua inteligéncia especifica: o distinto; e o
claro apenas adquire consisténcia secretando, em seu nivel, uma opacidade, uma
impoténcia especifica: o confuso. Esse emaranhado né&o se deixa confundir com uma
interioridade de tipo dialético; porque ela ndo opde, a dualidade de tipo kantiano, um
acréscimo de sintese, que serd a solucdo do idealismo alemédo, mas uma maneira de
multiplicar a diferenga. Este é o sentido muito particular da “condi¢@o de clausura” que

caracteriza a monada. Essa conhecida condi¢do (nem portas nem janelas) ndo reenvia,

%2 B, p. 117, nota 13; [p. 89, nota. 13].
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como pensam alguns comentadores®, a classica metafisica da res cogitans. Se as
monadas sdo fechadas ¢ para dar melhor “ao mundo a possibilidade de recomegar em
cada monada™3. Abertas, elas estariam todas imersas no movimento unitario do ser-no-
mundo®. Fechadas, todas incluindo o mesmo mundo, preenchidas pelo mesmo “inferior
marulho qualquer”®®, cada uma o esclarece diferentemente e tornam-se facetas
suplementares, refletores em que o mundo se multiplica. Na inclusdo, ndo é a ménada
que absorve 0 mundo; mas, ao contrério, 0 mundo que, desdobrando seu continuum,
encrava pontos de vistas, posicOes, perspectivas de deciframento que, ocupadas,
constituirdo precisamente o individuo ou monada. E como uma tor¢do: 0 mundo esta
nas monadas, mas as monadas existem para ecoar o mundo, para diferenciar de outra
maneira suas diferencas, para recolocar “finitamente a infinidade”®’. A monada é o
“fundo sombrio”® — dito de outro modo, € dificil, ndo se compreende nada; é também,
chamada por este fundo, isto €, pelo mundo e suas flexdes, uma sequéncia de claridade
parcial e insubstituivel na superficie do continuum, uma “leitura” como nenhuma outra,
e as monadas em sua multiplicidade, cada uma lendo o que outra abandonou a
obscuridade, s&o como o Livro de Mallarmé, um Livro tanto mais total na medida em
que é feito de fragmentos, de folhas rabiscadas no teatro e outros escritos
circunstanciais®® — dito de outra maneira, é belo, beleza caleidoscopica da harmonia

barroca.
A tenaz da recognigao

De duas coisas uma, diz Kant: ou o mundo fenomenal e a espacialidade, ou o
mundo inteligivel e a individuagdo intrinseca das ménadas; ou a lei de continuidade, ou
o principio dos indiscerniveis. Deleuze ndo para de rastrear esse tipo de raciocinio por
alternativa e exclusdo. Em Diferenca e Repeticdo encontramos alguns exemplos desse

tipo de raciocinio. Consideremos, no nivel ontolégico mais geral, esta afirmacao: “ou o

33 Cf. PHILONENKO, Alexis. Etude leibnizienne, La loi de continuité et le principe des Indiscernables.
In: Revue de Métaphysique et de Morale, n. 3, julho-setembro, 1967.

3B, p. 51, [p. 36].

3 Provavelmente este € o motivo do pouco entusiasmo de Deleuze pela fenomenologia: sem ddvida ele
poderia afirmar que ela retirou do sujeito e do objeto a estabilidade de suas préprias identidades, mas
apenas para a delega-las a sua correlagéo.

% [N.T] Verso do poema de Mallarmé Um coup de dés jamais n’abolira le hasard. Para a tradugéo
utilizamos: CAMPOS, Augusto de; CAMPOS, Haroldo de; PIGNATARI, Décio. Mallarmé. S&o Paulo:
Perspectiva, 1991, p. 149-173.

37 B, p. 51; [p. 36].

8B, p. 54; [p. 39].

39 Cf. LB, p. 60; [p. 44].
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ser € positividade plena, afirmagdo pura, mas, entdo, ndo ha diferenca, sendo o ser
indiferencado; ou o ser comporta diferencas, € Diferenca, e hd o ndo ser, um ser do
negativo™*’. Em seguida, quando se trata de precisar o estatuto da diferenca, a questao:
“a diferenca deve ser concebida como limitacdo quantitativa ou como oposicdo
qualitativa?”’)*!. Finalmente, quando se trata, de maneira ainda mais precisa, do estatuto
das pequenas diferencas, no calculo infinitesimal, outra questdo ainda, que se imporia
em razdo do carater ambiguo das diferenciais: suficientemente consistentes para entrar
no calculo, mas, no entanto, negligenciaveis a ponto de dever desaparecer no resultado:
elas séo reais, existem realmente, infinitamente pequenas, ou, entdo, sao ficticias, mero

subterfiigio metodoldgico?*.

Se Deleuze resiste a essas alternativas e as exigéncias implicitas que elas trazem
é por que elas ndo passam da pinca ou da tenaz da recognicdo, dessa forma de conhecer
gue ndo aceita conhecer sendo aquilo que ja foi pensado como 0 mesmo no acordo das

faculdades (senso comum), em uma direcdo antecipadamente decidida (bom senso).

De fato, quando dispomos antecipadamente da identidade do que se pensa, como
proceder sendo através de alternativas que ja pressupdem em qual direcdo elas devem
ser decididas? E a longa historia que liga e subordina a diferenca & identidade. A partir
do momento em que h4, primeiramente, identidade, a diferenca ndo pode mais ser
pensada como multiplicidade dispar, como livre proliferacdo. Uma estrutura a
encarcera, regra e totaliza, estrutura em relacdo a qual ela é condenada a nao poder se
definir sendo através do negativo. Esse € o significado da férmula: omnis determinatio
est negatio. A diferenca é recortada no seio de uma identidade prévia, ela nega essa
identidade no sentido de que ai desenha uma limitacdo, negando, por isso, “todo o
resto”, os predicados exteriores a limitacdo que ela ndo pode sendo excluir. No caso
contrario, se a exclusdo ndo estiver assegurada, se as alternativas “ou... ou” coexistirem

ao invés de se expulsarem, € a identidade de partida que seria destruida.

E exatamente em razdo dessa coexisténcia irrefletida, de uma alternativa que no
teria sido devidamente decidida, que o conceito de grandeza intensiva frequentemente
foi criticado. Querer conciliar a quantidade e a qualidade, a diferenca de grau e a

diferenca de natureza, produziria um conceito espurio e invidvel. Essa denuncia foi feita

“ DR, p. 357; [p. 345].
41 DR, p. 356; [p. 345].
4“2 DR, p. 240; [p. 231].
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em varios sentidos. Hegel, na Ciéncia da Logica, nega que seja possivel estabelecer, de
maneira firme, a diferenga entre quantidade extensiva (infinidade sem rosto, “cor fora
de si” da multiplicidade, ultrapassagem indiferente do limite) e quantidade intensiva
(grandeza especialmente encarregada de explicar a diferenca qualitativa)®. A
quantidade € o desaparecimento irremediavel da qualidade; uma vez que se entrou nessa
engrenagem, € inutil tentar reencontrar uma interioridade qualitativa, e é preciso ir até o
fim, afundar-se na infinidade... de onde surgird outro sentido da correlacdo infinita, a
consciéncia ou o “ser-por-si”*4. Bergson, a partir de um horizonte completamente
diferente, e com um propdsito inverso (salvar o qualitativo), também ataca a
espuriedade do conceito de intensidade, destinado, segundo ele, apenas a dissolver as
verdadeiras diferencas de natureza na indiferenca do mais e do menos. Deleuze
comenta, seguindo Bergson: “e o engano mais geral do pensamento, o engano comum a
ciéncia e a metafisica, talvez seja conceber tudo em termos de mais e de menos, e de ver
apenas diferencas de grau ou diferencas de intensidade ali onde, mais profundamente,
h4 diferencas de natureza.”*®. Diferencas de natureza que se exprimem nos “célebres
dualismos  bergsonianos:  duracdo-espaco, qualidade-quantidade, heterogéneo-
homogéneo, continuo-descontinuo, as duas multiplicidades, memoria-matéria,

lembranca-percepcao, contragdo-distensdo, instinto-inteligéncia, etc.””*.
Baphomet, Bartleby, Alice e os outros

Mas, e se a identidade ndo fosse primeira? Se ela ndo preexistisse a diferenca?
Se, pelo contrario, a diferenca fosse primeira? Neste caso, 0 que a obrigaria a assumir

essa figura de tenaz, de disjuncao exclusiva?

Se a diferenca fosse primeira, entdo entrariam no palco da filosofia outros
“principes” além de Spinoza, como o Baphomet de Klossowski, o Proteu diabolico,
“principe das modificagdes”, que reina sobre a disjuncdo, ndo mais exclusiva, mas

inclusiva.

43 A grandeza extensiva é aquela que consiste na adigdo de unidades semelhantes: cem centimetros séo
um metro. A grandeza intensiva, pelo contrario, desenvolve-se conforme pontos criticos que explicam a
especificidade qualitativa do que ela mensura; deste modo, para uma temperatura: 0°C e 100°C sdo dois
pontos criticos (congelamento, ebuligdo), que definem a prdpria agua.

4 HEGEL, Georg W. F. Science de la Logique. Paris: Aubier, 1976, p. 210.

4 DELEUZE, Gilles. Bergsonismo. Tradugdo de Luiz B. L. Orlandi. S&o Paulo: Editora 34, 2008, p. 13;
__ . Deleuze, Gilles. Le Bergsonisme. Paris: P.U.F, 1966, [p. 9-10]. A partir daqui: B.

B, p. 14; [p. 11].
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Deus como ser dos seres ¢ substituido pelo Baphomet, ‘principe de todas as
modifica¢bes’, modificagdo de todas as modifica¢des. Ndo ha mais realidade originaria.
A disjuncdo ndo deixa de ser uma disjun¢do, o ou entdo nao deixa de ser um ou entao.
Mas, ao invés da disjuncdo significar que um certo nimero de predicados sdo excluidos
de uma coisa em virtude da identidade do conceito correspondente, ela significa que
cada coisa se abre ao infinito dos predicados pelos quais passa, com a condi¢cdo de
perder sua identidade como conceito e como eu [moi]*’

E esse mesmo Deus principescamente diab6lico que rege o neobarroco moderno
que se encontra “em Joyce, mas também em Maurice Leblanc, Borges ou
Gombrowicz™*® e que, longe de escolher um mundo, o compossivel mais rico, institui o
“desfraldar de séries divergentes no mesmo mundo, com sua irrupcdo de
incompossibilidade na mesma cena, ali onde Sexto viola e ndo viola Lucrécia, onde
César atravessa e ndo atravessa 0 Rubicdo, onde Fang mata, € morto e ndo mata nem é
morto™. Esta é a primeira maneira de recusar a tenaz da representacao: fazer coexistir
as determinacdes divergentes enquanto divergentes. Existe outra, que consiste em fazé-
las afundar e reunirem-se em uma espécie de vazio central, de impertinéncia radical;
neste ponto € preciso evocar o Bartleby de Melville, a quem poderia ser atribuido o
titulo de “principe da passividade”, e que reina através da “arrasadora férmula”: | would
prefer not to. A férmula, Deleuze comenta, é arrasadora porque ela ndo se contenta em
excluir o termo a que se refere, isto €, tal ou tal injuncdo que a vida do trabalho endereca
a Bartleby: reler as copias, fazer um servigo externo, cotejar; ela exclui também e,
sobretudo, que haja uma opc¢do preferivel em nome da qual ela seria pronunciada.
Bartleby ndo quer fazer isto em vez de cotejar, de copiar. Bartleby quer apenas um nada
de vontade, “pura passividade paciente”. A “férmula” exclui a figura da escolha, da
alternativa, da boa direcdo a ser adotada, ela imerge tudo em uma zona de

indiscernibilidade®.

Percebe-se como a hipdtese de um caréater originario da diferenca, uma diferenca
que ndo diferiria mais com relacdo a identidade, mas que diferiria nela mesma, ou ainda
uma diferenca pura, tem consequéncias extremas. Aceitemos essa hipétese e a forga
exclusiva dos “ou...ou” ¢ desarmada. Deleuze, com Bartleby, preferiria ndo, preferiria

ndo ter que escolher. Com Borges, e com a menina do pais das maravilhas, ele passeia

4TS, p. 304; [p.344].

48 LB, p. 143; [p, 111].

LB, p. 144; [p, 112].

%0 Cf. DELEUZE, Gilles. Critica e clinica. Traducdo de Peter Pal Pelbart. Sdo Paulo: Ed. 34, 1997, p. 93 e
ss; . Critique et clinique. Paris: Les Editions de Minuit, 1993, [p. 91 e ss]. A partir daqui: CC.
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pelo jardim das veredas que se bifurcam, aqui onde o Chapeleiro e a Lebre de Marco
habitam em duas dire¢Bes opostas, mas indiscerniveis®. Correlativamente, é o modelo
da recognicdo, do senso comum e do bom senso que se encontra desmantelado. O
funcionamento das faculdades na recognicao, Deleuze o chama de seu ‘“exercicio
empirico”. Mas pode se produzir um encontro, o encontro de uma diferenca, de uma
diferenga pura e primeira, o surgimento de algo absolutamente novo, que a faculdade
concernida ndo reconhece (nem as outras faculdades, que rapidamente tentariam vir em
seu auxilio) e que a torna irreconhecivel para ela mesma. Entdo a faculdade,
escancarada por uma abertura que ndo pode ser fechada pela concérdia com as outras
faculdades, ¢ forcada ao seu “exercicio transcendente”. O encontro em questdo pode
assumir uma infinidade de figuras: “O que ¢ encontrado pode ser Socrates, o templo ou
o demonio”™?. Ao nivel mais dramatico, talvez possa ser, como em Tennessee Williams,
de repente, no Gltimo verdo®, na fornalha branca de Cabeza de Lobo, uma horda
famélica de criangas e jovens prostituidos. Ao nivel mais tedrico, como em Kant, da
ingenuidade epistemoldgica do “Sistema dos principios do entendimento puro”, a
irrupcdo de um principio estranho, espantoso, escandaloso, a “antecipagdo da
percepcao”. Entdo, em cadeia, as faculdades se desorganizam, os habitos se rompem.
Sebastian “ja ndo era mais jovem”, ndo preenche mais o caderno azul do poema de
verdo, a pagina branca se torna demasiado imensa, tdo vertiginosa quanto o céu branco,
e 0 poeta, de predador se torna presa; Catharine, durante o relato, nos limites da
memoria, esta em vias de se chocar com o indizivel: o calor, o barulho intenso das
percusses feitas de lata, a corrida sob o sol nas ruas brancas, e o corpo despedagado
pelas mandibulas dessa praia infernal que tem nome de fera. E Kant, hesita de espanto
ao sentir vacilar a pacifica circularidade dos juizos sintéticos a priori, na borda da
rachadura, da esquiza: é esse vacilar que Deleuze tem em vista quando qualifica a
antecipagdo da percepcéo de “profundamente esquizoide™®*. Certamente, na maior parte
das vezes, a recognicdo ira remendar a rachadura, ocultar o encontro. O relato catartico
sem duvida ira “curar” Catharine. O espanto de Kant ndo terd consequéncias e a

analitica transcendental avancara com seguranca em direcdo ao seu objetivo, seguindo

S1LS, p. 81-82; [p. 97].

52 DR, p. 191; [p. 182].

3 [N.T] Mencéo a peca de teatro em um ato, escrita por Tennessee Williams em 1957 e encenada pela
primeira vez em 1958 Suddenly, last summer.

% DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O anti-Edipo: capitalismo e esquizofrenia. Tradugéo de Luiz B.
L. Orlandi. S&o Paulo: Ed. 34, 2010, p. 34; __; Anti-Oedipe. Paris: Minuit, 1980, [p. 26]. A partir
daqui: AO.
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as normas do senso comum: constituicdo completa da objetividade (os trés primeiros
principios), reflexdo subjetiva desta constituicdo (o 0ltimo). Sujeito/objeto, duas

identidades que se alimentam indissoluvelmente uma da outra.

Esse “facil de direito” incessantemente invocado por Descartes® é, de direito,
substituido em favor da irrupgdo do diferente, o “¢ dificil, ndo se compreende nada” de
Deleuze. Acontece que essas palavras: “De repente, no ultimo verdo, em Cabeza de
Lobo”, ou ainda “A las cinco de la tarde” de Lorca, assombram-nos para sempre, COmo
a marcha funebre de uma existéncia prestes a oscilar. E verdade que o idealismo
alemdo, comecando por Maimon, ndo ird parar de trabalhar nos labirintos desse

problema, entrevisto com dificuldade por Kant, a estranha antecipacéo da percepcao.
A discordia das faculdades, a desordem dos 6rgaos

Se nos obstinamos, no entanto, em manter vivaz a diferenca como instancia
primeira, € uma teoria das faculdades inteiramente diferente que aparece, a do
“exercicio transcendente”. Essa teoria ndo gira mais no circulo do mesmo, mas corre em
ziguezague, onde cada faculdade, encontrando no diferente sua propria impoténcia,
levada ao seu limite, transmite essa impoténcia, como em um “pavio de poélvora”, para
outra faculdade, que se torna, por sua vez, capaz de impoténcia e incapaz de si. Sentir,
deste modo, significa ter registrado a sensacdo como diferenca daquilo que ndo se
sentiu, plenitude do 1 provindo de um 0 insensivel e enigmatico, onde se aloja a origem
das sensagdes; ¢ esta origem que € visada através das “pequenas sensagdes” ou graus
intensivos, génese insensivel do sensivel. Mas, imediatamente, esse limite, esse enigma
do sentir, o insensivel que € ao mesmo tempo a interrogacdo sobre a génese do sentir,
ou sobre seu ser proprio, reenvia a outra faculdade, a memoria, e dela requer um uso
inédito: pois isso do que ela deve se lembrar para explicar as pequenas sensacfes nao é
um antigo presente, uma sensacdo esquecida, mas um passado puro, que jamais foi
vivido (ja que jamais tivemos acesso as pequenas sensagdes). E 0 que é este passado
jamais vivido, imemorial, sendo um Ideal, uma Ideia, um puro numeno? Este nimeno é
o limite da memoria, onde a razdo é incitada. A razdo é a faculdade tedrica que ndo se
contenta mais em saber, ou seja, em elucidar um objeto ja classificado pelas categorias,
mas que se interroga sobre seu elemento mais préprio: o ideal, o numénico. O que dizer

desse elemento onde evolui o pensamento, 0 elemento da Ideia, simultaneamente,

% Cf. DR, p. 183; [p. 174]: “ndo ¢ exagero dizer que esta nogdo de facil envenena todo o cartesianismo”.

203 Revista Tragica: estudos de filosofia da imanéncia, Rio de Janeiro, v. 14, n° 1, pp. 185-218, 2021.



Gilles Deleuze, ao encontro da intensidade

constrangedor e sutil, necessario e impalpavel? Quando a razéo se esforca para pensa-lo,
¢ a “diferencial” que ele chega, a esse “nada” que, no entanto, tem consisténcia, essa
pura correlacdo que ndo é sendo pensamento, essa quantidade negligenciavel, que, no

calculo infinitesimal, deve desaparecer no resultado e que, no entanto, é produtora.

A correlacdo das faculdades entre si, compreendida desta maneira, ndo é mais de
concordia, mas de bifurcacbes. E um encadeamento quebrado de gerdndios:
primeiramente, o insensivel da sensacdo que é também sentidendum, o que deveria ser
sentido, mas ndo podendo sé-lo, apela a memdria; em seguida o passado puro,
imemorial da memoria, memorandum, que apela a razdo; a diferencial, pensamento
inapreensivel, cogitandum... Cada faculdade se apresenta a partir da abertura com a qual
outra faculdade se depara, e se depara, por sua vez, com sua propria abertura a0 mesmo
tempo em que o eco de uma exclamacdo ja evocada se propaga de uma faculdade a
outra. “Era isso entdo!”%. Era isso entdo, o desafio da faculdade precedente, ao qual ela
pdde aceder sd depois, tarde demais, perdendo-se de si mesma e a partir de outra
faculdade®’.

N&o € apenas outra teoria das faculdades que se organiza quando se satisfaz a
diferenca. E, também, outra visdo do corpo. De fato, a recognicio, ou seja, em Gltima
analise, a crenca em um modelo de conformidade e harmonia, ndo se limitava apenas a
reger 0 pensamento tedrico; ela também se inscreveu no mais profundo de nossa
vivéncia psicoldgica, na maneira de perceber nosso corpo como um todo; Deleuze
chama este todo de organismo; descrevendo-o como a organizagdo e o suporte dos
6rgdos (do mesmo modo, o Eu era o suporte e centro de organizacdo das faculdades);
cada 6rgdo cumpre uma funcdo bem especifica e coopera, ao exercé-la, para a melhor

reproducdo do conjunto. A este modelo, o pensamento da diferenca substituira uma

6B, p. 151; [p. 116]; AO, p. 31-32; [p. 24].

57 Deleuze comenta aqui A Republica e credita Platdo por ter se aproximado do uso discordante das
faculdades, por ter entendido que o pensamento ndo pensa verdadeiramente a ndo ser quando ele é
forcado a pensar. Mas critica, logo em seguida, a maneira como Platdo compreendeu o limite préprio de
cada faculdade. O sentir, em Platdo ndo se depararia com o insensivel como ser do sensivel, mas ainda
com um ser sensivel; a memoria (na reminiscéncia) ndo encontraria 0 passado puro como ser do passado,
mas ainda como um ser passado, etc. Em resumo, Platdo fracassaria em romper o limite do empirico e, ao
final do itinerario, 0 Bem acabaria por assegurar a concordia de todo o dispositivo. Se a faculdade vai
realmente ao ponto transcendente em que seu limite é, simultaneamente, aquilo que a desregra e que a da
seu ser proprio (as pequenas sensacgdes para o sentir, 0 passado puro para a memdria, a diferencial para o
pensamento), esta claro que o encadeamento discordante ou o “pavio de pdlvora” (cuja origem € sempre o
sentir), ndo se desdobra mais conforme o itinerdrio hierarquizado e ascensional que é o de Platdo —
sensacdo, memaria, pensamento —, mas se torna um verdadeiro ziguezague “para faculdades ndo ainda
suspeitadas, a serem descobertas”, DR, p. 196; [p. 187].

Revista Tragica: estudos de filosofia da imanéncia, Rio de Janeiro, v. 14, n° 1, pp. 185-218, 2021. 204



Carlos Tiago da Silva & Eladio Constantino Pablo Craia

concepcao inteiramente diferente dos 6rgaos, erratica e instavel, assim como a discordia

das faculdades que ele havia instaurado.

A critica da “imagem dogmatica do pensamento” ndo implicava a supressao das
faculdades enquanto tais (a teoria das faculdades, diz Deleuze, ¢ “uma pega inteiramente
necessaria no sistema da filosofia”®®, mas apenas a supressdo de sua relacdo entendida
como concordia harmoniosa que alimenta a recognicdo. Do mesmo modo, a nova Vvisdo
do corpo ndo implicou a rejeicdo dos 6rgdos enquanto tais, mas apenas de sua
organizacdo necessaria, que determina a cada um seu lugar no interior de um todo
harmonioso; dito de outra maneira, 0 que é combatido ndo sdo os 6rgaos, mas o

organismo.

Uma vez que ela aceite encontrar a diferenca, a “faculdade” ndo ¢ mais uma
instancia ja determinada, ligada a identidade preexistente do sujeito e comprometida
com a elucidagdo de um objeto supostamente 0 mesmo, mas, a um movimento forgado,
que atingira sua consciéncia s6 depois, a partir de outra faculdade (“Entdo era isso!”).
Da mesma maneira, 0 6rgao ndo é um centro fixo predeterminado, mas o resultado ou o
residuo do jogo de duas dimensfes heterogéneas: torna-se “olho” o tecido que se tornou

capaz de captar a luz.

Se a identidade ndo é mais primeira, se no inicio existe a diferenca, isto
significa, ao nivel da producdo do sentido, que a disjuncao exclusiva, instrumento, por
exceléncia, da distribuicdo de cada determinacdo a seu lugar, ndo exerce mais seu poder
constrangedor. E 0 mundo da coexisténcia dos incompossiveis, ou da principesca
indeterminagdo que coroa Bartleby. Da mesma forma, ao nivel do corpo, se a harmonia
global do organismo no é mais reconhecida, se desapareceu o “Edipo”, que assegurava
seu bom funcionamento através do 6rgao simbolico, o falo (6rgdo inassinalavel de onde
se segue a distribuicdo de cada 6rgdo a seu lugar e sua funcdo), entdo, ndo é mais
necessario que o “olho” permaneca olho, para sempre atribuido a sua funcao exclusiva.
Os orgdos, de agora em diante, sdo moveis e transitorios, suscetiveis de combinacdes
inauditas, entdo porque ndo uma boca-anus, orgdo polivalente da alimentacdo e da

defecacd0°®? Os 6rgdos viajam, compenetram-se, fixam-se provisoriamente, contraem-

58 DR, p. 196; [p. 186].

% DELEUZE, Gilles. Francis Bacon: Légica da sensacdo. Equipe de tradugdo coordenada por Roberto
Machado. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2007, p. 50; __ . Francis Bacon. Logique de la sensation.
Paris: Editions de la différence, 1981, [p. 35]. A partir daqui: FB.
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se histericamente. Olhemos, por exemplo, uma pintura de Bacon: ela nos “coloca olhos
por todos os lados: na orelha, no ventre, nos pulmdes”®. E, aquele que disse adeus ao
organismo, no vocabulario de Anti-Edipo, o esquizofrénico, como Alice e como Borges,
evolui em um sistema de disjuncdes cuja funcdo ndo € mais excluir, mas tecer “toda
uma rede de sinteses”:
considerando dois 6rgdos quaisquer, a maneira como estdo enganchados [...] deve ser tal
gue todas as sinteses disjuntivas entre os dois venham a dar no mesmo sobre a
superficie deslizante. Enquanto o “ou entdo” [do homem normal] pretende marcar
escolhas decisivas entre termos ndo permutaveis (alternativa), o “ou” [do

esquizofrénico] designa um sistema de permutacbes possiveis entre diferencas que
sempre retornam ao mesmo, deslocando-se, deslizando.!

“Caminhos intensivos...”’

Onde estamos? Questdo pouco deleuziana, se é verdade que o propdsito de
Deleuze é trilhar no pensamento “caminhos intensivos dificilmente reconhecidos”®?.
Mas, é uma questdo, sem davida, inevitdvel quando se trata de concluir um texto.
“Caminhos reconhecidos dificilmente”, caminhos “intensivos”... E preciso retornar a
essa intensidade. Com relacdo as grandes intensivas, ndo acabamos exagerando nas
digressdes? Para onde foi nosso ponto de partida, aquele de certa “velocidade” que
reuniria, de um modo que ainda deve ser elucidado, duas dimensdes do pensamento
kantiano, a ‘“antecipacdo das percepcdes” (que trata explicitamente da grandeza
intensiva), e o tempo, forma do sentido interno (que, gostariamos de mostrar, trata deste
mesmo problema, mas implicitamente)? Ndo nos perdemos, ao longo dessa longa
vereda, em uma fuga das pingas da “alternativa” — fuga que nos teria conduzido da
compatibilidade do principio dos indiscerniveis e da lei da continuidade a um
neoleibnizianismo em que se imp&e o conjunto dos mundos divergentes e, finalmente, a
discordia das faculdades e um corpo em que 0s 6rgdos se amarram e desamarram,

residuos instaveis, concregdes ou contragdes provisorias — ?

Na realidade ndo abandonamos a intensidade. Pois, com efeito, 0 que é esse
encontro, essa diferenca primeira, essa diferenca que ndo difere com relagdo a uma

identidade, mas nela mesma, essa diferenca pura, que desarma o poder de exclusdo da

60 FB, p. 58; [p. 37].
61 AO, p. 25; [p. 18].
62 DR, [p. 302], “des chemins intensifs reconnaisables a peine”. [Traducéo nossal.
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disjuncdo, que introduz a discordia nas faculdades e que faz viajar os 6rgaos dentro de
um corpo fragmentado? E justamente a intensidade. Diferenca e intensidade sdo
sindbnimas: experimentar uma intensidade significa, forcosamente, ter registrado uma
ruptura, uma diferenca, uma diferenca de intensidade, a diferenca entre 0 1 e 0 0, 0
percebido e o imperceptivel, entre uma intensidade desvanecida e uma intensidade
nascente. Toda intensidade é uma (este calor, perfeitamente individuado) e, pelo menos
duas (sentida porque diferente da intensidade desaparecida ou da auséncia de
intensidade da qual ela se distingue ao advir). Diferenca, intensidade, séo, portanto dois
termos equivalentes. “Todo fendmeno reenvia a uma desigualdade que o condiciona [...]
Tudo o que se passa e que aparece é correlativo de ordens de diferencas: diferencgas de
nivel, de temperatura, [...] de potencial, diferencas de intensidade™®2,

Como lembramos, o pavio de pdlvora das faculdades era aceso através do sentir
e do insensivel da sensacdo, as pequenas sensacdes, ou graus intensivos. E isto ndo é
acaso. Existe, diz Deleuze, um “privilégio da sensibilidade como origem”64. Ou seja,
um privilégio da intensidade. “No caminho que conduz ao que existe para ser pensado,
tudo parte da sensibilidade. Do intensivo ao pensamento, é sempre por meio de uma
intensidade que o pensamento nos advém”®. O privilégio da intensidade, ou da
sensacdo, deve-se ao fato de que o encontro, que a forca ao exercicio transcendente, que
a coloca em seus préprios limites, ja é, no entanto, a propria intensidade, na medida em
que ela é a prdpria diferenca. Semelhantemente, dessa vez ao nivel do corpo, é da
mesma origem intensiva que surgem o0s Orgéos transitérios do esquizofrénico, isto &, de
um “CsO” (é dessa forma que Deleuze nomeia o corpo cujos oOrgdos ndo fazem
organismo) que ¢ pura passagem de intensidades: “o CsO faz passar intensidades, ele as
produz e as distribui [...]. Ele é a matéria intensa e ndo formada, ndo estratificada, a

matriz intensiva®®,

Dado este privilégio da intensidade, sua forca estrondosa e originaria, que
destitui o primado da identidade, tanto ao nivel das faculdades e do que elas produzem
de sentido quanto ao nivel do corpo e seus funcionamentos, ndo impressiona que seja

ela, e, sem davida, ela primeiramente, que se tente aprisionar na tenaz da alternativa:

83 DR, p. 297; [p. 286].

%4 DR, p. 198; [p. 188].

% 1hid.

% DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil platds: capitalismo e esquizofrenia 2. Traducdo de Aurélio
Guerra Neto, Ana LUcia de Oliveira, Licia Claudia Ledo e Suely Rolnik. Sao Paulo: Editora 34, 2012, v.
3,16; . Mille Plateaux. Paris: Les Editions de Minuit, 1980, [p. 189]. A partir daqui: MP3.
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quantidade ou qualidade, € preciso escolher, um ultimato que vem, como vimos, dos
mais diversos horizontes, de Hegel a Bergson. Nao impressiona também que ela escape
desta tenaz por natureza: qualidade ou quantidade, “a alternativa ¢ falsa”®’. Porque a
intensidade ndo depende nem da quantidade nem da qualidade. Estas duas categorias,
para Deleuze, sdo, ao contrario, um estado despojado de intensidade, 0 momento de
uma degradacgdo em que a diferenca primeira, implicada nela mesma, envolvendo seu 0
e seu 1, como sua heterogeneidade intrinseca, se explica para o exterior e anula sua
diferenca ao exp06-la na representacdo, domesticando-a através de relacdes mensuraveis.
“Eis por que a critica bergsoniana da intensidade parece pouco convincente. Ela
considera qualidades ja estabelecidas e extensos ja constituidos”®. Do ponto de vista
ontoldgico, o subsolo intensivo € o ponto mais alto do ser, enquanto o agenciamento
superficial das categorias € 0 mais baixo. Ndo ser capaz de manter essa hierarquia
significa ser presa da “ilusdo transcendental” inerente a grandeza intensiva. Ilusdo que
consiste em confundir duas ordens de degradacéo: a degradacéo interna da intensidade,
pela qual seu 1 se esgota e esvanece em 0, degradacdo inteiramente positiva e
afirmativa, onde é dita a heterogeneidade propria a diferenca pura; e sua degradacgédo
externa, seu aplainamento nas categorias que a explicam e a anulam, e que, de agora em

diante, subordinam a diferenca a identidade das formas onde ela se articula.

Filosofar, para Deleuze, significa se manter na altura ontol6gica dessas crateras
intensivas que efervescem sob as categorias e sob os organismos. Dito de outra maneira,
apreender aquilo que acontece em seu processo genético, ao invés de se dar, ao nivel do
sentido, “qualidades ja estabelecidas e extensos ja constituidos”, e ao invés de se

contentar, ao nivel do corpo, com leis impostas por Edipo ao organismo®.

Fazer com que a intensidade passe ndo é a mesma coisa conforme nos situemos
ao nivel do sentido ou ao nivel do CsO. O filésofo, sem duvida, por vocacdo, por
profissdo, se situa mais facilmente ao nivel do sentido. Ainda assim, ele devera refletir
sobre a correlagédo da intensidade-sentido e a intensidade-corpo. Se a intensidade-
sentido ndo é encarnada, de uma maneira ou de outra, trata-se de histrionismo, de

falatorio viao; ela “continua sendo apenas uma palavra enquanto 0 corpo ndo estiver

57 DR, p.258; [p. 249].

68 DR, p. 318; [p. 308].

89 Cf. Zourabichvili, Francois. Deleuze: uma filosofia do acontecimento. Tradugéo de Luiz B. L. Orlandi.
S8o Paulo: Editora 34, 2016, p. 143; __ . Deleuze, une philosophie de I’événement. Paris: P.U.F, 1994,
[p.119 e ss].
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comprometido”’®. Deleuze refletiu sobre esta correlagdo na companhia dos estoicos. Os
estoicos distinguiam a mistura fisica dos corpos, ordem das causas e a ordem dos
efeitos, de uma natureza totalmente diferente, ordem do sentido incorporal. No corpo, a
intensidade se efetua, profunda, desordenada, selvagem. Faca/carne/ferida. Dar-lhe
sentido, fazé-la uma intensidade-sentido é fazé-la produzir efeitos, ou seja, selecionar
algo na sombria mistura e transfigurar-lhe, conferir-lhe, por meio de um salto no préprio

”1 Dito de outra maneira, “contra-efetuar”, fazer subir os

lugar, “o esplendor
inefetudveis incorporais a superficie dos corpos, “liberar a entidade nao existente para
cada estado de coisas”’?. Deste modo, Bousquet se torna digno daquilo que Ihe
acontece, tira de sua ferida e de sua infelicidade “a porco imaculada”’®. Deste modo, 0
Llanto de Lorca que se eleva como uma bruma de calor, acima de um chifre que perfura
a carne “a las cinco de la tarde”. Deste modo, Alice, a menina do pais das maravilhas,
abandona, pouco a pouco, o corpo, suas profundezas, seus labirintos e suas tocas, para
evoluir em um mundo plano, povoado por dire¢cdes abstratas e “figuras de cartas de

baralho, sem espessura”’,

Existem outras maneiras de equilibrar ou desequilibrar essa reparticéo, corpos-
causas, sentido-efeito. “Toda a vida biopsiquica é uma questdo de dimensdes, de
projecdes, de eixos, de rotacdes, de dobras. Em que sentido, em qual sentido iremos? De
que lado tudo vai pender, dobrar-se ou desdobrar-se”’. Reparticdo ndo-filoséfica ou
esquizofrénica, aquela de Artaud, para quem os passeios da menina no pais das cartas de
baralho sdo apenas infantilidades; para quem a linguagem deve desaparecer, aspirada
pelas profundezas do corpo, completamente efetuada, completamente fisica; para quem
o poema deve cheirar mal e se “manter no ser uterino do sofrimento”’®. Fascinagio
filoséfica, também, por essas crateras do corpo, por essa recusa da linguagem,
fascinacdo pré-socratica, aquela de Empédocles ao retornar as entranhas da terra, 1&
onde ndo existem mais palavras ou proposi¢oes, l1a onde se ouvem apenas 0s arrotos do
vulcdo. Inversamente, mesmo o esquizofrénico tem sua superficie gloriosa, como se ele

devesse repetir, ao proprio nivel de seu corpo, o desdobramento filosofico que o estoico

LS, p. 164; [p. 188].

LS, p. 152; [p. 175].

2LS, p. 229; [p. 257].

3 Deleuze esta se referindo aqui a BOUSQUET, Joe. Les capitales. Le cercle du livre, 1955, p. 103. (Cf.
LS, p. 154; [p. 177]).

4LS, p. 10; [p. 19].

5 LS, p. 230; [p. 259].

6 Cf. LS, p. 87; [p. 103] Deleuze cita uma carta de Artaud consagrada a Jabberwocky.
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fazia passar entre as terriveis misturas de corpos e o esplendor incorporal. A desordem
pestilenta do corpo fragmentado ele opde a fluidez de um corpo liso e amorfo, uma

“superficie encantada”’’.

Nada é simples nesses eixos, projecdes ou rotacdes em que tudo oscila. Criar-se
para si um corpo sem Orgdos ¢ eminentemente perigoso. “Liberem-no com um gesto
demasiado violento, facam saltar os estratos sem prudéncia e vocés mesmos se matarao,
encravados num buraco negro, ou mesmo envolvidos numa catastrofe, ao invés de tracar
o plano”’8. O que ameagca o drogado, o esquizofrénico, o alcodlatra e o hipocondriaco é
a catatonia lagubre e mortifera, quando o zero da intensidade deixa de ser principio de
producdo para tornar-se deserto eterno. Ser filésofo também ndo é isento de risco. O
filésofo, muito pelo contrario, corre sempre o risco de ser ridiculo por se colocar
realmente em perigo. Sua pretensdo de abstrair o incorporal e se situar ao nivel do
“esplendor”, neste elemento do pensamento onde, ele diz, ocorre uma experiéncia de
intensidade sem qualquer paralelo, “agressdes e voracidades que ultrapassam tudo o que
se passava no fundo dos corpos; desejos, amores, acasalamentos e copulagdes [...] que
ultrapassam todo o que poderia sobrevir”’®, essa pretensio é sempre suspeita e, com
relacdo a todos aqueles que arriscaram inscrever o plano em sua carne, arrisca tornar-se
um jogo derrisério e sentencioso. A questdo assombra Deleuze, desde Logica do
Sentido a Mil platés: Bousquet, Artaud, Fitzgerald e Lowry podem falar de “rachadura”
incorporal porque eles carregam o sofrimento na noite indizivel de seus corpos, e dela
tiram “um direito imprescritivel”®. Mas, e o filosofo? “Que resta ao pensador abstrato
quando dé& conselhos de sabedoria e de distin¢cdo? Entdo, falar sempre do ferimento de
Bousquet, do alcoolismo de Fitzgerald e de Lowry, da loucura de Nietzsche e de
Artaud, ficando a margem? Transformar-se no profissional destas conversagdes?”8!. E
em Mil Platés: “Covardia, coisa de aproveitador, esperar que 0s outros tenham se

arriscado?”82,

T AO, p. 24; [p. 18].
8 MP3, p. 27; [p. 199].
LS, p. 228; [p. 257]
801S, p. 160; [p. 184].

81 hid.
8 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil plat6s: capitalismo e esquizofrenia 2. Tradugdo de Suely
Rolnik. So Paulo: Editora 34, 2012, v. 4 p. 85; . Mille Plateaux. Paris: Minuit, 1980, [p. 350]. A

partir daqui: MP4.
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E, entretanto, essa € a aposta. Para o esquizofrénico, permanecer criativo, sobre a
crista, entre as duas vertentes destrutivas do CsO, dosar, experimentar, conservar um
pouco de organismo, apenas o suficiente “para que ele se recomponha a cada aurora”®?,
e para que possamos novamente desfazé-lo. E para o filésofo, atingir a embriaguez por
seus préprios meios, embebedar-se com agua pura, drogar-se com substancias virtuais

destiladas pelo préprio plano.

Concluiremos tentando aproximar os elementos dessa quimica virtual com a
qual o filésofo se inebriou integrando ai o elemento do qual partimos: a velocidade, a

temporalidade em Kant e, ainda com Kant, a “antecipacao das percepgdes”.

Alguns mergulham no caos, inscrevem-no em seus corpos e sucumbem a ele
porque perdem seu CsO. Outros mergulham e sobrevivem, proximos do caos: eles
acertaram sua dosagem, chegaram a fazer uso, sobre o plano de consisténcia, de sua
hipocondria, de sua droga, de sua paranoia, de seu sadismo ou de seu masoquismo... A
embriaguez do filésofo estd em mergulhar e “vencer o caos”. “Atravessei trés vezes o
Aqueronte como vencedor”. Mesmo, e principalmente, se essa vitoria nao for definitiva
e o filésofo tiver que, incessantemente, reconquista-la. Porque ndo se trata de esquecer o
monstro, perder de vista 0 processo genético, adormecer na familiaridade dogmatica da
recognicdo. Trata-se de vencer 0 caos em seu proprio terreno, de adiantar-se a
velocidade infinita na qual as determinacdes intensas se esbocam e se desvanecem, de
captura-las, e de obriga-las a se manterem aqui, ainda intensas, mais intensas do que
nunca, e, principalmente, intensas para sempre, condenadas a ndo mais poderem se
desvanecer, suspensas para sempre entre 0 0 e 0 1, aqui, na obra, nos conceitos, esses
centros de vibracdo, esses blocos feitos de variacBes inseparaveis, elas proprias
intensivas (“O conceito ndo tem coordenadas espagotemporais, mas apenas ordenadas
intensivas”®*. Dito de outra maneira, o que do caos é vencido, frustrado, desarmado, é
sua inconsisténcia, esta dolorosa inconsisténcia onde tudo se desagrega antes mesmo de
ter tomado forma. |O conceito tem consisténcia, alias ele ndo passa da consisténcia que
estabelece através do sobrevoo por seus componentes ou tragos intensivos. Mas, o que é
mantido do caos é a sua intensidade, é a diferenca pura, é essa matriz do pensamento, é
essa heterogénese que o dogmatico se dedicava com obstinacdo a ndo pensar. A

intensidade adquire consisténcia, essa consisténcia é o pensamento, essa Vvitdria sobre o

8 MP3, p. 26; [p. 199].
84 Qph? p. 29; [p. 26].
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caos tem um nome, até aqui voluntariamente omitida, ainda que ela ja possa ter sido
mencionada quando foi evocada a filiacdo estoica na qual Deleuze se inscreve. Este

nome ¢ “acontecimento”.
“Que terriveis cinco da tarde!”®

O conceito “diz o acontecimento”, ele mesmo “€¢ um Acontecimento puro [...]
uma entidade®. No acontecimento se reinem todas as dimensdes até aqui mobilizadas.
A intensidade e a heterogeneidade feroz da qual ela é portadora, o poder de ruptura, de
cesura, este ponto de desequilibrio que obriga a exclamacdo: Alguma coisa se passou!
Isso aconteceu! Houve sensacdo! Era isso entdo! Esta é, na realidade, a compreensao
minima do acontecimento: alguma coisa aconteceu. Essa maneira de dizer o
acontecimento, maneira que se conjuga no passado, mostra, por ela mesma, o quanto ja
se apela ao tempo. Ndo ao tempo circular, ao vasto tempo césmico amarrado a um deus.
Pois, neste tempo, nada passa verdadeiramente, o presente eterno do entendimento
divino encadeia tudo, passado e futuro ndo passam de ilusdes. N&o, é no tempo linear
que o acontecimento tem lugar, no tempo liberto de qualquer divindade, sobre a linha
sem origem e sem destinacdo que se estende ao infinito nos dois sentidos, para o
passado e para o futuro®. E apenas sobre esta linha que se torna inteligivel o caréater
elusivo constitutivo do acontecimento, essa quebra que muda tudo, e que, no entanto,
continua inapreensivel, iminéncia pressentida através de mil signos imperceptiveis (as
pequenas sensacgdes), 0 ja passou [déja-passé] do qual ndo nos apercebemos s depois.
O instante do acontecimento ndo tem presenca. Qual poderia ser o suporte dessa
presenca? Deus, que 0 sustentaria com o maximo de esfor¢o, como fazia no sistema de
Descartes? Nao, ja que ele “tornou-se tempo”, como diz Deleuze em sua aula sobre
Kant de 21 de marco de 1978, visto que ele se confunde, de agora em diante, com a
linha e seu desregramento infinitamente divisivel, j& que, a partir de entdo, ndo existe
mais qualquer poder sobre o tempo; neste ponto Deleuze comenta Hélderlin que parece
ecoar a maneira pela qual Kant compreende a forma do sentido interno®. O Eu, entdo?

Mas, o Eu “sé tem como garantia a unidade do proprio Deus”®. Ele é seu herdeiro, sua

8 [N.T] Verso do poema de Federico Garcia Lorca, La cogida y la muerte: “;Ay, que terribles cinco de la
tarde!”, publicado originalmente em 1935 pela revista Cruz y Raya.

8 Qph? p. 29; [p. 26].

87 Para essa problemética do tempo linear, Aion, cf. LS, p. 51 e ss; [p.63 e ss] e p. 145 e ss; [p.167 e ss].

8 Deleuze desenvolveu esta relagcdo Holderlin/Kant no artigo: Sobre quatro férmulas poéticas que
poderiam resumir a filosofia kantiana. In: CC, p. 40-50; [p. 40-49].

8 DR, p. 126; [p. 117].
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morada terrestre, o depositario de sua identidade. Eles naufragam juntos. Permanece
uma rachadura, uma “cesura”, esse grau 0, essa consciéncia vazia, sem teor substancial,
mero ponto de inflexdo para a captura, leitura e inscricdo das intensidades que irdo se

dividir, inapreensiveis, sobre a linha do tempo.

“Deus se tornou tempo a0 mesmo tempo em que o homem se tornou cesura. E
dificil, ndo se compreende nada, mas é belo. E o que eu queria dizer”. Uma maneira de
dizer, muito rapidamente, como a perda dos limites estaveis que circunscreviam nosso
universo material (Deus, Eu, o cosmos fechado) nos destina a estranhas passagens ao
limite, em que “limite” ndo designa mais o que nos conforta, ou seja, a harmonia do
circulo, mas aquilo que se disfarca: o instante infinitamente dividido ou infinitamente
estendido sobre a linha do tempo, a cesura inassinalavel que faz o 0 oscilar para 1 e,
esgotado o 1, oscilar para 0. Esta ¢ uma maneira rapida de expressar o “duplo desvio”
pelo qual Deus e 0 homem se distanciam um do outro, afastamento em que nada mais
pode “rimar”: nem 0 passado com o futuro, separados como estdo, sobre a linha do
tempo, pelo interminavel instante sem presenca; nem o 0 com o 1, ou o virtual com o
atual, separados, na sensacdo, pela cesura, que significa inadequagdo, mais tarde,
diferenca inextinguivel. Em resumo, € uma maneira de reagrupar, com pressa, mas sem
“aproximacdes muito forgadas”, diz Deleuze, a forma do sentido interno e a

“antecipacdo da percepcao”.

E também uma maneira de vencer o caos: pois agora, suspensa, retida, a
intensidade evanescente é alcada a forma, estendendo-se ao longo da forma do tempo.
“E dificil, ndo se compreende nada”, compreende-se, dito de outra maneira, que no
inicio era 0 caos. Mas, eis 0 caos cativo de uma forma, e nele suscetivel de produzir
efeitos: poderemos, entdo, utilizar intensidades cativas, elas ressoardo entre elas como

uma musica que é sentido e, também, eventualmente, beleza.

E a masica do paradoxo que substitui a ortodoxia da recogni¢io. Deleuze cita “A
las cinco de la tarde” de Lorca®. Ele também poderia ter citado a “morte preguicosa e
longa” da qual fala Bergamin. Pois teriamos compreendido que se tratava exatamente
do mesmo acontecimento, a mesma, as cinco horas da tarde, e a mesma ainda, tdo longa,
interminavel, dilatada ao longo da linha do tempo, quarenta anos depois, quando

Bergamin escreveu em memoria e pelo aniversario dessas cinco horas da tarde (durante

% MP4, p. 50; [p. 319].
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a agonia de Franco), a mesma, também, entre estes dois momentos, quando 0 poeta
Federico Garcia Lorca foi assassinado pelo franquismo. A mesma, ndo no sentido de
uma identidade, mas no sentido que toda intensidade é o todo da intensidade, seu

mMAaximo, e, assim, se comunica com outras intensidades.

Mistura de corpos: calor e moscas, o verdo, Castela rachada pelo sol, prestes a se
desfazer em poeira, o circulo de areia, o chifre, a carne, a gangrena. A recogni¢édo
descreve em seus dicionarios “Em 11 de agosto de 1934, as cinco horas da tarde na
arena de Manzanares, o toureiro Ignacio Sanchez Mejias foi chifrado pelo touro
“Granadino”, da criacdo Ayala, durante um passe que ele Ihe dava sentado sobre o
estribo. O toureiro recusou ser operado no local, exigindo ser transferido para Madrid e
morreu no dia seguinte de gangrena gasosa. Esta tragédia inspirou Federico Garcia
Lorca a escrever uma das mais belas elegias da lingua espanhola, seu Llanto por
Ignacio Sanchez Mejias”. O acontecimento ou o paradoxo, a intensidade extraida dos
corpos, € o Llanto, cujo aspecto cruelmente realista, mais proximo da carne dilacerada
(o odor de iodo, a cal desinfetante, e a morte que “p0Os seus ovos na ferida”) so esta
presente para ressaltar melhor a poténcia absolutamente onirica (incorporal) do
impossivel instante, a las cinco de la tarde, do qual se trata de cravar a morte do mesmo
modo como o chifre cravou Ignacio na borda das tabuas. Fazer com que o instante se
mantenha sobre o ponto extremo de sua instantaneidade, captura-lo, reté-lo: para
alcanca-lo sera preciso repetir “a las cinco de la tarde” ndo0 menos gque vinte e cinco
vezes. Signo, se necessério, de que esta cinco horas da tarde ndo é uma mera
coordenada temporal, aquela marcada pelos relégios, neste dia, neste momento em
Manzaranes. Como coordenada representativa, divisdo indiferente no seio das 24 horas
de um dia, parte de uma sucessdao homogeénea, essa cinco horas ndo tem razdes para ser
assim repetida, pesada, obcecante e nauseante como 0s tambores flnebres das
procissfes da Semana Santa. Se ela o é, é por que indica outro tempo, 0 tempo
heterogéneo, o tempo das oscilagBes e das rupturas, um tempo intensivo, diferente em si
mesmo, que sozinho poderia dar conta daquilo que n6s ndo vivemos em um sempiterno
presente®’. E é Bergamin que nos diz a outra face deste tempo: o quanto a cesura é
inapreensivel, sempre entre 0 muito cedo e o muito tarde, dilatada ao longo da linha,
formal, estranhamente estatica, violentamente individuada e, no entanto, tdo ampla e

comunicante com tantas outras intensidades.

9 Cf. ZOURABICHVILI, Ibid. p. 105 € ss; [p. 77 € ss].
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E eu o vi morrer de uma longa e preguicosa morte, que foi uma agonia a qual eu assisti
sem deixar sua cabeceira, da enfermaria da arena de Manzanares ao hospital de Villa
Luiz onde ele foi operado. Quase quarenta horas exatas dourou esta morte preguigosa e
longa. O touro o matou no circulo mais ou menos ‘as cinco horas da tarde’. Ignoro se
durante estas horas Ignacio sentiu sua morte. Furtivamente, creio que ndo... Na morte de
seu amigo Federico Garcia Lorca também estdo escondidos, para sempre, tracos
sangrentos... Destes, mais ou menos, quarenta anos de vida, que em quarenta horas, de
lenta e preguicosa agonia, a morte de nosso amigo Ignacio Sanchez Mejias cortou, nés
sentimos, quarenta anos depois, que a lembrancga ndo se esconde, pelo contrario, ela se
realca, ela cresce, a ponto de ser identificada por nds aos anos de nossa propria vida, a
todos esses anos que passamos fora da Espanha e nela.®?

“De repente, no ultimo verdo”%: outra cinco horas da tarde, outro ponto de
ruptura e de oscilacdo, também infinitamente repetido ao longo de um relato que se
estende em busca do instante critico, e, aqui também, nos sabemos que este verdo ndo é
algum verdo de um calendario dos anos trinta, mas um verdo intensivo, que irrita N0ssos
Nervos e rasga nossa vida:

Meu primo Sebastian deixou a mesa. Ele saiu do restaurante depois de jogar um

punhado de dinheiro sobre a mesa e fugiu do lugar. Eu o segui. Estava tudo branco la

fora. Branco. Branco quente, um Branco quente e ardente, ardente e quente Branco, as
cinco da tarde, na cidade de — Cabeza de Lobo.*

Iminéncia do acontecimento. Mais tarde, € tarde demais: “Tudo estava silencioso
agora, nao havia mais nada a se ver a ndo ser Sebastian, o que sobrou dele, parecia que
um grande buqué de rosas avermelhadas embrulhado em papel branco havia sido

rasgado, jogado, esmagado — contra aquela ardente parede branca”®®.

“Que terriveis cinco horas da tarde”, escreve Lorca. Sim, terrivel, quando
“Granadino” levava entre os chifres a morte que cravaria na coxa de Ignacio. E Deleuze
“E dificil, ndo se compreende nada”: através desse atalho, tracado entre grandezas
intensivas e temporalidade, teremos, pelo menos, compreendido como a filosofia pode
ser abstrata sem ser contemplacdo das ideias; e formal sem ser constituida de
encadeamentos l6gicos; como ela pode visar a entidade ndo-existente, o incorporal e, no
entanto, permanecer ao nivel do vivido. Ela o pode ao capturar, no caos, a intensidade

no pico de sua velocidade e de sua poténcia genética, e conduzindo-a sobre a linha do

92 Bergamin, José. La Solitude sonore du toreo. trad. Florence Delay, Paris: Seuil, 1989, p. 42 e ss
[traducdo nossa].

% [N.T] O texto original ndo da qualquer indicacao bibliogréfica da edicéo utilizada da peca de Tennessee
Williams. Optamos por apresentar uma traducdo livre com base tanto no texto presente no artigo quanto
em uma edicdo em inglés da peca que esta disponivel na internet.

“WILLIAMS, Tennessee. Suddenly, last summer, p. 89. Disponivel em:
https://archive.org/details/suddenly-last-summer/page/n39/mode/2up Acesso em: 21 de julho de 2020.

% WILLIAMS, Ibid. p. 92.
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tempo, ela prépria intensiva, aqui onde uma morte envolve tantas outras mortes, ou uma
cinco horas da tarde envolve tantas outras horas decisivas, em que o mais individuado &,
também, o mais coletivo, em que um chifre assassino vale por quarenta anos de
ditadura, em que o mais dindmico adquire uma longa insisténcia estatica, onde
continuidade e cesura ndo mais se excluem, onde a inconsisténcia cattica ganha a

consisténcia do paradoxo.

Juliette Simont
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