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Resumo: O objetivo deste artigo é analisar e tentar compreender a variagdo no estilo da
escrita de Friedrich Nietzsche diante do que chamou de seu projeto de transvaloracao de
todos os valores. Consideramos que para uma tarefa definida por ele como aquela que
“diz Nao, que faz o Nao”, Nietzsche teria inventado um estilo ainda mais acido, ainda
mais terrivel frente aos seus inimigos. Neste sentido, buscaremos identificar o que seria
a tarefa de transvaloracéo de todos os valores e de que maneira a agressividade imposta
por este projeto ndo pode ser confundida com qualquer resquicio de negatividade, ela é
sim, para Nietzsche, uma mensagem alegre e criadora. Além disso, investigaremos seu
estilo a partir de uma alianca que Nietzsche teria feito com a misica em sua escrita para
empreender um ritmo e tom capazes de comunicar toda agressividade que sua tarefa
demandava.
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Writing with bombs: style and writing in Friedrich Nietzsche facing his task of
transvaluing all values

Abstract: The purpose of this article is to analyze and try to understand the variation in
Friedrich Nietzsche's writing style in the face of what he called his project of
transvaluation of all values. We consider that for a task defined by him as one that “says
No, that does No”, Nietzsche would have invented an even more acid style, even more
terrible in the face of his enemies. In this sense, we will seek to identify what would be
the task of transvaluating all values and how the aggressiveness imposed by this project
cannot be confused with any remnant of negativity, it is, for Nietzsche, a joyful and
creative message. In addition, we will investigate his style from an alliance that
Nietzsche would have made with music in his writing to undertake a rhythm and tone
capable of communicating all the aggressiveness that his task demanded.
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Transvaloracéo de todos os valores

Para novos filésofos, ndo ha escolha; para espiritos fortes e originais o bastante para
estimular valorizagGes opostas e transvalorar e transtornar “valores eternos”, para
precursores e arautos, para homens do futuro que atem no presente o nd, a coagéo que
impde caminhos novos & vontade de milénios. Ensinar a0 homem o futuro do homem
como sua vontade, dependente de uma vontade humana, e preparar grandes empresas
e tentativas globais de disciplinacdo e cultivo, para desse modo pér um fim a esse
pavoroso dominio do acaso e do absurdo que até o0 momento se chamou “historia” - 0
absurdo do “maior nimero” é apenas sua ultima forma - : para isto sera necessaria,
algum dia, uma espécie de filésofos e comandantes, em vista dos quais tudo o que ja
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houve de espiritos ocultos, terriveis, benévolos, parecera palido e mirrado. E a imagem
em voz alta, 6 espiritos livres? As circunstancias que deveriam ser em parte criadas,
em parte utilizadas para o seu surgimento, 0s presumiveis caminhos e testes, em
virtude dos quais uma alma poderia crescer a uma altura e tal forca que sentisse a
obrigacdo dessas tarefas; uma transvaloragdo dos valores, sob cuja nova pressdo e
novo martelo uma consciéncia se tornaria brénzea, um coracdo se faria de aco, de
modo a suportar o peso de uma tal responsabilidade; [...]2

Para Nietzsche, a tarefa de transvaloracdo de todos os valores® esta conectada
com a tentativa de superacdo do homem, da condicdo rebaixada dele. E no proprio
movimento de transvaloracdo que se poderia ensinar uma nova vontade no homem, uma
vontade de futuro que escapa daquela vontade de nada oferecida como Unica saida para
sua sobrevivéncia. A tarefa de transvalorar, acrescenta Nietzsche, ndo é uma tarefa facil.
Ela exige a elaboracdo de um novo corpo, forte o suficiente para suportar o peso de tal
responsabilidade. Mas o0 peso desta tarefa ndo tira sua necessidade: pois, acrescenta,
nada ¢ mais doloroso do que presenciar o caminho tomado pelo ‘“homem
extraordinario” que, na modernidade, se extraviou de sua rota e se degenerou.

Ora, 0 que esta em jogo € a criacdo de novos valores que permitam ao homem,
por meio deste processo de criacdo, sair de sua condi¢do degenerativa e conquistar para
si algo que lhe dé um futuro, uma vontade de vida. Mas, alerta Nietzsche, como fazer
uma transvaloragdo sem que isto esgote suas proprias forcas? Como olhar para algo tdo
sombrio, para supera-lo, e ndo ser sugado por ele? A tarefa de transvaloracdo requer
entdo precaucdes e responsabilidades na medida em que ela é uma tarefa que, apesar de

sua dimensao criadora, possui um lado sombrio e destruidor.

Conservar a sua serenidade frente a algo sombrio, que requer responsabilidade além de
toda medida, ndo é algo que exige pouca habilidade: e, no entanto, 0 que seria mais
necessario do que a serenidade? Nada chega efetivamente a vingar, sem que a altivez ai
tome parte. Somente um excedente de forca é demonstracdo de forca. - Uma
transvaloracdo de todos os valores, este ponto de interrogacdo tdo negro, tédo
monstruoso, que chega até mesmo a lancar sombras sobre quem o instaura - um tal
destino de tarefa nos obriga a todo instante a correr para o sol, a sacudir de n6s mesmos
uma seriedade que se tomou pesada, por demais pesada. Qualquer meio para tanto é
correto, qualquer "caso", um golpe de sorte. Sobretudo a guerra. A guerra sempre foi a
grande prudéncia de todos os espiritos que se tornaram por demais ensimesmados, por
demais profundos; a forca curadora estd no proprio ferimento. Uma sentenca, cuja
origem mantenho oculta frente a curiosidade douta, tem sido ha muito meu lema:
increscunt animi, virescit volnere virtus [Os espiritos crescem e a virtude floresce, a
medida que é ferida]. Uma outra convalescenga, que sob certas circunstancias é para
mim ainda mais desejavel, consiste em auscultar os idolos... Ha mais idolos do que

2 NIETZSCHE, F. Além do bem e do mal, § 203.

3 A expressdo transvaloracdo de todos os valores aparecerd, pela primeira vez, nos escritos publicados de
Nietzsche em Além do bem e do mal (1886). No entanto, é somente em Crepusculo dos idolos (1888) e
em Ecce homo que o conceito aparecera atrelado a uma tarefa, sendo O Anticristo o primeiro livro desta
tarefa.
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realidades no mundo: este € o meu "mau olhado™ em relacdo a esse mundo, bem como
meu "mau ouvido"... H& que se colocar aqui a0 menos uma vez questdes com o martelo,
e, talvez, escutar como resposta aquele célebre som oco, que fala de visceras
intumescidas - que encanto para aquele que possui orelhas por detrés das orelhas! - para
mim, velho psic6logo e cagador de ratos que precisa fazer falar em voz alta exatamente
0 que gostaria de permanecer em siléncio... Também este escrito - o titulo o denuncia - é
antes de tudo um repouso, um feixe de luz solar, uma escorregadela para o seio do 6cio
de um psicologo. Talvez mesmo uma nova guerra? E novos idolos sdo auscultados?...
Este pequeno escrito é uma grande declaracdo de guerra; e no que concerne a ausculta
dos idolos, é importante ressaltar que os gque estdo em jogo, 0s que sdo aqui tocados
com o martelo como com um diapaséo, ndo sdo os idolos em voga, mas 0s eternos; - em
Gltima analise, ndo ha de forma alguma idolos mais antigos, mais convencidos, mais
insuflados... Também nédo ha de forma alguma idolos mais ocos... Isto ndo impede, que
eles sejam aqueles em que mais se acredita; diz-se também, sobretudo no caso mais
nobre, que eles ndo sdo de modo algum idolos... Turim, 30 de setembro de 1888, no dia
em que chegou ao fim o primeiro livro da Transvaloragédo de todos os valores.*

No prélogo do Crepusculo dos idolos, ao descrever a principal caracteristica
deste escrito, Nietzsche afirma que ele € uma verdadeira declaracao de guerra alinhada a
sua tarefa de transvaloracdo de todos os valores, e que o intuito desta tarefa seria a
critica dos valores predominantes na cultura ocidental, desde as origens de determinado
discurso filosofico com Socrates e Platdo até a modernidade. Em Ecce homo, ao
comentar o Crepusculo dos idolos, afirma que, o que no titulo se chama idolo, foi o0 que
até agora se denominou verdade. E desta maneira que, para Nietzsche, CrepUsculo dos
idolos é um adeus a velha verdade. Sua pretensdo, naquele momento, era tocar toda
“idealidade”. Néo s6 os idolos eternos, mas também os mais jovens, como por exemplo
as ideias modernas. Assim, veremos um ataque direto a tradicdo de pensamento
metafisico como também as suas mais variadas aparicdes, sejam elas de ordem
filoséfica, moral, religiosa ou cientifica.

Filosofar com o martelo, imagem perturbadora criada por Nietzsche para dizer
que sua filosofia é aquela que ao mesmo tempo que cria - 0 martelo é instrumento do
escultor — é também aquela que destroi. Cria e destrdi, como uma martelada, através de
um golpe implacavel. Dito isto, fazer perguntas com o martelo é tocar em tudo o que
existe para poder ouvir como resposta 0 som da espécie de vida que ali se manifesta -
sua fisiologia. Por isto fala em auscultar idolos, ou seja, ouvir 0s sons internos de seus
corpos. Esta imagem é bastante proxima da genealogia e, ndo por acaso, no decorrer dos
capitulos, o autor realiza um procedimento genealdgico nos chamados “idolos”.

Aqui também Nietzsche chama atencao para o lado “sombrio” trazido pela tarefa
de transvaloracdo. Aquele que deseja instaura-la deveria, antes de tudo, criar

mecanismos de protecdo para tudo o que de sombrio poderd surgir dai. Sacudir e se

4 NIETZSCHE, F. Crepusculo dos idolos, “Prélogo”.
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expor ao sol, diz, pode ser adequado para aquele que deseja realizar tal tarefa. Mas o
que isso significa?

A precaucdo frente a todo idealismo diz respeito a maneira pela qual se “olha”
para ele, o modo como se “ausculta” sem ser seduzido a recorrer aos mecanismos pelos
quais dominam o conhecimento; pela seriedade, pela vontade de verdade, por exemplo.
Assim, a guerra aparece como um mecanismo de precaucdo adequado para lidar com os
“idolos”. Veremos como a destruicdo e a agressividade podem ser aliadas a tarefa de
transvaloracdo de todos os valores sem que isso represente uma negatividade.

Nietzsche, ao se intitular mensageiro alegre, quer afirmar que a destruicdo vem
acompanhada de uma criagdo, que, na verdade, é primeira. Para ele, Crepusculo dos
idolos € uma declaracdo de guerra totalmente positiva e criadora. Mesmo diante de um
trabalho sombrio mantém sua jovialidade e é por isso que chama a referida obra de fatal,

alegre no tom, comparando-a a um demaonio que ri.

[...] e quem um criador quiser ser no bem e no mal, devera ser primeiro um destruidor, e
despedacar valores. Assim o mal maior € proprio do maior bem: este porém é o criador.
Eu sou, no minimo, 0 homem mais terrivel que até agora existiu; 0 que ndo impede que
eu venha a ser o mais benéfico. Eu conheco o prazer de destruir em um grau conforme a
minha forga para destruir — em ambos obedeco a minha natureza dionisiaca, que ndo
sabe separar o dizer Sim do fazer Nao. Eu sou o primeiro imoralista: e com isso sou 0
destruidor par excellence.®

A destruicdo como ponte para uma criacdo foi o que Deleuze, em Nietzsche e a
filosofia, chamou de destruicdo ativa. Deleuze fala de uma destruicdo que, por
imposicdo da forca ativa, se converte em criagdo. E por isso que ele chama a atencéo
para o fato de que existe uma conversdo e ndao uma reconciliacdo dos contrarios, pois a
alianca entre as forcas reativas e a vontade de nada é rompida e se converte em poténcia
de afirmar e que, por fim, destréi as proprias forcas negativas.

Segundo Deleuze, a transvaloracdo de todos os valores seria uma tarefa
totalmente afirmativa e criativa. A destruicdo se converteria em criacdo que a ela esta
atrelada. Nao se destruiriam os valores dominantes para deixar um vazio. Também néo
se trata de uma critica que se daria em nome de um valor verdadeiro ainda encoberto.
Trata-se da destruicdo e da critica como aspectos necessarios de uma tarefa que pretende
antes de tudo ser criadora de novos valores.

Enquanto imoralista, Nietzsche reconhece e positiva sua natureza destruidora. A

tarefa de destruicdo, ainda que terrivel, seria também a mais benéfica, pois ndo se trata

> NIETZSCHE, F. Ecce homo, “Por que sou um destino”, § 2.
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de salvar o homem melhorando-o, mas de destruir todos 0s pressupostos aos quais até
entdo ele se manteve ligado e em fungdo dos quais sobreviveu de maneira fraca. Mais
uma vez € importante ressaltar que, para Nietzsche, esta destruicdo é totalmente criadora
e afirmativa e se mantém pelo prazer em destruir a partir de uma dureza propria dos
criadores. Em Ecce homo, afirma que: “entre as precondi¢des para uma tarefa dionisiaca,
é decisiva a dureza do martelo, o prazer mesmo no destruir. O imperativo 'tornai-vos
duros!’, a mais basica certeza de que todos os criadores sdo duros, é a verdadeira marca
de uma natureza dionisiaca”®.

No Ecce homo existem outras passagens em que Nietzsche relaciona Dioniso a
um aspecto destruidor préprio dos criadores. Ele também realiza uma aproximacao,
nestas passagens, entre Zaratustra e Dioniso. Haveria uma proximidade no que diz
respeito a tipologia: ambos pertenceriam a um tipo psicolégico dos criadores que
necessitam negar o que até entdo se colocou como superior e estimado, sem que isto seja

um gesto negativo.

O problema psicolégico no tipo do Zaratustra consiste em como aquele que em grau
inaudito diz Nao, faz Ndo a tudo a que até entdo se disse Sim, pode no entanto ser o
oposto de um espirito de negacdo; como o espirito portador do mais pesado destino, de
uma fatalidade de tarefa, pode no entanto ser o mais além e mais leve — Zaratustra € um
dangarino - : como aquele que tem a mais dura e terrivel percepcdo da realidade, que
pensou o “mais abismal pensamento”, ndo encontra nisso entretanto obje¢do alguma ao
existir, [...] - antes uma razdo a mais para ser ele mesmo o eterno Sim a todas as coisas,
“o imenso e ilimitado Sim e Amém”... “A todos os abismos levo a ben¢do do meu
Sim”... Mas esta ¢ a ideia do Dioniso mais uma vez.’

Zaratustra e Dioniso seriam tipos opostos ao espirito de negagcdo. Mesmo a ardua
tarefa de destruicdo e a percepc¢do terrivel da realidade ndo conseguiriam torna-los
pesados. Sdo leves o suficiente para sustentar seu destino e dizer Sim a todas as coisas.
Mas, como vimos até aqui, se a destruicdo na obra de Nietzsche possui uma conotacao
ressentida ligada ao fraco, como ela poderia estar conectada a Dioniso e Zaratustra?

A diferenca entre a destruicdo do fraco e a destruicdo do forte se da em relacdo a
capacidade de afirmar que sé seria possivel mediante a um excesso de forca. Em A gaia
ciéncia, Nietzsche distingue dois tipos de destruidores. O anseio por destrui¢do, diz ele:
“pode ser expressao da energia abundante, prenhe de futuro (o termo que uso para isso &,
como se sabe, 'dionisiaco’), mas também pode ser édio do malogrado, desprovido, mal

favorecido, que destrdi, tem que destruir, porque o existente, mesmo toda a existéncia,

6 NIETZSCHE, F. Ecce homo, “Assim falou Zaratustra”, § 8.
7 Ibidem, § 6.
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todo o ser o revolta e o irrita”®. Deste modo, a destruigdo fraca estaria relacionada a uma
negagdo que vem do ressentimento experimentado. J& a destrui¢do do forte se daria por
uma afirmacdo na medida em que ele se encontra pleno de suas forcas. E a afirmacio
que permitiria modificar a qualidade da destruicdo. A destruicdo ativa vem da
capacidade de criacdo do excesso de forga que explode toda reatividade.

Ainda sobre o papel do negativo, em Ecce homo, diz que sua palavra imoralista
traz consigo duas negacdes®. A primeira seria a negagdo do tipo fraco que se colocou
como elevado; a segunda seria a negacdo da moral decadente na qual o tipo fraco

consegue se manter como superior.

No fundo, sdo duas as negacdes que a minha palavra imoralista encerra. Eu nego, por
um lado, um tipo de homem que até agora foi tido como o mais elevado, os bons, o0s
benévolos, os benéficos; nego, por outro lado uma espécie de moral que alcancou
vigéncia e dominio moral de si —a moral de décadence, falando de modo mais tangivel,
a moral crista. Seria legitimo ver a segunda contestacdo como a mais decisiva, pois a
superestimacdo da bondade e da benevoléncia ja me parece, de modo geral,
consequéncia da décadence, sintoma de fraqueza, incompativel com uma vida
ascendente e afirmadora: o negar e o destruir sdo condi¢des para o afirmar.1°

Nietzsche considera mais importante a negacao da moral decadente porque é ela
que sustenta o tipo fraco incompativel com o tipo forte. Mas a negacdo da moral
decadente sO se faz com a afirmacdo de uma vida ascendente. Dito de outra maneira: a
destruicdo de toda espécie de reatividade seria condicionada pela afirmagdo de uma vida
plena. A destruicdo, neste caso, expulsaria todo 0 negativo e seria consequéncia da sua
afirmacdo. Somente para o fraco a negacdo e a destruicdo sdo primeiras e se colocam
como condicdes para o afirmar.

A natureza afirmativa do forte, apenas indiretamente e involuntariamente, tem a
ver com a destruicdo, com a critica. A afirmacéo para o nobre é sempre primeira e 0 Ndo
é apenas efeito de sua afirmac&o. E por isto que Nietzsche diz em Além do bem e do mal
- retomando a ideia da critica pensada por ele como criacdo - que filésofos do futuro ndo

dispensardo o prazer em dizer Ndo!! e também em serem criticos, mas esta ndo seria a

8 NIETZSCHE, F. A gaia ciéncia, § 370.

%Sobre este ponto, Deleuze, em Nietzsche e a filosofia, afirma: “Para ele, sio necessarias duas negacgdes
para fazer uma afirmacdo, isto é, uma aparéncia de afirmacdo, um fantasma de afirmacdo. (Assim, o
ressentimento precisa de suas duas premissas negativas para concluir a pretensa positividade de sua
consequéncia. Ou o ideal ascético precisa do ressentimento e da mé consciéncia como de duas premissas
negativas para concluir sua pretensa positividade do divino. Ou a atividade genérica do homem precisa
duas vezes do negativo para concluir a pretensa positividade das reapropriacdes)” (DELEUZE, G.
Nietzsche e a filosofia, p. 228).

10 NIETZSCHE, F. Ecce homo, “Por que sou um destino”, § 4.

' NIETZSCHE, F. Além do bem e do mal, § 210.
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principal tarefa deles. Eles seriam antes de tudo criadores, pois a tarefa do fildsofo
“exige que ele crie valores.” 12

Talvez entdo a tarefa de transvaloracdo de todos os valores seja fruto de sua
tarefa do exercicio de sua genealogia, da tomada da filosofia como uma sintomatologia.
Nietzsche, quando assume uma poténcia de médico da civilizacdo, enxerga 0 mundo
moderno como um mundo extremamente doente. Mas, como meédico da civilizacéo,
Nietzsche teria receitado um remédio para a cura do mundo moderno? A resposta é
negativa. Ele se recusava a pensar em termos de “reforma” rumo a uma melhora da
humanidade. Acontece que os valores modernos ndo poderiam ser melhorados, pois o
valor deles estava comprometido com o tipo de vida que os teria criado. A estratégia de
Nietzsche é, entdo, contestar o valor desses valores avaliando-os a partir da vida. A estes
valores criados por uma vida doente dominante na modernidade

Em Nietzsche e a filosofia, Deleuze declara que a agressividade do forte esta
conectada ao negativo®®. Mas este negativo viria apenas como conclusio e consequéncia
de um poder de afirmar. Deleuze ainda faz uma distin¢ao entre a agressividade do forte
e o ressentimento do fraco. Para ele, Nietzsche teria se esforcado em distinguir estas
duas caracteristicas para realgar o abismo que existe entre elas do ponto de vista de suas
naturezas e de seus funcionamentos. Se para o ressentido seria necessarias duas
negacles para a afirmag@o: “conceber um ndo-eu para depois se opor a este ndo-eu e
enfim se colocar como eu” !4, para o forte o negativo seria apenas conclusdo da
afirmac¢do: “Eu sou bom, portanto, vocé € ruim”. Esta conclusdo negativa seria apenas
um acessorio, um complemento sem grande importancia.

E por isto que ndo podemos entender a tarefa de transvaloracdo de todos os
valores como sendo uma dialética’®, porque o papel do negativo nela seria secundario,

fruto de uma afirmacdo. O Nao da transvaloracdo s6 aparece como resultante de um

12 1bidem, § 211.

13 DELEUZE, G. Nietzsche e a filosofia, p. 180.

14 Ibidem.

15 Sobre o papel do negativo na obra de Nietzsche e a maneira pela qual ndo podemos confundi-lo com
uma dialética, Deleuze em Nietzsche e a filosofia escreve: “Além disso devemos perguntar: o que quer o
préprio dialético? O que quer esta vontade que quer a dialética? Uma forca esgotada que ndo tem forca
para afirmar sua diferenca, uma forca que ndo age mais, e sim reage as forgas que a dominam; sé uma
forca assim faz passar o elemento negativo para o primeiro plano em sua relacdo com o outro, ela nega
tudo que ela néo € e faz, desta negagéo, sua propria esséncia e o principio de sua existéncia. ‘Enquanto a
moral aristocratica nasce de uma triunfal afirmacdo de si mesma, a moral dos escravos &, desde o inicio,
um ndo ao que ndo faz parte dela, ao que ¢ diferente dela, ao que é seu ndo-eu; € o ndo é seu ato criador’.
Por isso Nietzsche apresenta a dialética como a especulacdo da plebe, como a maneira de pensar do
escravo: 0 pensamento abstrato da contradicdo prevalece sobre o sentimento concreto da diferenca
positiva, a reacdo sobre a acdo, a vinganga e o ressentimento tomam o lugar da agressividade. E,
inversamente, Nietzsche mostra que o negativo no senhor é sempre um produto secundério e derivado de
sua existéncia” (DELEUZE, G. Nietzsche e a filosofia. p. 19).
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Sim. Ora, basta retomarmos aquelas distingdes entre o nobre e o escravo ja apresentadas
aqui. Vimos como o forte afirma a si mesmo em sua propria diferenca e, em decorréncia
disto, aquilo que ndo estivesse a sua altura seria desprezado. J& o fraco, por ndo
conseguir afirmar sua propria diferenca, precisava negar o outro para entdo poder se
afirmar. Esta forma pela qual o fraco constitui sua existéncia nada mais é do que uma
reacdo a diferenca quando toma a negacdo como forma de agir, que faz desta negacéo
sua esséncia. O fraco ndo pode aguentar outra natureza, diferente de si, saudavel e
superior. Ele a nega e atraves dessa negacdo se constitui. O crime que o fraco condena
no forte serd, justamente, o fato deste Gltimo ndo ser como o fraco, ndo ser igual. E
movido por um principio de identidade e homogeneidade que a negacdo do fraco é
determinada. Ele precisa de uma diferenca, mas para lamentar que exista. O fraco, sem
davida, esta assentado sob a forma: “eu sou bom porque sou diferente de vocé”. Mas
isso significa, também, dizer: “vocé é ruim porque ¢ diferente de mim”. A constatacdo
da diferenca estd, sempre, a servico de um descontentamento. Para o fraco, e nisso
consiste sua fraqueza, as coisas poderiam ser de outro modo. O forte, digamos assim,
poderia ser igual ao fraco. Poderia ndo ser diferente.

Nota-se, de outra maneira, que a negacdo do forte necessita da sustentacdo
radical de uma heterogeneidade irredutivel, de uma diferenca que ndo pode ser apagada.
E uma diferenca que ndo é uma oposicdo. E, sobretudo, é uma diferenca que ndo esta
sendo pejorativada em nome de uma igualdade. O forte ndo deseja que o fraco seja igual
a ele. A diferenca, assim, deve permanecer, como uma distancia e como fruto de um
desprezo.

E toda essa necessidade do fraco de negar algo para afirmar algo que faz com
que a dialética seja o proprio ponto de vista do escravo e, como diz Nietzsche, ela
serviria a “plebe” como uma arma do fraco. E neste sentido que vai afirmar em Ecce
homo que a dialética é um sintoma de decadéncia'®. Transvalorar ¢ uma atividade oposta
a uma dialética, pois a negacdo ndo ativa nenhum movimento. E, no maximo, efeito de
um Sim transbordante, “dionisiaco”. Uma destrui¢do ndo dialética, uma negacdo ndo
opositiva e ressentida € o que encontramos no ato de transvalorar.

Mas quem e o que o forte agride? Qual seria seu grande inimigo? Para Nietzsche,
o forte s faz guerra a algo grandioso, aquilo que ele despreza nédo precisaria ser atacado.
E assim que Nietzsche justifica seu ataque ao cristianismo e a moral decadente e ndo aos

cristios e aos individuos fracos.

16 NIETZSCHE, F. Ecce homo, “Por que sou tdo sabio”, § 1.
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Outra coisa € a guerra. Sou por natureza guerreiro. Agredir € parte dos meus instintos.
Poder ser inimigo, ser inimigo - isso pressupde talvez uma natureza forte de qualquer
modo, é em todo caso condi¢do de uma natureza forte. Ela necessita de resisténcias,
portanto busca a resisténcia: o pathos agressivo esté ligado tdo necessariamente a forca
quanto os sentimentos de vinganca e rancor a fraqueza. [...] A forca do agressor tem na
oposicdo de que precisa uma espécie de medida; todo crescimento se revela na procura
de um poderoso adversario — ou problema: pois um filésofo guerreiro provoca também
os problemas ao duelo.!’

O ataque que Nietzsche prepara através de sua filosofia ndo pretende atingir
pessoas, mas sim o que ele chama de “causas vitoriosas8. Sendo assim, o que venceu?
Para falar das “causas vitoriosas” de que Nietzsche foi inimigo e se colocou como
adversario, utilizaremos algumas proposicOes presentes na terceira consideracdo
intempestiva: Schopenhauer educador, na medida em que podemos extrair deste texto
um verdadeiro diagndstico da filosofia e de quem ou o qué ela deve atingir.

Para nds, a principal probleméatica que envolve este texto é a relacdo da
educacdo com a filosofia e o Estado. A concepgdo acerca da educacdo esta, neste escrito,
em relacdo direta com a ideia de formacao de si. Esta ideia apresentada por Nietzsche €
oposta a concep¢do de educacdo que vence na modernidade. Se na modernidade a
educacdo é pensada majoritariamente como etapa pela qual o individuo passa
rapidamente para logo ganhar dinheiro ou para fins de erudicdo, a educacdo proposta
por Nietzsche seria um processo singularizante de constituicdo de si mesmo, buscando
extirpar aquilo que ensinaram como sendo valioso e descobrindo um novo ciclo de
deveres - tarefa somente conquistada com a solid&o.

Nietzsche teria enxergado em Schopenhauer a figura do educador com quem se
pode aprender a ser solitario, uma vez que ele nos educa contra seu tempo®®. Em sua
visdo, o grande homem seria o verdadeiro filho de seu tempo, no entanto, ele sofreria as
mazelas de seu tempo de maneira mais intensa do que os homens mediocres. E, por
sentir estas mazelas, ele combateria seu tempo. Alguns poderiam dizer que é um
verdadeiro absurdo este homem combater seu préprio tempo ja que ele pode voltar-se
contra si mesmo. Na verdade, conclui, o que este homem combate seria justamente
aquilo que o impede de ser grande, de ser livre?.

Ora, esta falta de liberdade teria afetado também a filosofia. Nietzsche considera

gue € no momento que a filosofia se atrela ao Estado que ela perde sua liberdade e

7 1bidem, § 7.

18 1bidem.

19 Ibidem, Schopenhauer educador, § 4.
20 |bidem, § 3.
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também toda a sua poténcia. Em sua visdo, o Estado moderno teria sido o grande
incentivador da filosofia, mas de que maneira teria ocorrido este fomento?

Assim considera, também, que o incentivo dado a filosofia pelo Estado se deu de
maneira limitadora, pois consistiu em permitir que apenas um certo numero de homens
vivesse de filosofia ao fazer dela seu ganha-pdo. A estratégia do Estado estaria em
vincular-se ao maior numero de filésofos possiveis para transmitir o paradigma de que a
filosofia estaria ao seu lado. Trazer os filésofos para o seu lado seria uma forma de se
valer destas filosofias e afastar o medo inspirado pelas filosofias ainda ndo capturadas
pelo Estado.

Para Nietzsche, 0 momento em que a filosofia se atrela ao Estado é o momento
de perda de liberdade. Em primeiro lugar, porque seria o Estado o responsavel por
selecionar e determinar quem s3o os filésofos “bons” e os filosofos “maus” ao
encarregar apenas os “bons” para lotar os quadros da universidade para suprirem suas
disciplinas académicas. Em segundo lugar, o Estado obrigaria a permanéncia do fildsofo
em um lugar determinado ao fixar sua atividade de instrucdo diaria, forcando-o a um
movimento de repeticdo préprio das aulas, em que a criagdo seria constantemente
sufocada. Por ultimo, a filosofia nas grades universitarias se transformaria apenas em
historia da filosofia servindo principalmente como ferramenta de erudicé&o.

Toda esta adequacdo da filosofia ao Estado teria representado para Nietzsche
uma verdadeira domesticagdo. O momento em que a filosofia serve ao Estado e a
opinido publica é o momento mais vergonhoso de sua historia porque ela se torna uma

2! quando deveria ser uma “coisa terrivel”??. Nietzsche desenvolve a

“coisa ridicula
ideia de que o carater terrivel da filosofia deveria vir de pensamentos perigosos, criados
para afligir. E por isto que ele afirma que seria preciso escrever como epitafio na tumba
da filosofia universitaria: “Ela ndo afligiu ninguém”?,

Interessante ressaltar a mediacéo ou, talvez, o papel fundamental da educacao
para efetuar esta domesticacdo, esta subordinacdo da filosofia ao Estado. Por qué? A
educacdo aparece ai como o ambito, por exceléncia, de produgdo daqueles que irdo viver
em uma certa sociedade. A educacdo é o processo em que se devera permitir ou ndo
certificar aqueles que estdo de acordo com os valores de tal sociedade. A tarefa, assim,
da filosofia, consistiria em reproduzir os valores estabelecidos. E, talvez, até mais:
regimenta-los, fundamenta-los, propagandea-los, defendé-los, no ato mesmo em que 0s

reproduz.

2L |pidem, § 8.
2 |pidem.
2 |pidem.

Revista Tragica: estudos de filosofia da imanéncia, Rio de Janeiro, v. 15, n° 3, pp. 47-69, 2022. 56



Fernanda dos Santos Sodré

Eis porque isto parece, aos olhos de Nietzsche, algo tdo empobrecedor. Como a
poténcia da filosofia de criacdo de novos valores poderia se efetuar em uma tal situacdo?
A filosofia jamais, como ressaltara Deleuze, deve servir ao seu tempo, aos valores
estabelecidos e, muito menos, a reproducdo destes. E na recusa desta reproducdo, na
negacdo destes valores, negacdo derivada da visédo e da criacdo de novos valores, que

Deleuze escrevia:

Quando alguém pergunta para que serve a filosofia, a resposta deve ser agressiva,
porque a pergunta pretende-se irdnica e mordaz. A filosofia ndo serve nem ao Estado
nem a Igreja, que tém outras preocupacdes. Nao serve a qualquer poder estabelecido. A
filosofia serve para afligir. A filosofia que ndo aflige ninguém e n&o contraria ninguém
ndo é uma filosofia. Serve para atacar o disparate, faz do disparate qualquer coisa de
vergonhoso. Tem apenas um Unico uso: denunciar a baixeza do pensamento sob todas as
suas formas. [...] Fazer, finalmente, do pensamento qualquer coisa de agressivo, de ativo
e de afirmativo. %

A agressividade da filosofia para Deleuze estaria ligada a capacidade que ela
possui de denunciar todas as mistificacGes, sempre se colocando contra seu tempo,
criando conceitos que ndo sao nem eternos, nem histdricos, mas sempre intempestivos e
inatuais. Foi também pensando neste carater necessariamente intempestivo do fildsofo
que Nietzsche afirmou a importancia de afastar-se das influéncias de seu tempo.

Mas como conquistar a liberdade tdo desejada por Nietzsche, como promover
uma autoformacdo que ndo passaria pelo Estado e suas obrigacOes? Para ele, as
condicdes necessarias ao ressurgimento do filésofo em seu estado mais potente estariam
na “liberdade viril do carater, conhecimento precoce dos homens, educacdo que ndo visa
a formacdo do erudito, auséncia de qualquer estreiteza patriética, de qualquer obrigacdo
de ganhar seu pdo e de obediéncia ao Estado” %°.

Podemos dizer entdo que Nietzsche pensa a filosofia, para falar em um termo
deleuze-guattariano, como uma maquina de guerra. Eles mesmos chegam até a
estabelecer esta relacdo a partir da colocacdo de uma questao relevante: ndo seria risivel

falar em uma agressividade da filosofia, do pensamento?

De certa maneira, poderia dizer-se que isto ndo tem muita importancia, e que a
gravidade do pensamento sempre foi risivel. Porém, ela s pede isso: que ndo seja
levada a sério, visto que, dessa maneira, seu atrelamento pode tanto melhor pensar por
nos, e continuar engendrando novos funcionarios; e quanto menos as pessoas levarem a
sério 0 pensamento, tanto mais pensarédo conforme o que quer um Estado.?®

24 DELEUZE, G. Nietzsche e a filosofia, p. 159.
25 NIETZSCHE, F. Schopenhauer educador, § 8.
2 DELEUZE, G.; GUATTARI, F. Mil platds, volume 5, p. 46.
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E, continuam Deleuze e Guattari, ndo é o ambito privado que se opde ao Estado.
N&o é o recolhimento na individualidade que sustentard algo distinto da sociedade. O
professor, o funcionario publico, ndo sera destruido em favor de um pensador privado.
Pois, certamente, tratam-se de alternativas complementares. A formacdo de si, a
autoformacdo, a prética da soliddo, ndo deve ser entendida como a reclusdo, o
isolamento. Ao contrario é ela que estd conectada, e s6 pode ela estar, com uma
infinidade de elementos, entidades, forcas e, sobretudo, valores, que instalam novas

possibilidades de vida. E essa filosofia que

entra em choque com contra-pensamentos, cujos atos sdo violentos, cujas aparigdes sao
descontinuas, cuja existéncia através da historia € movel. Sdo os atos de um "pensador
privado”, por oposicdo ao professor publico: Kierkegaard, Nietzsche, ou mesmo
Chestov... Onde quer que habitem, € a estepe ou o deserto. Eles destroem as imagens.
Talvez o Schopenhauer educador de Nietzsche seja a maior critica que se tenha feito
contra a imagem do pensamento, e sua relacdo com o Estado. Todavia, "pensador
privado” ndo é uma expressao satisfatdria, visto que valoriza uma interioridade, quando
se trata de um pensamento do fora. Colocar o pensamento em relacdo imediata com o
fora, com as forcas do fora, em suma, fazer do pensamento uma maquina de guerra, é
um empreendimento estranho cujos procedimentos precisos pode-se estudar em
Nietzsche (o aforismo, por exemplo, é muito diferente da maxima, pois uma maxima, na
republica das letras, € como um ato orgénico de Estado ou um juizo soberano, mas um
aforismo sempre espera seu sentido de uma nova forca exterior, de uma ultima forga que
deve conquista-lo ou subjuga-lo, utiliza-lo). H& também uma outra razdo pela qual
"pensador privado" ndo é uma boa expressdo: pois, se é verdade que esse contra-
pensamento da testemunho de uma soliddo absoluta, é uma soliddo extremamente
povoada, como o préprio deserto, uma soliddo que ja se enlaga a um povo por vir, que
invoca e espera esse povo, que sé existe gracas a ele, mesmo se ele ainda falta... Todo
pensamento € ja uma tribo, o contrario de um Estado [...] a forma de exterioridade do
pensamento — a forga sempre exterior a si ou a Ultima forga, a enésima poténcia — néo
é de modo algum uma outra imagem que se oporia a imagem inspirada no aparelho de
Estado. Ao contrario, € a forca que destr6i a imagem e suas copias, 0 modelo e suas
reproducfes, toda possibilidade de subordinar o pensamento a um modelo do
Verdadeiro, do Justo ou do Direito (o verdadeiro cartesiano, o justo kantiano, o direito
hegeliano, etc).?’

E nessa direcdo que o material explosivo da filosofia representa um verdadeiro
perigo para os valores estabelecidos e tudo que até entdo foi estimado. A tarefa de
transvaloracdo de todos valores, a partir de seu pathos agressivo, se dirige contra o que
se estabeleceu como sendo filosofia. Poderiamos dizer, talvez, que ela é uma tarefa que
se dirige contra a propria filosofia. A tarefa de transvaloragdo rompe com a filosofia
atrelada ao Estado, a moral ou a religido judaico-cristd. Dai compreende-se a distancia
de Nietzsche daquilo que se considera ser “filosofo” - até mesmo Kant e Schopenhauer

sdo colocados ao lado dos “ruminantes académicos”. Em Ecce homo, por isso,

2T DELEUZE, G.; GUATTARI, F. Mil platds, volume 5, p. 46-47.
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Nietzsche admite que ndo é de Schopenhauer, mas de Nietzsche como educador, que o
texto trata.

De que modo entendo o filésofo, como um terrivel corpo explosivo diante do qual tudo
corre perigo, de que modo tanto distancio meu conceito de filésofo que inclui até
mesmo um Kant, para ndo falar dos ruminantes académicos e outros professores de
filosofia: sobre isso esse trabalho da inestimavel ensinamento mesmo concedendo que
no fundo nao ¢ “Schopenhauer como educador”, porém seu oposto, “Nietzsche como
educador” que assume a palavra.?

Quando procuramos em Schopenhauer como educador aquilo que Nietzsche
considera ser a atividade da filosofia, é porque existe ai uma ideia que estd intimamente
conectada a “afirmacao do fluir e do destruir: o dizer sim a oposi¢do e a guerra”, de uma
transvaloragio de todos os valores. E a ideia mesma de agressividade, de combate e
guerra. SO assim a filosofia consegue sair de um regime vergonhoso de adestramento
para reconquistar aquilo Ihe é mais valioso: a criacao.

Ora, 0 que esta em jogo na realizacdo da transvaloracdo de todos os valores é a
criacdo, ndo para substituir ou renovar os valores, mas a exigéncia de criagdo de novos
valores que ndo perdessem sua capacidade de se recriar. Sobre isto, Deleuze comenta
algo muito importante. Para ele, transmutar ndo significaria uma mera mudanca de
valores, mas transmutar seria, na verdade, uma mudanca no elemento do qual deriva o
valor dos valores.

Em Nietzsche e filosofia, Deleuze, na sua leitura da transvaloracéo nietzschiana,
afirma que a grande mudanca estabelecida na transvaloracdo de todos os valores é o
elemento do qual deriva o valor dos valores. Agora, 0s valores ndo derivariam mais da
negacdo. A negacdo como principio de avaliacdo dos valores é subtraida, sendo a
afirmacéo a nova qualidade da vontade de poténcia. Mas, pontua Deleuze, mesmo sem
ser um principio de avaliacdo, a negacdo ndo desaparece e sucumbe no vazio. O que
acontece ai € uma conversdo do elemento na vontade de poténcia: o negativo se
subordina a afirmacdo e se torna poténcia de afirmar. “A negagdo ndo ¢ mais a forma
sob qual a vida conserva tudo o que é reativo nela, mas, ao contréario, o ato pelo qual ela
sacrifica todas as suas formas reativas”?°. Por fim, determinando um novo sentido para a
negacdo, a afirmagdo constitui um devir ativo como devir universal das forcas. Com a

negacdo das forcas reativas, todas as forgas se tornam ativas. “A subversao dos valores,

2 NIETZSCHE, F. Ecce homo, “As Extemporaneas”, § 3.
2 DELEUZE, G. Nietzsche e a filosofia, p. 223.
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a desvalorizacdo dos valores reativos e a instauracdo de valores ativos, sdo operagoes
que supdem a transmutacéo dos valores, a conversdo do negativo em afirmagio”%.

Ora, se conheciamos a vontade de poténcia pela negatividade, da vontade de
nada, com a transvaloracao haveria chegado o0 momento de experimentar algo que ainda
ndo conhecemos - a chamada “alegria desconhecida”. Temos que conhecer, afirma
Deleuze, “a ‘outra face’ da vontade de poténcia, a face desconhecida, a outra qualidade
da vontade de poténcia, a qualidade desconhecida: a afirmagao™>!.

A afirmacao ndo pode ser confundida com uma simples aceitagdo, como um sim
que na verdade advém de uma incapacidade de dizer Nao. Um sim em que a afirmacéo
ndo passa de um carregar, um assumir. Em Assim falou Zaratustra, na secdo “Das trés
metamorfoses”, o camelo representa bem o que seria essa “afirmagdo” que na verdade ¢
um eterno carregar dos fardos vinda da incapacidade de dizer Nao. “Todas essas coisas
mais que pesadas 0 espirito resistente toma sobre si: semelhante ao camelo que ruma
carregado para o deserto, assim ruma ele para o seu deserto.”3?

Entdo, afirmar ndo € carregar, ndo € assumir fardos, resignar-se. Ao contrério,
afirmar ¢ “liberar e descarregar o que vive”. Afirmar ndo ¢ assumir os valores

dominantes que sobrecarregam a vida. Afirmar € criar novos valores conectados a uma

vida alegre e ativa.

Escrevendo com bombas

A tarefa para os anos seguintes estava tracada da maneira mais rigorosa. Depois de
resolvida a parte de minha tarefa que diz Sim, era a vez da sua metade que diz N&o, que
faz 0 N&o: a transvaloracdo mesma dos valores existentes, a grande guerra — a
conjuracdo do dia da decisdo. *

Ainda que Nietzsche considere a segunda metade da sua obra como a realizagéo
da tarefa de transvaloracédo - a parte que diz Ndo — ela s6 pode ser realizada depois do
Sim que ele teria construido nos livros anteriores, isto é, até Além do bem e do mal.
Desse modo, por mais que Nietzsche considerasse seus ultimos escritos como sendo a
realizacdo mesma da transvaloracdo, isso sO pdde assim se configurar mediante seu
esfor¢o dos anos iniciais. Mas acontece que a agressividade empregada em sua escrita
foi tdo bem-sucedida que, Widmann, em uma resenha para Além do bem e do mal, viu

em sua escrita, conforme descreve Janz, “como o vagao que transportou dinamite usado

% 1bidem.

31 Ibidem, p. 220.

32 NIETZSCHE, F. Assim falou Zaratustra. “Das trés metamorfoses”, p. 27-28.
33 NIETZSCHE, F. Ecce homo, “Além do bem e do mal”, § 1.
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para a construcdo do Tunel de Sdo Gotardo, atravessando vales habitados por pessoas
que de nada suspeitavam, e que ostentava uma bandeira negra para alertar a carga
explosiva”3*. Sobre 0 modo como compreende seu estilo, Nietzsche escreve em Ecce

homo.

Direi ao mesmo tempo uma palavra geral sobre minha arte do estilo. Comunicar um
estado, uma tensdo interna de pathos por meio de signos, incluido o tempo desses signos
— eis o sentido de todo estilo; e considerando que a multiplicidade de estados interiores
é em mim extraordindria, hd em mim muitas possibilidades de estilo — a mais multifaria
arte do estilo de que um homem ja disp6s. Bom é todo estilo que realmente comunica
um estado interior, que ndo se equivoca nos signos, no tempo dos signos, nNos gestos —
todas as leis do periodo séo arte dos gestos.®

Com a arte do estilo, Nietzsche compreende um trabalho estilistico da linguagem
de maneira que ela possa exprimir os afetos e ultrapasse seu registro mais ordinario de
comunica¢do. Toda questdo ¢ fazer da escrita um meio que “comunique” uma tensao
interior. Se iremos aqui privilegiar a analise de um estilo agressivo na escrita de
Nietzsche ligado a sua tarefa de transvaloracdo de todos os valores, isto ndo quer dizer
que este seja o0 Unico estilo sustentado por ele. Como ele mesmo diz, a multiplicidade de
seus estados interiores reflete na sua multifaria arte do estilo. A escrita de Nietzsche se
aproxima da arte, mais especificamente da musica. A hipGtese que gostariamos de
formular é a seguinte: a musica ensina uma finesse no que diz respeito a hierarquia de
valores, de determinacBes do que e como importa, cada coisa que € dita. Através do
tempo, dos procedimentos ritmicos, sobretudo, é possivel dominar as técnicas de

composicao dos afetos. Em Além do bem e do mal, escrevia:

Que tortura sdo os livros escritos em alemdo para aquele que possui o terceiro ouvido!
Como se detém contrariado junto ao lento envolver desse péantano de sons sem
harmonia, de ritmos que ndo dangam, que entre os alemdes é chamado de “livro”! E o
alemao que Ié livros! Como Ié mal, de ma vontade, preguicosamente! Quantos aleméaes
sabem, e de mesmos exigem saber, que existe arte em cada boa frase arte que deve ser
percebida, se a frase quer ser entendida! Uma méa compreensdo do seu tempo, por
exemplo: e a propria frase é mal-entendida! N&o ter davidas quanto as silabas
ritmicamente decisivas, sentir como intencional e como atraente a quebra de uma
simetria muito rigorosa, prestar ouvidos sutis e pacientes a todo ataccato, todo rubato,
atinar com o sentido da sequéncia de vogais e ditongos, e 0 modo rico e delicado como
se podem colorir e variar de cor em sucessdo: quem, entre os alemaes que leem livros,
estaria disposto a reconhecer tais deveres e exigéncias, e a escutar tamanha arte e
intengdo na linguagem?3®

3 JANZ, P. Friedrich Nietzsche: uma biografia, Vol. I, p. 378.
3 NIETZSCHE, F. Ecce homo, “Por que escrevo tdo bons livros”, § 4.
% NIETZSCHE, F. Além do bem e do mal, § 246.
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Assim, Nietzsche teria produzido um tipo de linguagem que, atravessada pela
masica, produz uma escrita filoso6fica que o permite sair daquela utilizagdo mais banal e
corriqueira da linguagem para criar verdadeiros blocos ritmicos que comunicam seu
pensamento. O trabalho de Fernando Barros traz algumas consideragdes interessantes a
este respeito. A primeira, consiste em formular que a importdncia da mdsica,
principalmente por conta de sua abertura para se aprender um manejo do tempo, nao
implica nenhuma uniformizacdo do estilo. Ao contrario, a musica ¢é eleita como tal
justamente porque oferece procedimentos de composicdo que guardam infinitas

aberturas.

Nietzsche ndo pretende comunicar esse estado interno de tensdo tal como um sujeito
que, tomando-se a si préprio como um objeto entre outros, discorre intransitivamente
sobre si mesmo, é que ele deve denegar a seu estilo procedimentos de carater
absolutamente conclusivo. Nao é a escrita que, impondo homogeneidade e constancia,
ird reduzir e uniformizar as diversas disposi¢des afetivas. Sdo estas que, de diferentes
modos e sob diferentes condicBes, irdo impor o tempo de seu proprio efetivar,
introduzindo, a ser assim, o0 multiplo onde se estaria tentado a ver tdo sé o simples. E
aqui intercede, com ainda mais veeméncia, a aten¢do para com 0s recursos musicais, ja
que a ma compreensdao destes também implica, grosso modo, um mal-entendimento
respectivamente ao tempo incutido pelos préprios arranjos internos de tensdo [...] Mas,
se o ritmo de um pensamento caracteriza seu movimento, caberd ao tempo musical a
tarefa de indicar sua velocidade. Indicar, pois, se 0 pensar posto em marcha pelos
estados internos de tensdo caminha, por assim dizer, num presto, andante, ou, qui¢a, no
compasso lento. Afinal, o mesmo rubato que, com grande liberdade ritmica, pode
encurtar ou alongar silabas, também pode, se executado sob um tempo demasiado
rapido, literalmente, roubar o félego de pensamentos que requerem para Si uma maior
elasticidade e, por conseguinte, um andamento menos veloz.*’

Toda esta utilizacdo, em Nietzsche, vai passar por dinamismos da escrita muito
concretos e visiveis como, principalmente, o extraordinario regime de pontuacdo de
seus textos. Como tambeém escrevia Fernando Barros, incluindo um dito do proprio

Nietzsche,

Mas, justamente porque de nada ajuda procurar abrigo junto a interioridade das
representacdes difundidas pelo texto, espera-se do leitor a adocdo de uma outra
perspectiva frente aos movimentos de uma escrita conformada em ser td0-s6 linguagem
de sinais. Ganha vigéncia, aqui, uma curiosa espécie de entrega: “Um autor deve
sempre transmitir movimento a sua palavra. E eis aqui um leitor. Ele ndo percebe que eu
o tenho em mira [...] Virgulas, pontos de interrogacdo e de exclamagdo, o leitor deveria
entregar seu corpo a eles e mostrar que o que estd em movimento também movimenta.
Ei-lo, entdo. Ele transformou-se inteiramente”.%®

3 BARROS. F. M. O pensamento musical de Nietzsche, p. 102.
3 1bidem.
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Se a arte do estilo de Nietzsche estd destinada a comunicar um estado interior,
este ndo deve ser entendido, pensamos, como algo homogéneo, interior a Nietzsche, que
pudesse ser transmitido de modo claro e limpido ao leitor. O que quer expressar é algo
que atravessa e constitui todo estado interior: a tenséo prépria que constitui cada estado.
Eis porque é preciso dar movimento, ritmo e tempo para as palavras. O estado ndo pode
ser comunicado como algo estatico. O estado é, sempre, 0 estado de uma tensdo, de um
movimento. E essa tensdo, em Nietzsche, poderia ser qualificada através das inimeras
imagens explosivas. E por isso que a estridente afirmacéo, presente em Ecce Homo,
deve ser lida literalmente: “eu nio sou um homem, sou dinamite”®. A perspectiva
humana, demasiada humana, é aquela em que supfe uma interioridade como o espaco
delimitado onde habitam os sentimentos. Nietzsche, de outro modo, ao afirmar ser uma
dinamite, esta designando que € constituido por um conjunto de tensdes, afetos e
problemas em movimento. Comunicar tais tensfes s6 pode se dar através de explosdes e
de bombas. Sua tarefa, sua filosofia, é aquela que destréi, que explode as rochas mais
bem sedimentas dos valores tomados como supremos. E, por outro lado, como
afirmamos inumeras vezes, tal destruicdo esta a servico de uma atividade de criacdo. A
explosdo, as bombas, também sdo efeitos luminosos que tornam claras ou, no minimo,
ajudam a vislumbrar possibilidades de vida até entdo tidas como inauditas. N&o é a luz
natural, a luz divina ou o sol, o Bem, que o fil6sofo enxerga ao sair da caverna. E uma
luz, poderosa, indissociavel da forc¢a, da tensdo, de uma explosao.

Se retomarmos aqui a resenha de Widmann preparada para Além do bem e do
mal, podemos perceber a atmosfera explosiva criada por Nietzsche e o impacto que ele
causou em alguns de seus leitores. Ja no titulo de sua resenha “O perigoso livro de
Nietzsche”, encontramos o sentimento de Widmann diante deste escrito. Sua resenha
comecga com uma Visdo aterrorizante, que aproxima a filosofia de Nietzsche a uma carga

explosiva, a um estoque de dinamite.

Aqueles estoques de dinamite usados para a construgdo do tunel de Sdo Gotardo
apresentavam etiqueta negra de adverténcia, que apontava para o perigo de morte.

E exclusivamente neste sentido que falamos do novo livro do fildsofo Nietzsche como
livro perigoso. Com essa designacdo ndo pretendemos expressar nenhum tipo de
censura contra 0 autor e sua obra, tampouco quanto aquela etiqueta negra pretendia
repreender os explosivos. Muito menos pretendemos, com nossa referéncia a
explosividade do livro, entregar o pensamento solitario aos corvos dos pulpitos e altares.
A dinamite espiritual, tanto quanto material, pode servir a uma obra muito Util; ndo é
necessario dizer com toda clareza: Aqui ha dinamite. Este propoésito do titulo que demos
a nossa critica do novo livro de Friedrich Nietzsche.*

39 NIETZSCHE, F. Ecce homo, “Por que sou um destino”, § 1.
40 JANZ, P. Friedrich Nietzsche: uma biografia, Vol. 111, p. 193.
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Widmann, ao criar esta imagem de Além do bem e do mal como um livro
perigoso, explosivo, ndo queria, como ele diz, censurar seu autor. A indicacédo de que ali
haveria dinamite ndo busca afastar os possiveis leitores. A adverténcia traz uma
constatacdo das consequéncias trazidas pelo pensamento de Nietzsche. Ndo haveria a
possibilidade de ler tal escrito e ndo sentir o abalo causado pelas dinamites lancadas
sobre o solo da filosofia, da cultura ocidental e, em ultima instancia, sobre sua prépria
existéncia. O perigo do livro, sua face mais maldosa, é que ele destroi tudo aquilo que
se confiou até entdo nas bases das valoracdes, da oposicdo de valores metafisicos. Seu
titulo ja indica: Além do bem e do mal. Isto pode ser muito perigoso, mas, como aposta
Widmann, pode ser muito “atil”, libertador. Toda obra, toda construgdo, toda criagéo
carregam consigo um estoque de dinamite e Nietzsche soube imprimir isto em seus
escritos de maneira inteiramente positiva.

Koselitz, um de seus colaboradores, também teria visto na obra de Nietzsche
uma grandeza explosiva. E 0 incentivava a torna-la ainda mais explicita. Koselitz,
quando recebeu as primeiras folhas para a correcdo daquilo que seria o Crepusculo dos
idolos, fez uma objecdo quanto ao titulo que Nietzsche até entdo pretendia dar aquela
obra: Ocio de um psicélogo.

O titulo [...] me parece, quando imagino 0 efeito que terd sobre as pessoas, um tanto
inofensivo: vocé transportou sua artilharia para o topo das mais altas montanhas, possui
canhes jamais vistos e precisas apenas disparar cegamente para espalhar terror por toda
parte. Os passos de um gigante ndo podem ser chamados de écio.*

Peter Gast, ao receber as primeiras provas para correcdo, também identificou o
titulo, até entdo pensado, como “muito despretensioso” se considerarmos o conteudo
belicoso que aquele escrito carregava. Ele sugere na carta de 20 de setembro de 1888

um novo titulo que, inclusive, foi atendido por Nietzsche. O titulo seria uma parddia de

Gotterdammerung (“Crepusculo dos deuses”), dado por Wagner a uma de suas 6peras*.

Nietzsche, na carta de 27 de setembro de 1888, responde a Peter Gast.

Caro amigo,

[...] Quanto ao titulo, sua benéfica objecdo veio ao encontro do que eu mesmo pensava:
por fim achei, entre as palavras do prologo, a formulacdo que talvez também lhe
satisfaca. Tenho de simplesmente aceitar o que vocé me diz sobre a “grande artilharia”,
enquanto preparo o primeiro livro da Transvaloragdo. Ele realmente chega a horriveis
detonacgdes: ndo creio que em toda a literatura se ache, em matéria de som orquestral

41 |bidem, p. 471.
42 Nota de Paulo César de Souza das cartas sobre o Crepusculo dos idolos, p. 136.
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( incluindo troar de canhdes), uma contrapartida a esse primeiro livro. - O novo titulo
(que acarreta ligeiras mudangas em trés ou quatro lugares) deve ser:
Crepusculo dos idolos
Ou:
Como se filos6fa com o martelo
De
F.N%

Mais tarde, em Ecce homo, Nietzsche afirmou ser este escrito de tdo poucas
paginas comparavel a um demonio que ri - tamanha sua fatalidade e alegria. Ali,
acrescenta, ‘“nada existe de mais substancial, mais independente, mais demolidor — de
mais malvado”**. E possivel identificar uma valorizagdo, por parte do autor, do
contetido explosivo de seus livros que ndo se limita ao CrepuUsculo dos idolos. Em uma
carta a Peter Gast, ele diz que “Ecce Homo excede de tal maneira o conceito de
literatura que mesmo na natureza, para dizer sinceramente, falta comparacdo: ele faz
explodir a historia da humanidade em duas - superlativo supremo da dinamite”*.

O que acontece em Ecce homo é que, para além de um estilo direto e agressivo
que percorre o texto, o conceito mesmo de literatura é explodido. Nietzsche explode o
género da autobiografia. Ele deforma a autobiografia — e todos os clichés que ela supde,
como, por exemplo, aquele de um individuo que conta a historia do seu eu. De todo
modo, para além da agressividade como estilo, com a qual se alia para comunicar sua
transvaloracdo, a agressividade também expressa uma postura, um modo de ser de todo
grande filésofo, de tal forma que o proprio Nietzsche afirma: “De que modo entendo o
filésofo, como um terrivel corpo explosivo diante do qual tudo corre perigo™®. Como
vimos, a partir da leitura da terceira consideracdo intempestiva: Schopenhauer como
educador, a poténcia da filosofia pode ser medida a partir de sua capacidade de agredir,

afligir, isto é, também dinamitar, explodir, incendiar...

Que um americano lhes diga o que vem a significar um grande pensador que chega a
terra como um novo centro de terriveis forgas: “Atentais”, diz Emerson, “quando o
grande Deus deixa vir um pensador sobre o nosso planeta. Todas as coisas, entdo,
encontram-se em risco. E como quando um incéndio assola uma grande cidade e
ninguém mais sabe o que é seguro ou onde ele terd fim. Nao ha nada na ciéncia que
amanhd ndo possa sofrer uma inversdo, ndo ha nenhuma reputacéo literaria, nem as
assim chamadas celebridades eternas; [...]*

43 Cartas sobre CrepUsculo dos idolos. In. Crepusculo dos idolos, p. 137.
4 NIETZSCHE, F. Ecce homo, “Crepusculo dos idolos”, § 1.

4 JANZ.C, P. Friedrich Nietzsche: uma biografia, Vol. I1, p. 391.

4 NIETZSCHE, F. Ecce homo, “As extemporaneas”, § 3.

47 NIETZSCHE, F. Schopenhauer educador, § 8.
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A agressividade é vista por Nietzsche como uma caracteristica tipologica do
forte. Mais uma vez, é preciso lembrar: enquanto o fraco faz a agressividade retornar
contra ele mesmo, o forte a libera, e faz dela uma afirmacéo de forca e de vida. Neste
sentido, Sarah Kofman, em Explosion |, diz que a guerra para o forte € uma necessidade
na medida em que precisa reunir e superar as resisténcias: quanto maiores Seus
obstaculos, maior o seu triunfo, mais ele pode afirmar e sentir sua forga na vitoria.
Segundo Kofman: “E por isto que o forte busca a resisténcia. Guiado novamente pela
seguranca de seus instintos, Nietzsche pode entdo anunciar esta lei tipologica: o pathos
da agressividade ¢ inerente ao forte como aquele da vinganga ou do rancor é ao fraco.”®

A figura do fil6sofo belicoso, a que Nietzsche se identifica, busca cada vez mais
problemas que exigem um enfrentamento com os valores estabelecidos. A grandeza do
filésofo estd na sua capacidade de duelar com seus inimigos, de provocar o embate, a
guerra.

Percebe-se que o afeto agressivo presente na escrita de Nietzsche néo traz para
sua obra nenhuma negatividade, nenhum pessimismo banalmente entendidos. Dai sua
insisténcia em se colocar como um mensageiro alegre. Podemos dizer que o linguajar
corrosivo por ele utilizado, enquanto recurso artistico, realiza uma nova maneira de
estabelecer a critica. E pelo viés da agressividade que se coloca um problema que o
forca a compor um pensamento que escapa dos clichés da propria filosofia que tende a
criticar pela refutacdo. O estilo agressivo ao qual Nietzsche se alia d& conta deste
embate sem que, com isso, ele tenha que entrar no jogo de disputa previamente
estabelecido.

Os grandes homens, como as grandes épocas, sdo materiais explosivos em que se acha
acumulada uma tremenda energia; seu pressuposto € sempre, historica e
fisiologicamente, que por um longo periodo se tenha juntado, poupado, reunido,
preservado com vistas a eles — que por um longo periodo ndo tenha havido explosdo. Se
a tensdo no interior da massa se tornou grande demais, o estimulo mais casual basta
para trazer ao mundo o “génio”, o ato, o “grande destino”. Que importa entdo o
ambiente, a época, o “espirito da época”, a “opinido publica”! [...] A relacdo entre o
génio e sua época é como entre aquela entre o forte e fraco, ou velho e jovem: a época
sempre é relativamente muito mais jovem, mais ténue, mais imatura, insegura, infantil.*

Sobre a relagédo entre pensamento e destrui¢do, Michel Foucault, ao falar sobre o
seu trabalho, diz se identificar como um pirotécnico, como aquele que fabrica algo para
a destruicdo, para a guerra. Ndo pelo simples fato de destruir, mas porque enxerga a

necessidade de fazer passar algo que os muros impedem de seguir. Foucault acrescenta

4 KOFMAN, S. Explosion I, p. 48.
4 NIETZSCHE, F. Crepusculo dos idolos, “Incursdes de um extemporaneo”, § 44.
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que para ser pirotécnico, ha de ser inicialmente ge6logo: olhar o terreno, as dobras, as
falhas, observar as edificacfes a maneira na qual foram plantadas e também saber tatear,

experimentar.

Eu me interesso muito pelo trabalho que os historiadores fazem, mas quero fazer outro.
[...] O que eu faco ndo é absolutamente uma filosofia. E também ndo é uma ciéncia
cujas justificativas ou demonstracfes temos o direito de exigir-lhe. Eu sou um
pirotécnico. Fabrico alguma coisa que serve, finalmente, para um cerco, uma guerra,
uma destruicdo. N&o sou a favor da destruicdo, mas sou a favor de que se possa passar,
de que se possa avancar, de que se possa fazer cairem os muros. Um pirotécnico é
inicialmente um gedlogo. Ele olha as camadas do terreno, as dobras, as falhas. O que é
facil cavar? O que vai resistir? Observa de que maneira as fortalezas estdo implantadas.
Perscruta os relevos que podem ser utilizados para esconder-se ou lancgar-se de assalto.
Uma vez tudo isto bem delimitado, resta o experimental, o tatear. Enviam-se informes
de reconhecimento, alocam-se vigias, mandam-se fazer relatérios. Defini-se, em seguida,
a tatica que sera empregada.>°

Em outro ponto da entrevista, o entrevistador, Roger Pol-Droit, o questiona
“Vocé realmente imaginou seu livro como uma bomba?” E a resposta ndo poderia ser
mais encantadora: “Absolutamente! Eu imaginei este livio como uma espécie de sopro
verdadeiramente material, e eu continuo o imaginando deste modo, uma espécie de
sopro que faz explodir portas e janelas... Meu sonho seria que fosse um explosivo eficaz
com uma bomba e alegre como fogos de artificio”®*. Ndo poderiamos formular com
mais precisdo aquilo que queremos dizer acerca de Nietzsche: a eficacia de uma bomba
e a alegria de fogos de artificio. Foucault, ao reforcar a dimensdo alegre que a
destruicdo carrega, se aproxima do gesto de Nietzsche quando se coloca como um
mensageiro alegre mesmo quando anuncia sua tarefa de transvaloragéo de todos valores
e todas as consequéncias a ela atreladas. E nenhuma passagem, talvez, possa ter um
valor mais expressivo em relacdo a isso do que esta, de Ecce Homo, em que Nietzsche

afirma;

Conheco a minha sina. Um dia, meu nome sera ligado a lembranga de algo tremendo —
de uma crise como jamais houve sobre a Terra, da mais profunda colisdo de
consciéncias, de uma decisdo conjurada contra tudo o que até entdo foi acreditado,
santificado, requerido. Eu ndo sou um homem, sou dinamite [...] Transvaloracdo de
todos os valores: eis a minha férmula para um ato de suprema autognose da humanidade,
que em mim se fez génio e carne. Minha sina quer que eu seja 0 primeiro homem
decente, que eu me veja em oposicdo a mendacidade de milénios... Eu fui o primeiro a
descobrir a verdade, ao sentir por primeiro a mentira como mentira — ao cheirar... Meu
génio estd nas narinas... Eu contradigo como nunca foi contradito, e sou contudo o
oposto de um espirito negador. Eu sou um mensageiro alegre, como nunca houve, eu

S0 FOUCAULT, M. Eu sou um pirotécnico: sobre o método e a trajetéria de Michel Foucault. In: POL-
DROIT, Roger Michel Foucault: entrevistas, p. 69.
51 1bidem.
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conhego tarefas de uma altura tal que até entdo inexistiu nogdo para elas, somente a
partir de mim h& novamente esperancas. Com tudo isso sou necessariamente também o
homem da fatalidade. Pois quando a verdade sair em luta contra a mentira de milénios,
teremos comocdes, um espasmo de terremotos, um deslocamento de montes e vales
como jamais foi sonhado.5?

A dinamite lancada por Nietzsche em estratos endurecidos por milénios, que
pareciam inabalaveis, €, enfim, estremecido, rachado. E como se a Terra abrisse para
novas forcas que ndo podiam vir a tona, por um lado, e inteiramente novas, por outro. O
que vai passar? O que, em certo sentido, ja passou e continua a passar? Como fazer para
passar novamente? Como fazer para que a abertura ndo se feche novamente? E
justamente o eterno aquilo capaz de, vindo das profundezas dos montes e vales
deslocados, dos buracos deixados pelos terremotos, das desestratificacbes dos mais
duros solos, manter a abertura, os buracos, para novos forgas. E o eterno retorno, como

escrevia Nietzsche, “o mais abismal pensamento™3,
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