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Da dignidade da pessoa humana e das
despersonalizacdes: a partir de Spinoza, Deleuze e
Guattari

On human dignity and depersonalizations: from Spinoza, Deleuze and
Guattari

Luiz Manoel Lopes 2 ©
Professor de filosofia da Universidade Federal do Cariri,
Juazeiro do Norte, CE, Brasil. Contato: manoel.lopes@ufca.edu.br

Resumo: O estudo traz as tensdes em torno das questdes que envolvem a preservacdo da pessoa
humana e seu valor conforme as considera¢des de Kant e os posicionamentos de Deleuze-
Guattari acerca das despersonalizacdes, principalmente quando tratamos dos processos de
desbloqueio das singularidades em meio ao capitalismo e de suas redes esquizofrénicas.

Palavras-chaves: Deleuze, Guattari, Kant, despersonalizac¢do, capitalismo, esquizofrenia.

Abstract: The study raises tensions around issues involving the preservation of the human person
and its value according to Kant's considerations and Deleuze-Guattari's positions on
depersonalization, especially when we deal with the processes of unlocking singularities in the
midst of capitalism and its schizophrenic networks.

Keywords: Deleuze, Guattari, Kant, depersonalization, capitalism, schizophrenia.
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Luiz Manoel Lopes 2

Introducao

As motivacdes destes estudos caminham em decorréncia do que Gilles Deleuze
(1925-1995) sublinha em relagao a despersonaliza¢do. As nossas consideragdes possuem
como alvos os tratamentos que dispensaremos em relagdo aos trés tipos de
despersonalizacdes. Portanto, em nossa pesquisa apresentaremos as nuancas em torno
das mas, das boas e das estranhas despersonalizagdes.

Os casos de despersonalizacdes sdo aqueles em que nas situagdes de convivios
sociais nos deparamos com circunstancias em que os individuos passam a entrar em
processos de dissociacdes. Em nossas consideragdes, encontraremos remissdes aos
modos de convivios sociais em que as pessoas sdo distintas entre si por manterem a
dignidade humana. No entanto, podemos atestar que atualmente existem casos em que
as pessoas somente aparentam possuir dignidade.

Em nossos convivios didrios, principalmente quando esses se ddo na maioria das
vezes ndo no presente do tempo, em que os individuos e pessoas podem se ver de frente
umas para as outras, o que nao quer dizer que seja uma vantagem, podemos
encontrarmo-nos em situagdes de ndo conseguirmos distinguir quem realmente age
como uma pessoa e quem simula. Os critérios seletivos que adotaremos nas remissdes
as trés modalidades de despersonalizacdes serdo encaminhadas pelo que Gilles Deleuze
trabalha em relacio a liberdade a partir da Etica, de Baruch Spinoza (1632-1677). As
nossas distingdes filoséficas, entre os modos de existéncia daqueles que se orientam a
pensar e a agir a partir das leituras da Etica de Spinoza, e aqueles que dispendem
recursos para que suas condutas sigam o que Kant afirmara em torno da Metafisica do
Costumes, serao imprescindiveis para deslindarmos sobre um tipo de despersonalizagao
que envolve o caso da dancarina Sharon Stern.!

Na maioria das vezes em meio as conversas e didlogos, podemos assegurar que as
pessoas, que se encontram umas ao lado das outras ou até mesmo umas de frente para
as outras, ndo possuem nada que indique que sao pessoas que agem com dignidade ou
que simulem. Como podemos selecionar os meios para adentrarmos em nossos
propositos de apresentarmos consideracdes em torno das trés modalidades de
despersonalizagdes?

As nossas questdes trazem problemas que remetem as discussdes sobre o tema da
liberdade ndo somente em relagdo ao que Gilles Deleuze considera sobre o modo de
Baruch Spinoza pensa-la. Em nossas afirmagoes aparecem aspectos em que procuramos
descrever detalhes dos convivios sociais em meio as redes sociais digitais. As
multiplicidades de conversas, que sdo veiculadas diariamente nas plataformas digitais,
ndo nos fornecem absolutamente nenhuma garantia que confirme que as pessoas
possuam uma identidade e que estdo em pleno exercicio de sua racionalidade. As
questdes que se apresentam caminham em diregao ao dominio dos atos de gerar sentidos
que diminuem a relevancia dos afetos face ao predominio da razdo. As distin¢des entre
pathos e Logos nos permitem fazer meng¢des aos dominios em que as paixdes ganham

1 Ao tratarmos das tipologias de despersonaliza¢des abordaremos as experimentacdes da dancarina Sharon
Sterm com a danga Butoh e suas relagdes conflituosas com a pratica da dissolugao do ego.
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estatuto de inferioridade face ao Logos. A partir desses dominios, encontraremos os casos
das psicopatologias. As despersonalizacdes passam a ser associadas aos processos de
dissocia¢des em que os individuos vivem apartados e alienados dos convivios sociais.

As tensdes que buscamos sublinhar, ao tratarmos dos convivios sociais no século
XXI, principalmente quando vivemos em contato através da midias digitais, remetem
aos crescentes processos de despersonaliza¢des, os quais nos levam a problematizar os
costumes a partir das divergéncias entre a visao ética do mundo de Spinoza e aquela que
remete para a visdo moral kantiana.

Gilles Deleuze nos orienta quando destaca, nos seus escritos intitulados
Conversagdoes, uma correspondéncia com Michel Cressole, “Carta a um critico severo”, a
relevancia da despersonalizagdo a partir da experimentacdo filoséfica. Quais sdo os
sentidos de despersonalizagdes que queremos abordar aqui neste artigo? As boas, as mas
e as estranhas despersonalizagdes.

Em nossa posicdo, consideramos que a época em que vivemos requer que
admitamos que a tonica dada por Kant, em relacdo a dignidade da pessoa humana, ja
ndo tem o mesmo sentido que em sua época. As nossas relagdes de convivio dentro do
sistema capitalista sdo insepardveis dos processos que levam a esquizofrenia. O avango
das tecnologias digitais trouxe retrocessos inimagindveis, em termos de convivios
sociais, pois as relacdes entre as novas modalidades de afetividades e subjetividades
entram em fricgdo com os valores defendidos por conservadores em seus extremismos
de direita.

Para compreendermos a época em que vivemos, somos levados as fricgdes em
torno do que Kant denomina “dignidade da pessoa humana” e do que Deleuze e
Guattari pensam sobre a despersonalizagdo, a partir do livro escrito em conjunto pelos
dois franceses cujo titulo é Kafka: Por uma literatura menor. De inicio, buscamos sublinhar
que, para Spinoza, a conquista da liberdade ocorre a partir das variagcdes entre paixdes.
Kant, por sua vez, afirma que a liberdade somente pode ser alcancada pela boa acao.
Spinoza considera que jamais conseguimos agir sem antes sermos afetados. Ora, os
afetos sao incialmente divididos em paixdes tristes e alegres. Spinoza continuamente
afirma que ndo podemos exercer uma agdo boa sem antes sermos afetados. Como
podemos pensar a dignidade da pessoa humana e as despersonaliza¢oes sem levarmos
em conta as discussdes em torno de nossa época, em que algumas paixdes sao
classificadas enquanto patologias? Como podemos pensar as relacdes entre Kant,
Deleuze e Guattari sem nos conectarmos com Spinoza em torno dos afetos e com
Nietzsche ao nos indagarmos: como fazer filosofia sem submissao a histéria da filosofia?
Como podemos compreender os variados sentidos de despersonalizacdes? As
referéncias em relagdo a Nietzsche remetem ao que Deleuze e Guattari afirmam em
relagdo a experimentacao filoséfica. Vejamos uma citagdo de Deleuze e Guattari que nos
possibilita compreendermos as distingdes entre experimentagodes filosoficas e histéria da
filosofia.

A utopia nao é um bom conceito porque, mesmo quando se opde a
Historia, refere-se a ela ainda e se inscreve nela, como um ideal ou como
uma motivacdo. Mas o devir é o préprio conceito. Nasce na Historia, e
nela recai, mas ndo pertence a ela. Nao tem em si mesmo nem inicio
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nem fim, mas somente um meio. Assim, é mais geografico que
histérico. Tais sdo as revolugdes e as sociedades de amigos, sociedades
de resisténcia, pois criar € resistir: puros devires, puros acontecimentos
sobre um plano de imanéncia. O que a Histéria capta do acontecimento
é sua efetuacdo em estados de coisas ou no vivido, mas o acontecimento
em seu devir, em sua consisténcia prépria, em sua autoposi¢do como
conceito, escapa a Histéria.2

As experimentacgdes, tantos as filoséficas quanto as artisticas, sao consideradas em
nossas pesquisas como aquelas que nao sinalizam que tudo desembocard bem e de modo
perfeito. Ha circunstancias em que podem aparecer reveses e as experimentagdes se
tornarem estranhas despersonalizagdes. Ha casos cotidianos, em que vemos as mas
despersonalizagdes acontecerem por meio do que se chama producdo de falsas
identidades, onde as pessoas sao utilizadas como meios para atingir fins que ndo passam
de golpes e fraudes economicas. As relacdes entre individuos e pessoas em seus
convivios sociais sdo inteiramente problematicas. A partir da citagdo de Deleuze e
Guattari a seguir, podemos atestar como as experimentacoes de fazer filosofia na
imanéncia consistem em tarefas que beiram as variacOes entre perspectivas que
sinalizam para os aspectos otimistas, pessimistas e tragicos:

Os tipos psicossociais sdo histéricos, mas os personagens conceituais
sdo acontecimentos. Ora envelhecemos segundo a Histéria, e com ela,
ora nos tornamos velhos num acontecimento muito discreto (talvez o
mesmo acontecimento que permite colocar o problema "o que é a
filosofia?"). E é a mesma coisa para os que morrem jovens, hd muitas
maneiras de morrer assim. Pensar é experimentar, mas a
experimentacdo é sempre o que se esta fazendo — o novo, o notavel, o
interessante, que substituem a aparéncia de verdade e que sdo mais
exigentes que ela. O que se esta fazendo ndo é o que acaba, mas menos
ainda o que comeca. A histéria ndo é experimentacao, ela é somente o
conjunto das condi¢bes quase negativas que tornam possivel a
experimentagdo de algo que escapa a histéria. Sem histéria, a
experimentacdo permaneceria indeterminada, incondicionada, mas a
experimentagdo nao é histdrica, ela é filosoéfica.?

As referéncias que fazemos em relagdo a Nietzsche podem ser atestadas quando
da segunda dissertacao de sua Genealogia da Moral .+ Encontramos as suas afirmagoes em

2 DELEUZE, Gilles; GUATTARI Félix. O que ¢ filosofia? Traducao: Bento Prado Jr. e Alberto Alonso Mufioz.
Sao Paulo: Editora 34, 2010, p. 142.

3 Idem, p. 125.

4 NIETZSCHE, Friedrich. Genealogia da moral: uma polémica. Tradugao, notas e posfacio Paulo César de Souza.
— Sao Paulo: Companhia das Letras, 2009. “2. Esta é a longa histéria da origem da responsabilidade. A
tarefa de criar um animal capaz de fazer promessas, j4 percebemos, traz consigo, como condicdo e
preparagdo, a tarefa mais imediata de tornar o homem até certo ponto necessério, uniforme, igual entre
iguais, constante, e portanto confiavel. O imenso trabalho daquilo que denominei “‘moralidade do costume’
(cf. Aurora, § 9, 14, 16)2 — o auténtico trabalho do homem em si préprio, durante o periodo mais longo da
sua existéncia, todo esse trabalho pré-histérico encontra nisto seu sentido, sua justificagdo, ndo obstante o
que nele também haja de tirania, dureza, estupidez e idiotismo: com ajuda da moralidade do costume e da
camisa de forga social, o homem foi realmente tornado confidvel. Mas coloquemo-nos no fim do imenso
processo, ali onde a &rvore finalmente sazona seus frutos, onde a sociedade e sua moralidade do costume
finalmente trazem a luz aquilo para o qual eram apenas o meio: encontramos entdo, como o fruto mais
maduro da sua arvore, o individuo soberano, igual apenas a si mesmo, novamente liberado da moralidade
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relagdo ao aspectos sazonais da arvores da cultura pelos quais aparecem os individuos
soberanos. Os tema da moralidade dos costumes como precedendo a histéria universal
nos faz entrar nas aproximagdes que Deleuze sublinhou: os pontos de vistas tanto de
Spinoza quanto de Nietzsche em relagdo a poténcia dos afetos.

Dos afetos e afeccoes

O tratamento que dispensaremos aos afetos e afec¢des € um ponto de sustentagao
para o que problematizaremos em torno das modalidades de despersonalizacdes. Os
nossos movimentos em relacdo aos temas que envolvem autonomia e liberdade serao
apresentados mediante o que consideramos como uma nocdo comum entre Spinoza,
Deleuze e Guattari: a nogdo de “afetos”; esse conceito é imprescindivel para pensarmos
uma filosofia da e na imanéncia.5 A imanéncia aqui nao é utilizada como aquilo que esta
localizado no sujeito face a transcendéncia dos objetos situados na exterioridade. A
imanéncia aqui passa a ser pensada como Deleuze a situa em distincdo as hierarquias
promovidas por Descartes. O pensamento ndo teria a primazia de ser localizado no
sujeito enquanto substancia distinta daquela do mundo visto enquanto pura extensao, a
ponto de poder ser ordenada e medida. A imanéncia em Spinoza se constitui como uma
substancia, enquanto realidade complexa, a qual se expressando por multiplicidades de
atributos infinitos, sustenta as modulagdes, as mudangas, que ocorrem nas variagdes, por
exemplo, dos atributos pensamento e extensao, nos quais aparecem, no caso, dos seres
humanos, como multiplicidades de corpos e mentes.

Vejamos o que, de inicio, encontramos no Tratado Politico de Spinoza:

Os filésofos concebem os afetos com que nos debatemos como vicios
em que os homens incorrem por culpa prépria. Por esse motivo,
costumam rir-se deles, chora-los, censurd-los ou (os que querem
parecer os mais santos) detesta-los. Creem, assim, fazer uma coisa
divina e atingir o cume da sabedoria quando aprendem a louvar de

do costume, individuo auténomo supramoral (pois ‘autonomo’ e ‘moral’ se excluem), em suma, o homem
da vontade propria, duradoura e independente, que pode fazer promessas — e nele encontramos, vibrante
em cada musculo, uma orgulhosa consciéncia do que foi finalmente alcancado e estd nele encarnado, uma
verdadeira consciéncia de poder e liberdade, um sentimento de realizagao. Este liberto ao qual é permitido
prometer, este senhor do livre-arbitrio, este soberano — como ndo saberia ele da superioridade que assim
possui sobre todos os que ndo podem prometer e responder por si, quanta confianca, quanto temor, quanta
reveréncia desperta — ele ‘merece’ as trés coisas — e como, com esse dominio sobre si, lhe é dado também
o dominio sobre as circunstancias, sobre a natureza e todas as criaturas menos seguras e mais pobres de
vontade?”.

5 DELEUZE, Gilles. Espinosa e o problema da expressio. 1a ed. Sdo Paulo: Editora 34, 2017, p.113. A imanéncia
implica, por conta prépria, uma pura ontologia, uma teoria do Ser onde o Uno é apenas a propriedade da
substancia e daquilo que é. Mais do que isso, a imanéncia no estado puro exige o principio de uma igualdade
do ser ou a posicao de um Ser-igual: ndo apenas o ser é igual em si, mas também aparece igualmente presente
em todos os seres. E a Causa, estd igualmente proxima, em toda a parte: ndo existe causa distante. Os seres
nao sdo definidos pelo seu lugar em uma hierarquia, ndo sdo nem mais nem menos distanciados do Uno,
mas cada um deles depende diretamente de Deus, participando da igualdade do ser, recebendo
imediatamente tudo aquilo que pode receber, de acordo com a aptiddo da sua esséncia, independentemente
de qualquer proximidade e de qualquer distanciamento.
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multiplos modos uma natureza humana que ndo existe em parte
alguma e a fustigar com sentengas aquela que realmente existe.

As discussdes em torno dos afetos, pelas vias assinaladas por Spinoza, nos levam
em direcdo ao que Gilles Deleuze nos faz apreciar em relagdo aos processos de selecdao
que orientam os modos de existéncia éticos. Mediante tais aproximacgdes podemos
vislumbrar os modos de atuagdes dos que se pautam em fazer filosofia pela imanéncia e
aqueles que defendem a transcendéncia. Deleuze em seu artigo “Platdo, os gregos”
assinala:

Qualquer reagdo contra o platonismo é um reestabelecimento da
imanéncia em sua extensdo e em sua pureza, que proibe o retorno de
um transcendente. A questao é saber se tal reacdo abandona o projeto
de selegdo dos rivais, ou, ao contrario, como acreditavam Spinoza e
Nietzsche estabelece métodos de selecdo inteiramente diferentes: estes
nado incidem sobre as pretensées como atos de transcendéncia, mas
sobre a maneira pela qual o existente se enche de imanéncia (o Eterno
Retorno, como a capacidade de alguma coisa ou de alguém de retornar
eternamente). A selecdo ndo recai sobre a pretensdo, mas sobre a
poténcia. A poténcia é modesta, contrariamente a pretensdo. Na.
verdade, s6 escapam ao platonismo as filosofias da imanéncia pura: dos
estoicos a Spinoza ou Nietzsche.” 8

Em decorréncia da citacdo acima, os propdsitos do artigo vdo de encontro aos
modos de elaboracdo de filtros e crivos para que possamos selecionar os tipos
despersonalizagdes. A visdo ética do mundo implica em exercicios finos de sele¢des das
poténcias. A partir da citagdo acima, faremos encaminhamentos em relagdo ao modo de
Kant pensar a metafisica dos costumes, justamente para sublinharmos como o filésofo
de Konnisberg nao busca a necessidade do que acontece e sim do que poderia acontecer,
no sentido de manter a afirmacdo da primazia da Lei Moral enquanto Vontade que
somente deseja a si mesma. Nos serviremos da citacdo de um autor que se debrucou

exaustivamente em torno do modo como Kant procurou fundamentar a sua moral:

O “proton pseudés” [primeiro passo em falso de Kant] estd no seu
conceito da propria ética que encontramos exposto do modo mais claro
(p.- 62): “Numa filosofia prética ndo se trata de dar fundamentos
daquilo que acontece, mas leis daquilo que deve acontecer, mesmo que
nunca aconteca”. Isto ja é uma “petitio principii” [peticdo de principio]
decisiva. Quem nos diz que ha leis as quais nossas acdes devem
submeter-se? Quem vos diz que deve acontecer o que nunca acontece?
O que vos da o direito de antecipé-lo e logo impor uma ética na forma
legislativo-imperativa como a tUnica para nés possivel? Digo,
contrapondo-me a Kant, que em geral tanto o ético quanto o fil6sofo
tém de contentar-se com a explicagdo e com o esclarecimento do dado,
portanto com o que €, com o que acontece realmente, para chegarem ao

6 SPINOZA, Baruch, Tratado Politico, tradugdo, introducdo, notas Diogo Pires Aurélio, Sao Paulo, Editora
WMEF Martins Fontes, 2009, p. 4-5.

7 DELEUZE, Gilles. Platdo, os gregos in DELEUZE, G. Critica e Clinica. Tradugdo de Peter Pal Pelbart. Sdo
Paulo: Ed. 34, 1997. p. 154

8 Ibidem.
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seu entendimento, e que eles ai tém muito que fazer, muito mais do que
foi feito desde ha séculos até hoje.?

As distingdes que procuramos fazer, entre a visdo ética do mundo de Spinoza e a
visdo moral de Kant, solicita uma ligeira recapitulacao do Prefacio da Fundamentagio da
Metafisica dos Costumes:

A antiga filosofia grega repartia-se em trés ciéncias: a Fisica, a Etica e a
Logica. Esta divisdo esta inteiramente de acordo com a natureza das
coisas, nem temos que introduzir-lhe qualquer espécie de
aperfeicoamento, a ndo ser acrescentar o principio em que ela se baseia,
para que desse modo possamos, por um lado, possuir a certeza de ela
ser completa e, por outro lado, determinar com exatidao as subdivisdes
necessdrias. Todo conhecimento racional é ou material e refere-se a
qualquer objeto, ou formal e ocupa-se exclusivamente com a forma do
entendimento e da razdo, um e outro em si mesmos considerados, e
com as regras universais do pensamento em geral, sem distingdo de
objetos.10

A divisdo tripartite de Kant, elaborada desde os antigos fil6sofos estoicos, -
provavelmente a citacdo acima deriva da pena de Di6égenes Laercio em seu livro A Vida
dos Filosofos Celebres - traz indicacdes das depuracdes entre o material e o formal; o
empirico e o transcendental.

A filosofia formal denomina-se LOGICA, mas a filosofia material, que
trata de objetos determinados e das leis a que eles estdo sujeitos, divide-
se, por sua vez, em duas, visto estas leis serem ou leis da natureza ou
leis da liberdade. A ciéncia das primeiras chama-se FISICA; a das
segundas, ETICA. Aquela da-se também o nome de Filosofia da
natureza ou Filosofia natural; a esta, o de Filosofia dos costumes.1!

Como o sujeito moral agiria no mundo, em seus convivios sociais, ndo direcionado
pelos instintos, inclina¢des e tendéncias que implicam impulsos de ordens materiais e
naturais? Como poderemos entender as preocupacdes de Kant em relacdo ndo ao que
acontece, mas com o que deveria acontecer? Dito de outra maneira: como compreender
a preeminéncia de fazer uma Filosofia prética que destitui a afirmacdo do que
necessariamente é face a possibilidade do que deveria ser? O préprio Immanuel assinala:

A Légica ndo pode comportar parte empirica, ou seja, parte na qual as
leis universais e necessarias do pensamento estribem em principios
tomados da experiéncia; de contrario, ndo seria ldgica, isto é, cinone do
entendimento e da razao, valido para todo pensamento e capaz de ser
demonstrado. Ao invés, tanto a Filosofia natural como a Filosofia moral
podem, cada uma, possuir uma parte empirica, pois devem aplicar suas
leis, aquela a natureza como a objeto da experiéncia, e esta a vontade

9 SCHOPENHAUER, Arthur. Sobre o Fundamento da Moral. Tradugdo Maria Lucia Mello Oliveira Cacciola,
Sao Paulo, Martins Fontes, 2001, p. 23.

10 KANT, Immanuel. Fundamentagdo da Metafisica dos Costumes, tradugdo Paulo Quintela, Edigdes 70, Lisboa,
2007, p. 68.

11 Ibidem.
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humana enquanto afetada pela natureza: leis, no primeiro, caso, em
conformidade com as quais tudo acontece; leis, no segundo caso, de
acordo com as quais tudo deve (388) acontecer, tomando, todavia, em
consideracdo as condic¢Ges, mercé das quais muitas vezes ndo acontece
o que deveria acontecer.12

As maneiras como fazemos filosofia na imanéncia requerem cuidado ao tratarmos
dos afetos. As discussdes serdo encaminhadas entre realidade e possibilidade. Vejamos
0 que Spinoza pensa acerca das relacdes dos filésofos com os afetos:

Com efeito, concebem os homens ndo como sdo, mas como gostariam
que eles fossem. De onde resulta que, as mais das vezes, tenham escrito
satira em vez de ética e que nunca tenham concebido politica que possa
ser posta em aplicacdo, mas sim politica que é tida por quimera ou que
s6 poderia instituir-se na utopia ou naquele século de ouro dos poetas,
onde sem diivida ndo seria minimamente necesséria.®

As adverténcias de Spinoza sdo sinalizagdes de como a filosofia, ao ficar apartada
dos afetos e dando somente primazia a Razdo, é vista como impotente em relagao a
politica. As distingdes entre as atuagdes do politico, do sofista e do fil6sofo sdao
indagacdes que sempre aparecem, principalmente em tempos atuais. Spinoza, no
entanto, busca fazer tais distin¢des a partir do que denomina uma geometria dos afetos.
Vejamos mais uma de suas afirmacdes:

Como, por conseguinte, se cré que em todas as ciéncias que tém
aplicacdo, mormente a politica, a teoria é discrepante da pratica,
considera-se que ndo ha ninguém menos idéneo para governar uma
republica do que os tedricos ou filésofos. 4

Em relagdo ao cuidado com os afetos, assinalamos o que pesquisador Diogo Pires
Aurélio, tradutor do Tratado Politico para a lingua portuguesa, expde:

Conceito eminentemente espinosano, os afetos sdo a expressao do
relacionamento de cada homem com os outros e com o meio. Ndo
estamos, repare-se, perante uma repeticdo do tradicional combate da
razdo com as paixdes que arrastariam o homem para o mal. Em
Espinosa, afeto simplesmente é afeccdo e ideia de afeccao, choque de
dois corpos em movimento de que resulta sempre uma afetividade ou
grau de intensidade, seja negativa - diminuem as "paixdes tristes",
como o ressentimento e a amargura, que a poténcia do individuo - seja
positiva - as "paixOes alegres', como a coragem e o amor, que
representam um acréscimo de poténcia. E, I11, def. 3, G 1391j,.15

12 IJbidem.

13 SPINOZA, Baruch, Tratado Politico, tradugdo, introdugdo notas Diogo Pires Aurélio, Sao Paulo, Editora
WMEF Martins Fontes, 2009, p. 4-5.

14 Ibidem.

15 AURELIO, Diogo Pires. In: Baruch Spinoza, Tratado Politico, traducdo, introdugdo e notas Diogo Pires
Aurélio, Sdo Paulo, Editora WMF Martins Fontes, 2009, p. 4-5.
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9 Da dignidade da pessoa humana e das despersonaliza¢des

A articulagdo entre Spinoza, Deleuze e Guattari, a partir da nogdo comum de afeto,
ganha velocidade e poténcia quando assinalamos o que Guattari apresenta em
Cartografias Esquizoanaliticas quando trata de Ritornelos e Territérios Existenciais:

“Se tenho medo de ladrdes em meus sonhos, os ladrées, com certeza,
sdo imaginarios, mas o medo deles é real”, assinalava Freud em A
interpretagio dos sonhos. O contetido de uma mensagem onirica pode se
transformar, maquiar, mutilar, mas ndo sua dimensdo afetiva, seu
componente timico. O Afeto adere a subjetividade, de maneira
“glischocarica”, retomando a qualificacdo de Minkowski para
descrever a epilepsia. Exceto que ele gruda tanto na subjetividade de
seu enunciador quanto ao de seu destinatario e, ao fazé-lo, desqualifica

a dicotomia enunciativa: locutor-auditor.16

A citacdo ressalta que o afeto possui a caracteristica glishocarical” enquanto
alguma coisa que ndo se apresenta de modo determinado variando entre situagdes. A
relevancia em tratar os afetos, como indispensaveis para nos aproximarmos das relacdes
entre critica e clinica, sdo sentidas nas leituras de Guattari em torno dessa no¢ado comum.

Spinoza havia detectado perfeitamente este carater transitivista do
afeto (“é impossivel para nés imaginarmos alguém como nés sendo
afetado sem sermos afetados com experimentar esse afeto”), do qual
resultou o que ele chamou de “uma emulacdo do desejo” e o
desdobramento de composicdes afetivas multipolares. Assim a tristeza
que sentimos através do outro se torna comiseragdo, enquanto é
“impossivel representar o 6dio contra nés por aqueles que sao
semelhantes a nés sem odid-los em troca; e esse 6dio ndo pode
acontecer sem um desejo de destruicdo que se manifesta em raiva e
crueldade”. O afeto é assim, essencialmente, uma categoria pré-pessoal,
estabelecendo-se “antes” da circunscricdo de identidades, e que se

16 GUATTAR], Félix. “Ritournelles et Affects existentiels”. In Cartographies schizoanalytiques. Paris: Editions
Galilée, 1989, p. 251-267, traducdo de Cristina Throstenbergh Ribas, TER tradugdes, Sdo Paulo, v. 4, n.1, p.
383-397, Out. 2019.

17 Guattari, na citacdo, faz referéncia a Eugene Minkowski e o afeto enquanto glischocarico, a titulo de
explicitar o sentido para tal conceito faremos remissdao ao artigo de Paulo de Mello et al. Posicdo
gliscrocarica: conhecé-la pode expandir seus recursos médicos e psicanaliticos publicado in “Subjetividade
e Processos Cognitivos”, vol. 23, ndo. 2, pags. 24-37, 2019. Melanie Klein enunciou as posi¢cdes Depressivo
(1935) e Esquizoparandico (1946). Esther Bick e Donald Meltzer desenvolveram, a partir dos estudos de
Klein, o conceito de identificacdo adesiva. José Bleger, apresentou (post mortem), em 1977, utilizando esses
conhecimentos e conjecturas sobre simbiose, a posi¢do Ghlischro-cérica, hoje Viscocérica no Brasil, que
magistralmente considerou ser uma posicdo anterior a posicdo Esquizoparandide. A posicdo Ghlischro-
carica inclui um conglomerado egéico com o objeto indiferenciado que Bleger denominou de ntcleo
aglutinado. Constitui-se a ansiedade defusional que pode se manifestar como ansiedade do tipo pénico,
somatizac¢Oes e doencas psicossomaticas, como esclerose multipla, artrite reumatoide, vitiligo, entre outras.
E interessante dizer que 72% dos pacientes que buscam atendimento médico neuropsiquiétrico e psicolégico
utilizam a posicdo Ghlischro-cdrica dentro de seu universo relacional, com suas idiossincrasias
fenomenolégicas que afetam suas vidas e o cendrio terapéutico. Conhecer suas particularidades pode
ampliar os recursos do profissional de satide mental, a utilizacdo de técnicas psicoterapéuticas e até mesmo
a escolha dos psicofarmacos mais adequados para clientes dessa condigdo, o que torna fundamental o
desenvolvimento desse tema. Utilizamos um modelo de estudo clinico-qualitativo e transdisciplinar
baseado em uma revisao conceitual do tema.
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manifesta por transferéncias nao localizaveis do ponto de vista de sua
origem e de seu destino.!8

Em decorréncia do que afirmamos no inicio deste trabalho, buscamos distinguir
os modos de existéncia dos que pensam e agem com Spinoza daqueles que somente
exercem as pretensdes judicativas, principalmente quando se sustentam nos modos e
ditames do cogito cartesiano e, também kantiano. Os aspectos dos julgamentos trazem
as condicOes reais de experimentagdes dos modos pelos quais os julgadores exercem
suas fungdes de impedimento no campo social mediante as tendéncias de producdes de
novas modalidades afetividades, subjetividades e sociabilidades. Os afetos sdo no¢des
comuns entre Spinoza, Deleuze e Guattari os quais ressoam entre as vidas singulares e
intensas que experimentando os exercicios de despersonalizacdes ndo deixam de
dispender esforcos para encontrarem os meios mais adequados de atualizacdes de
virtualidades. O exemplo dos artistas que fixam os afetos nos suportes os fazendo durar
sdo pensados por Deleuze e Guattari no livro O que é a Filosofia?. A ética aparece, nesses
trés pensadores, como tragados de filtros para que possamos elaborar novos modos de

coexisténcias.

Dos problemas éticos e morais, as mas e as boas despersonalizac¢oes

Os nossos aprendizados em torno de Spinoza, Deleuze e Guattari nos levaram em
direcdo as confrontagdes com o que Kant considera como a liberdade. Os nossos
questionamentos caminham em dire¢do a afirmacdo de que nao é impossivel ter uma
visdo ética do mundo, como pensada por Spinoza: a liberdade, enquanto auséncia de
constrangimento, é um exercicio de esfor¢os para conquista-la em meio aos acasos dos
encontros. Nao podemos deixar de atentar para Deleuze assinalando as condicdes reais
para distinguirmos entre a visdo ética do mundo e a visdo moral cartesiana e

consequentemente kantiana:

Quando Spinoza diz: Nés nem sabemos o que um corpo pode fazer,
esta formula é quase um grito de guerra. Ele acrescenta: Falamos sobre
a consciéncia, o espirito, a alma, o poder da alma sobre o corpo. N6s
conversamos assim, mas ndo sabemos nem mesmo 0 que um corpo
pode fazer.1?

Mas como ter uma vida ética em meio as despersonalizagdes que assistimos em
nossos estudos filos6ficos? As pontuagdes em relagdo aos corpos enquanto poténcia de
afetar e ser afetado ganham sentido, principalmente quando as relagdes entre ética,
imanéncia e afetos nos levam em direcdo aos processos de horizontalidades nao-
hierarquicas em que existem coexisténcias dos modos, os quais Spinoza os define

18 GUATTAR], Félix. “Ritournelles et Affects existentiels”. In Cartographies schizoanalytiques. Paris: Editions
Galilée, 1989, p. 251-267, traducdo de Cristina Throstenbergh Ribas, TER tradugdes, Sao Paulo, v. 4, n.1, p.
383-397, Out. 2019.

19 DELEUZE, G. Op. Cit.
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enquanto afecgdes da substancia. Na definicdo V do livro II da Etica, encontramos
Spinoza afirmando:

5. A duragdo é a continuagdo indefinida do existir. Explicagdo. Digo
indefinida porque a duracdo ndao pode ser, de maneira alguma,
determinada pela prépria natureza da coisa existente, nem tampouco
pela causa eficiente, a qual, com efeito, necessariamente pde a existéncia
da coisa, mas ndo a retira.?0

As condicdes reais para nos tornarmos criadores em arte, filosofia e ciéncia exigem
necessariamente exercicios despersonalizagdes. As indagacdes nos levam justamente a
elaborar estudos sobre as modalidades de despersonalizacdes. Nesse sentido,
procuraremos tratar das mds, boas e estranhas despersonalizagdes. Os nossos
posicionamentos em relacdo as distingdes entre os modos de existéncias daqueles que
pensam e agem com Spinoza, Deleuze e Guattari sdo os de afirmar a imanéncia dos
afetos, as orientacOes através das horizontalidades: o que acontecer ao corpo tem suas
reverberacdes no pensamento.

Entdo, parte-se de uma coisa muito simples: a ideia é um modo de
pensar definido por seu caréter representativo. O que ja nos da um
primeiro ponto de partida para distinguir ideia e afeto (affectus), porque
chama-se afeto a todo modo de pensamento que ndo representa nada.
O que significa isto? Tomemos ao acaso, ndo importando que se chame
afeto ou sentimento: uma esperanga por exemplo, uma angustia, um
amor, o que nado é representativo. Nisto ha bem uma ideia da coisa
amada, ha bem uma ideia de alguma coisa prometida, mas a esperanga
enquanto tal ou o amor enquanto tal ndo representam nada,
estritamente nada.?!

As contribuicdes de Deleuze para que possamos distinguir os modos de vida éticos
daqueles ditos morais tornam-se preciosissima. As suas preocupagdes em distinguir
Ideia de afeto, assinalando que tudo aquilo que for passivel de ser representando ndo é
afeto, nos exorta em compreender a qualidade, o sentido e o valor do que queremos. A
visdo moral do mundo pressupde a representacdo, a recogni¢do e as possibilidades de
juizos sobre vida. A citagdo a seguir distingue, por exemplo, o desejo de escrever, de
atualizar um artigo sobre tipos de despersonalizacdes enquanto um desejo, um conatus,
uma poténcia que ndo se confundem com representagdes e julgamentos. A moral julga
enquanto a ética avalia pelas variacdes dos afetos:

Todo modo de pensamento enquanto ndo representativo sera
denominado afeto. Uma voli¢do, uma vontade, implica, a rigor, que eu
quero alguma coisa; o que eu quero, é objeto da representacdo, o que
eu quero estd dado em uma ideia, mas o fato de eu querer nédo é uma

20 SPINOZA, Baruch. Etica, II, Def., V, traducdo de Tomaz Tadeu. - Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2009.
p- 27.

21 DELEUZE, Gilles. Cursos sobre Spinoza (Vincennes, 1978-1981) /Gilles Deleuze; tradugdo para o
portugués Emanuel Angelo da Rocha Fragoso, Francisca Evilene Barbosa de Castro, Hélio Rebello Cardoso
Janior e Jefferson Alves de Aquino. - 3. ed. - Fortaleza: EQUECE, 2019, p. 35.
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ideia, mas um afeto, porque é um modo de pensamento ndo
representativo. Funciona, ndo é complicado.?

As preocupacgoes de Spinoza, Deleuze e Guattari sdo enderecadas ao modo como
a multidao? pode constituir agenciamentos que somente levem em conta a producao
coletiva de liberdade.

Ja a exposicao acerca do que seria a dignidade da pessoa humana, feita por Kant,
diz respeito a forma pura da Lei Moral. A regulacdo das tendéncias e inclina¢des é indice
de que pessoas agem dentro do convivio social de modos dignos. As agdes boas sao
aquelas em que nossas inclina¢cdes e tendéncias estardo sempre reguladas pelos
procedimentos racionais. O que seriam, entdo, as despersonalizacdes mediante tais
afirmagdes? Ora, elas dizem respeito a todos que ndo seguem tais procedimentos. E o
que seriam as boas despersonalizagdes? Essa discussdo remete as relagdes entre filosofia
e arte, sobretudo quando nos orientamos através de Deleuze e Guattari.

Ao tratarmos de pessoa e da sua dignidade enquanto valor, estamos seguindo o
que Immanuel Kant sublinha na Segunda Secao da Fundamentacio da Metafisica dos
Costumes. As maneiras de tratar as relacdes entre vontade e dever remetem justamente
ao modo como agimos em relacdo aos outros sujeitos, as outras pessoas, como
convivemos. A vontade boa é aquela movida ndo por interesse ou finalidade. Todavia,
quando é que uma agdo conforme ao Dever pode ser isenta de interesses e egoismos?
Quando é que o Eunao é o determinante da vontade? Quando é que a razdo move a acdo
para o Dever? Quando a maxima da agdo pode ser decidida como sendo passivel de ser
universalizada. No limite, quando a agao, ao ser deliberada, ndo impedir a liberdade de
outra pessoa de, por exemplo, ir e vir. A agdo que impede a liberdade do outro, nada
mais faz do que coagi-lo; o que soa como uma solicitagdo para também ser coagida pela
Forma Pura da Lei.

A vontade jamais possui um valor absoluto se ndo for orientada pela Razdo
enquanto principio metafisico moral a priori. A Lei Moral, enquanto forma pura e vazia,
traz o Bem ndo como o seu contetido transcendente. As nossas a¢des podem ser
distinguidas entre aquelas que sdo motivadas por interesses ou por deveres. As boas
agdes ocorrem quando agimos em relagdo as outras pessoas ndo para fazer delas um

22 Jbidem.

B CHAUI, Marilena. Os conflitos no seio da multidio in Spinoza e as Américas: volume 2 / Baptiste Noel Auguste
Grasset; Emanuel Angelo da Rocha Fragoso; Ericka Marie Itokazu; Francisco de Guimaraens; Mauricio
Rocha (organizadores). Fortaleza: EQAUECE, 2014. p. 85. A professora faz uma exposi¢do magistral em
relacdo as mudangas do conceito de multitudo em Baruch Spinoza: sabemos que ha uma diferenga no
tratamento da multitudo no Tratado teologico-politico (TTP) e no Tratado politico (TP). De fato, no TTP,
Espinosa nao distingue entre a plebe, o vulgar e a multitudo, distingdo que sera feita no TP. No TTP, a
multitudo vem antecedida de um adjetivo, saeva - feroz, furiosa -, é a turba, descrita como inconstante,
variavel, perpassada por afetos contrarios, sempre conduzida “segundo sua prépria indole” (ex suo ingenio)
e para manté-la nos limites necessarios a estabilidade e conservagido do poder soberano (imperium) é preciso
homens prudentes e vigilantes, capazes de conformar as leis a indole da gente a ser governada (ingenium
gentis) - exatamente como fez Moisés com os hebreus. Entretanto, no TP, apesar de sua indole variavel e de
suas paixdes contrarias, a multitudo é concebida como sujeito politico e seu direito ou poténcia natural se
torna a prépria defini¢do do poder soberano (imperium). As diferencas entre os dois tratados decorrem dos
novos elementos conceituais estabelecidos pela Etica, gracas a fisica da coeréncia, comunicagdo e
conveniéncia entre os corpos, a dedugdo do modo humano como unido de corpo e mente, & definicao da
esséncia singular pelo conatus, a distingdo entre afetos tristes e alegres e a teoria das nog¢des comuns que
permite, na Parte IV, demonstrar que o homem racional s6 é livre na cidade e ndo na soliddo.
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meio para atingirmos determinados fins. A categoria de pessoa deriva dessas relacoes
sutis em que os deveres orientam de modo racional as agdes das pessoas em sociedade.
A boa agdo é orientada por aspectos formais, os quais sdo estudados pela Filosofia Moral,
pela Metafisica dos Costumes; as partes materiais e empiricas que constituem as
tendéncias e inclina¢des fazem parte do que Kant considera como antropologia prética.
O que vemos nessas afirmag¢Oes morais kantianas? Os instintos, as tendéncias e
inclinacoes sdo as forcas que vém da Natureza e que ndo sdo reguladas pelas leis da
liberdade. A pessoa humana mantem sua dignidade quando age de acordo com as Leis
Morais. A despersonalizacdo torna-se o problema para a Metafisica dos Costumes.

A dignidade da pessoa humana remete para diferentes aspectos, principalmente
para o que fora considerado como persona, desde a tragédia grega, que seria como uma
mascara exterior; e para o que a doutrina moral cristd acentuou ao considerar a
interioridade enquanto o que caracteriza e define a realidade de cada pessoa.

Os procedimentos que buscamos tratar neste estudo dizem respeito as friccdes
entre o modo de Kant tratar a dignidade da pessoa humana e o modo segundo o qual
Gilles Deleuze situa o processo de despersonalizagdo em sua experimentagdo filoséfica.
Ao pesquisarmos as distingdes entre Kant e Deleuze e Guattari, traremos as diferencas
entre os modos de existéncia que afirmam a visdo ética do mundo e aqueles que remetem
a visdo moral.

O que se faz importante sublinhar é que, ao tratarmos de boas despersonalizacées,
nao estamos dizendo que os aspectos ontolégicos e transcendentais sdo jogados fora,
muito pelo contrdrio. A realidade ndo é pensada somente enquanto atual; o
transcendental ndo é somente estudado como condicdo de possibilidade para toda
experiéncia possivel; no caso da Metafisica dos costumes, ele remete ao préprio &mbito
a priori em que a Razdo coage a vontade a agir por dever e ndo por interesse ou
finalidade. O transcendental, ao passar a ser pensado e sentido como o campo das
condicdes reais de experimentacdo, ganha o sentido de imanéncia; mas ndo como
imanente ao sujeito. No caso, a liberdade torna-se uma questdo: como articular a
despersonalizagdo e a liberdade? Haveria outras maneiras de pensarmos a liberdade,
ndo somente através de Kant? O propésito de nosso trabalho é justamente apresentar as
maneiras como a liberdade e a imanéncia em Spinoza potencializam o trabalho conjunto
de Deleuze e Guattari.

As nossas maneiras de tentar elucidar os problemas relativos as
despersonalizagdes, a partir das redes esquizofrenizantes do capitalismo, possuem os
desafios e ousadias de ndo apenas reproduzir e representar Spinoza, Deleuze e Guattari.
A nossa questao é pensar como Spinoza ao nos dizer que a primeira ideia que possuimos
é a ideia de nosso corpo e, consequentemente a constatagdo de que a mente é a ideia do
corpo, nos potencializa para pensarmos a filosofia inseparavel da critica e clinica.

As nossas incursdes em torno do problema das despersonalizagdes decorrem do
que vivemos nestes tltimos anos no pais. Os fatos que presenciamos a partir de janeiro
de 2022 remetem as apropriacdo dos corpos e das mentes. Quais sdo os sentidos dos
valores que direcionaram tais movimentos de pessoas, a ponto de vermos ora¢des para
pneus, caronas em para-brisas de caminhdo e telefones em cima da cabeca dos
individuos para contato com os extraterrestres? Nada existe, nenhuma coisa, nenhum
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corpo sem o conjunto de forgas que os apropriam. As forcas que atravessam o século XXI
sdo aquelas que remetem ao sentido e ao valor dado pelo digital. O sistema capitalista
tem o seu limite assegurado pela veiculacdo de publicidades que atuam nas forcas
moleculares e inconscientes das populagdes. Como sair do sistema capitalista cuidando
dos desbloqueios das subjetividades e ao mesmo tempo dos afetos?

Em pleno século XXI, assistimos ao crescimento de movimentos fascistas e de
extrema direita, assistimos aos enunciados que afirmam alternativas: civilizagdo ou
barbarie? Todavia, os povos ditos originarios sdo colocados a margem a ponto de serem
apagados ao longo do processo dito civilizatorio. Os meios de comunicacado e informacao
veiculam os massacres dos povos Yanomamis que vém ocorrendo na regido Amazonica.
Os episédios de descaso com tais populacdes dizem somente respeito a extragdo das
riquezas minerais localizadas em seu territério. Em meio a essas posi¢des e colocagdes,
como tratar das despersonalizagdes?

Aos incautos que possam, porventura, questionar o sentido de despersonalizacao
que estamos tentando apresentar, trataremos de expor que as boas despersonaliza¢des
sdo aquelas que remetem para os criadores de algo novo, como os fil6sofos, os artistas e
os cientistas; ao dizemos das mas despersonalizac¢des, apenas sublinhamos o que Kant
ja dissera quando alguém faz com que uma pessoa nao seja sentida como um fim em si
mesma; mas, apenas como um meio a ser utilizado para fins esparios.

As mas despersonalizagdes, além de fazerem com que vidas sejam manipuladas
com meios para atingir supostos fins, trazem a exploracao dos maiores tipos de extracdes
de forgas tanto dos corpos quanto das mentes, sem esquecermos da Natureza.

As sociedades da informagdo, através das midias digitais e da utilizacdo de
maquinas inteligentes, extraem forcas dos corpos e ideias da mente sem que ao menos
tenhamos quaisquer percepgdes. A cibernética trouxe para a realidade do convivio social
facilitacdes que, além de aproximar as pessoas, possibilitam avangos dos processos de
mas despersonalizacdes. As iniimeras modalidades de golpes, as quais variam desde os
golpes em pessoas a fim de arrancar seus soldos até os golpes de Estado, sdo cada vez
quase que naturalizadas. As mas despersonaliza¢des sdao assim denominadas por
causarem maus encontros, por despotencializarem vidas. As maneiras de nos
comunicarmos utilizando midias digitais sdo processos irreversiveis, o que traz como
consequéncia possibilidades de noticias falsas que impregnam as subjetividades a ponto
de modificar posic¢des politicas.

As polarizacdes entre esquerda e extrema direta vém cada vez mais sendo
acentuadas, principalmente quando constatamos que a proliferacdo dos fascismos esta
relacionada a utilizagdo de midias digitais que propagam os maiores absurdos.* Nao

2 BANDOSZ. Benjamin. “Potentialities of Post-Media: Networks of Resistance and Subjugation in Félix
Guattari's A Love of UIQ”. In: Deleuze and Guattari Studies, Volume 15 Issue 1, Page 117-139, ISSN 2398-9777.
O autor traz consideragdes importantissimas sobre os fatos ocorridos nas elei¢cdes do 2016 nos EUA. “Telas,
tomadas, sincronizacdo de dispositivos, atualizages, curtidas e jogabilidade hiperestimulam e
reconfiguram o cérebro, desvinculando-o da consciéncia e conexao corporal. O corpo é apagado e relegado
a uma interface digital; fluxos de sinais e informacdes religam e sobrecarregam as vias neurais, integrando
molecular mente a mente e a subjetividade (Genosko 2012: 150; Altbécker et al. 2016). O trabalhador
cognitivo estd, paradoxalmente, na posse dos meios de producgdo cognitiva, mas subsumido pela
estimulagdo cognitiva e conexdo efémera através de maquinas, que sdo dirigidas pelos meios de
comunicagdo de massa - o prosumer tanto consome quanto produz contetido digital. O contetido dos
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basta apenas dizermos das utilizacdes desses meios digitais, ndo podemos esquecer que
as vidas sdo utilizadas como meios para insuflar golpes, inclusive pedindo o retorno de
ditaduras e consequentemente de torturas. As sutilezas das estratégias que geram as mas
despersonalizacdes variam desde a capturas de individuos isolados, retirando-os de sua
autonomia e de liberdades de decisao, até as formacdes de grupos que defendem causas
sem ao menos saberem o contetido delas.

As mas despersonalizacdes podem ser atestadas quando um sujeito muda seu
nome e diz-se pertencente a determinada instituicdo empresarial e, através dos meios
digitais, procura aplicar golpes em terceiros. Nesse caso, h& um movimento de
despersonalizagdo em que a identidade do sujeito é falsificada através das mudangas de
seus dados legitimos. A vitima, por sua vez, também é levada a perder sua identidade
por cair no golpe. A vitima deixa de ser uma pessoa passando a perder sua autonomia e
liberdade de decisdao. O que podemos buscar em Kant para tratarmos das distingdes
entre coisas e pessoas? Vejamos na seguinte citagao:

Os seres cuja existéncia depende, ndo em verdade da nossa vontade,
mas da natureza, tém contudo, se sdo seres irracionais, apenas um valor
relativo como meios e por isso se chamam coisas, ao passo que os seres
racionais se chamam pessoas, porque a sua natureza os distingue ja
como fins em si mesmos, quer dizer como algo que ndo pode ser
empregado como simples meio e que, por conseguinte, limita nessa
medida todo o arbitrio (e é um objeto do respeito).?>

Como podemos tragar crivos e filtros para selecionarmos as boas, as mas e as
estranhas despersonalizac¢oes?

Das despersonaliza¢des em Deleuze e Guattari

Gilles Deleuze trata as despersonaliza¢des através do amor e nao pela histéria da
filosofia. As experimentagdes filosoficas sdo atos de despersonalizagdes que permitem
aos filésofos Deleuze e Guattari criarem personagens conceituais, apés terem tracado
filtros no caos, os quais ndo deixam de experimentar as vertigens da imanéncia. As
despersonalizagdes sdo as experiéncias de devires em que zonas de vizinhangas
emergem em meio as indeterminac¢des entre os meios minerais, vegetais e animais. Os
filésofos trazem povos, terra e territérios em suas criagdes conceituais. Os filésofos
tornam-se multiddes, multiplicidades. As despersonalizacdes em Deleuze e Guattari

usudrios é coletado e processado para projetar uma subjetivagdo capitalista mais eficiente que visa usudrios
semelhantes, explorando assim o trabalho cognitivo livre enquanto intensifica a estimulacdo neural. As
praticas pés-midiaticas sdo constantemente reterritorializadas pelos meios de comunicacdo de massa e a
dessingularizacdo é iminente - videogames e midias sociais podem desempenhar tais fungdes ulteriores.
Por exemplo, o teste de personalidade OCEAN da Cambridge Analytica no Facebook coletou 'mais de 5.000
pontos de dados sobre 230 milhdes de adultos nos EUA, que foram usados para propaganda politica
direcionada durante as elei¢des de 2016 (Hanna e Isaak 2018: 4). Movimentos e praticas revoluciondrias que
sao catalisadas por tecnologias de rede reaproveitadas e plataformas de midia correm o risco de serem
redirecionadas para os fluxos de lucro e poder do semiocapitalismo”.

%5 KANT, Immanuel, Fundamentagdo da Metafisica dos Costumes, traducao Paulo Quintela, Edi¢oes 70, Lisboa,
2007, p. 68.
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remetem as comunidades de singularidades antes mesmo dos individuos, espécies e
géneros. Um individuo, uma pessoa, somente aparentemente pode possuir tais
predicados. Na verdade, sdo compostos de singularidades que os atravessam em
devires.

Sou de uma geracdo, uma das dltimas geragdes que foi mais ou menos
assassinada com a histéria da filosofia. A histéria da filosofia exerce em

Z

filosofia uma fungdo repressiva evidente, é o Edipo propriamente
filoséfico: “ Afinal vocé ndo vai ousar falar em teu nome enquanto nao
tiver lido isto e aquilo, e aquilo sobre isto, e isto sobre aquilo”. Na
minha geragdo muitos ndo escaparam, outros sim, inventando seus
proprios métodos e novas regras, um novo tom. Quanto a mim, por
muito tempo “fiz” histéria da filosofia, li livros sobre tal ou tal autor.
Mas me dava compensagdes de varias maneiras: primeiro amando
autores que se opunham a tradicdo racionalista dessa histéria.?

Os aspectos que queremos sublinhar sdo aqueles que remetem ao que
denominamos boas despersonalizacdes no sentido que caminham de encontros aos atos
de criacdo. Todavia, essas modalidades de despersonalizagdo ndo visam fazer que vidas
singulares tornem-se meios para aquisi¢oes e alcances de fins. As despersonalizacdes
denominadas boas tornam-se aquelas que compartilham afetos que tornam as vidas
mais potentes e que resistem aos fascismos.

Dizer algo em seu préprio nome é muito curioso; pois ndo é de modo
algum quando nos tomamos por um ego, uma pessoa ou um sujeito,
que falamos em nosso nome. Ao contrario, um individuo adquire um
nome proprio verdadeiro ao fim do mais severo exercicio de
despersonalizacdo, quando se abre as multiplicidades que o atravessam
de cabo a rabo, as intensidades que o percorrem. O nome como
apreensdo instantdnea de tal multiplicidade intensiva é o oposto da
despersonalizacdo operada pela histéria da filosofia, [é] uma
despersonalizacdo de amor e ndo de submissao.?”

Em meios as despersonalizagdes, como aquelas advindas da arte, encontramos as
criagdes que aparecem, por exemplo, no cinema em que personagens deambulam
trazendo para os espectadores as desvinculacdes sensério-motoras. Nessas modalidades
de despersonalizagdes, as visdes sdo aglutinadas em meios vaporosos, nebulosos, em
que o tempo ndo é considerado como medida do movimento. Os personagens
sonambtlicos, além de deambularem, trazem tor¢des as nossas percepgdes habituais de
actantes. Os processos de vidéncias aparecem trazendo divergéncias e dissensos aos
modos de operar que utilizam os vinculos entre percepcdo e agdo. Os aspectos de
subjetividades acorrentados aos interesses da extracao de mais-valias de c6digos e afetos
das vidas singulares sdo transmutados em exortagdes as criacdes éticas, estéticas e
politicas em que quaisquer modos de existéncias, que possam por venturas serem
excluidos da visdo moral do mundo, tenham pleno sentido e valor. A questao
imprescindivel a visdo ética do mundo: todos os seres vivos estdao horizontalmente na

26 DELEUZE, Gilles, Conversagoes: 1972-1990. Tradugao Peter Pal Pelbart, Rio de Janeiro: Ed. 34, 1992, p. 14.
27 Ibidem.
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imanéncia, no plano da Natureza. As mais diferente maneiras de afetividade,
subjetividades e sociabilidades estdo na imanéncia desde um povo de artistas até aqueles
que vivem nas cidades habitando locais ditos impossiveis e indspitos. Quais sdao os
exercicios indispensaveis as boas despersonalizagdes?

O que quer dizer amar alguém? E sempre apreendé-lo numa massa,
extrai-lo de um grupo, mesmo restrito, do qual ele participa, mesmo
que por sua familia ou por outra coisa; e depois buscar suas proprias
matilhas, as multiplicidades que ele encerra e que sdo talvez de uma
natureza completamente diversa. Liga-las as minhas, fazé-las penetrar
nas minhas e penetrar as suas. Nupcias celestes, multiplicidades de
multiplicidades. Ndo existe amor que ndo seja um exercicio de
despersonalizagdo sobre um corpo sem 6rgdos a ser formado; e é no
ponto mais elevado desta despersonalizacdo que alguém pode ser
nomeado, recebe seu nome ou seu prenome, adquire a discernibilidade
mais intensa na apreensao instantanea dos multiplos que lhe pertencem
e aos quais ele pertence.?®

Das estranhas despersonalizacdes

As questdes e problemas que decorrem dos acompanhamentos, em relagdo ao que
os filésofos procuram se apoiar, levam-nos a indagar: como fazer filosofia sem nos
sustentarmos no mundo, no eu e em Deus? Ora, o modo mais imediato é de fazermos
filosofia de uma maneira a experimentar despersonalizacdes. Nesse aspecto, ao
tratarmos de estranhas despersonaliza¢des, apresentaremos aspectos que envolvem
filosofia e arte. Sim, mas como distinguir as modalidades de despersonalizacdes
mediante as relagdes entre filosofia e arte. Os aspectos da critica e da clinica entram em
jogo. As questdes que se apresentam levam-nos em dire¢do a seguinte indagacao: o que
nos resta apdés desconstruirmos o mundo, o eu e Deus? Ao tratarmos de
despersonalizagdes ndo estamos falando de perdas de autonomia e liberdade. Como
podemos evitar que nos processos de despersonalizagdes ndo caiamos nos dominios das
entidades clinicas?

As denominagdes que viemos atribuindo aos processo de despersonalizagdes
chegaram ao ponto de discorrermos sobre as distingdes entre més, boas e estranhas
despersonalizagdes. As despersonalizacdes que fazem um individuo, uma pessoa
transformar-se em inseto ndo é boa e nem m4, torna-se estranhissima. Como se dé essa
metamorfose? A identidade do Eu é, de certo modo, dissolvida na experimentagdo das
multiplicidades: trata-se de experimentar multiddes ao invés de somente um Eu. A
determinacdo do Eu que assegura a identidade de acompanhar as representagdes do
mundo empirico é dissolvida. O Eu em seu dever de acompanhar as temporalidades no
mundo sensivel empirico passa por desaparecer. A identidade ao desaparecer traz a
diferenca e a repeticao.

2 DELEUZE, Gilles e GUATTARI, Félix. (1997), Mil Platés: capitalismo e esquizofrenia (Volume 2), traducao
Ana Lucia Oliveira, Rio de Janeiro, Editora 34, p. 48.
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Deleuze, no Abecedirio, faz algumas alusdes as relacdes entre filosofia e direito, o
que nos possibilita ver que as mutagdes das subjetividades a partir dos ambitos em que
a Lei passa ser escrita ¢, também, aquela em que a escrita alfabética parece como
novidade em distingao a silabica. Os aparecimentos dos livros, assim como da literatura
e da lei escrita, trazem os elementos para aquilo que serd designado como a
substancialidade da pessoa humana: a dignidade enquanto fim em si mesmo e ao mesmo
tempo trazendo a autonomia e liberdade. Quando tratarmos de despersonalizacdes nao
estamos nos remetendo ao desaparecimento da dignidade da pessoa humana,
simplesmente estamos entrando nos dominios da imanéncia e da reposicao das vidas
singulares em seus devires. Como atingir a singularidade de uma vida? Como
experimentar a singularidade de uma vida enquanto processo de repeticdo que jamais
se confunde com a generalidade? A vida de um escritor ao metamorfosear-se nada mais
¢ do que sair da ilusdo de que os géneros e a espécies sao primeiros as singularidades de
uma vida. As ilusdes se desfazem quando os processos de individuagdes ndo ocorrem
sem que as singularidades atravessem os géneros e espécies em mdltiplas dire¢des e
dimensdes.

A Lei escrita possibilita que a identidade do Eu permanega, assim como a
Literatura permite os exercicios de estranhas despersonalizagdes. Deleuze e Guattari
apontam em Kafka: Por wuma literatura menor tais devires e processos de
despersonalizagdes. Kafka funcionario da empresa de seguros tem suas atividades
diurnas reguladas pela Lei Moral, principalmente para que a identidade do seu Eu
transcendental consiga acompanhar as suas representacdes nas temporalidades do
mundo empirico quando entra em processo de despersonaliza¢cdes como na Metamorforse
ao fazer devires-insetos. A literatura menor permite inventar inclusive palavras nunca
dantes vistas. Deleuze e Guattari tratam as passagens da Metamorfose, quando Gregor
Samsa torna-se inseto, como um devir-animal. Todavia, assinalam que hé& ainda
passagens dos devires animais para as linhas de fugas:

Mas, precisamente, nds passamos para um elemento muito diferente do
devir-animal. E verdade que o devir-animal ja explorava uma saida,
mas era ainda incapaz de 14 mergulhar. E verdade que ja produzia uma
desterritorializacao absoluta; mas, por lentiddo extrema e apenas num
dos seus polos. Deixava-se apanhar, reterritorializar, retriangular. O
devir-animal mantinha-se uma questdo de familia. Com a impulsdo das
séries ou dos segmentos, assistimos a uma coisa diferente, ainda muito
mais estranha.?

Nesses aspectos estranhos, nessas passagens dos devires-animais as
proliferagdes das séries, o que encontramos nao sao mais aquelas fases em que se passava
da casa para escola, da escola para a universidade; trata-se de modalidades de desejos
em meio aos investimentos de delirios que variam entre os regimes capitalistas,
socialistas, burocraticos e fascistas. Quantas sdo estranhezas para encontrar novos meios
em que o desejo produza algo fora de tais regimes?

2 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Kafka: por uma literatura menor. Rio de Janeiro: Imago, 1977.
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Das estranhas despersonaliza¢des na danca

As mais diferentes maneiras de tratarmos das tensdes entre a dignidade da pessoa
humana e os variados processos de despersonalizacao levam-nos aos dmbitos das artes.
Os propdsitos que se apresentam ressoam como conflitos entre o que pode ser produzido
em termos de linhas de fugas mediante os meios encontrados nas despersonalizagdes de
Kafka em livro como a Metamorfose e o que culmina numa certa paixdo de abolicdo como
no caso da dancgarina Sharon Stern.30 A questdo aparece e traz um problema: o que nos
resta quando desconstruimos o Eu, o mundo e Deus? No caso, a dangarina ao entrar em
contato com o Butoh® chegou ao ponto de ter, de certo modo, atingido o limite das
relagdes entre mestre e discipulo. E a despersonalizagdo como aparece? Em suas
apresentacdes, notamos que seu corpo ja ndo possui os mesmos habitos daqueles que
sdo aprisionados em movimentos bruscos e rotineiros. No Butoh, os movimentos se
desterritorializam, mas o que a levou a sucumbir? Ao falarmos de arte perigosa das
despersonalizagdes, estamos atentos a este caso. O Butoh, através de Min Tanaka, foi
apresentado em La Borde incentivado por Josephine Guattarii No caso da
experimentacao de Sharon Stern, o que acontecera para que tirasse sua vida? As repostas
seriam certamente os maus encontros. As afirmacdes sobre as despersonalizacdes
enquanto retirada de quaisquer tipos de identidades, dependendo da leitura que for
feita, pode soar como um sintoma de esquizofrenia; a entidade clinica pode ser
atualizada ou mesmo levada a paixdo de abolicdo. A arte de modo nenhum potencializa
para as desagregagdes. O que aconteceu com Sharon Stern? A sua vida sempre fora de
procurar por algo que a levasse a usufruir de novas maneiras de sentir, entretanto, a sua
entrada na danga Butoh a fez experimentar aquilo que estremece a seguranca de possuir
um “eu”. A sabedoria oriental advinda dos ensinamentos de seu mestre a levou a ter
experiéncias que suscitaram ultrapassagens de limite. A arte enquanto um meio de
vencer a morte ndo deixou de ser um desafio constante em sua existéncia.

A nossa preocupacdo é de acrescentar que a danga Butoh jamais poderia ser uma
motivagdo para que a dancarina ceifasse sua vida. Os signos da arte tornam-se meios

30 Em abril de 2012, uma dancarina chamada Sharon Stern cometeu suicidio. Stern estava profundamente
comprometida com a forma de danca japonesa de influéncia budista Butoh, na qual o dominio envolve a
entrega de partes do eu. Antes do suicidio, Stern apresentava instabilidade mental, incluindo sinais
preocupantes de despersonalizagdo, uma condi¢do marcada por uma sensacdo de distanciamento do corpo
e dos pensamentos. A medida que a devocdo de Stern ao Butoh crescia, também crescia sua incapacidade
de se identificar como um individuo com uma histéria, personalidade ou futuro. Ela comecou a escrever e-
mails na terceira pessoa e, como Rachel Aviv detalhou no The New Yorker, em um dos tltimos e-mails de
Stern para seu professor, ela perguntou: “Entéo surge a pergunta o que acontece APOS a desconstrucao de
seu corpo / mente / ego?”. TZELNI, Alex. “The Dangerous Art of Depersonalization”. Disponivel em:
https://tricycle.org/trikedaily/depersonalization/ .

31 PUZIOL, Sidnei. “Butoh e a poética da Natureza de Kazuo Ohno”. “A danga butd, inicialmente chamada
de Ankoku Butoh (danca das trevas), foi, desde o seu surgimento, no final da década de 50, uma danca
mergulhada no movimento de contracultura japonesa que rejeitava o dominio ocidental sobre o pais no
periodo de poés-segunda guerra mundial. Tatsumi Hijikata, o criador deste movimento, buscou em sua
danca uma fidelidade as suas raizes étnicas por meio de novas formas de articulacao corporal. A rejeicdo
das categorias de danga ja existentes, a transgressdo do corpo por um viés politico, a conexdo com sua
ancestralidade, o subconsciente e a natureza eram temas presentes nessa jornada por uma arte tao profunda
e enigmatica” (FRALEIGH E NAKAMURA, 2006, P 2). Disponivel em:
https:/ /orion.nics.unicamp.br/index.php/simposiorfc/article/view /866 /691 .
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para vencer a morte, apos a recuperagao do tempo que se perdia. Nao podemos esquecer
que as relacdes que a envolvem sdo singularidades, as quais sdo exteriores aos termos
envolvidos; no caso, os corpos envolvidos na danga. O que podemos dizer é que nenhum
termo, nenhum corpo traz em si qual o tipo de relacdo que esta implicito em relagdo ao
outro termo, ao outro corpo; as relagdes sdo diferencas. Os corpos e mentes, quando se
encontram, entram em processos de variagdes. Os encontros sao experimentagdes de
variagdes que se ddo, através de continuagdes indefinidas durante e mediante as suas
existéncias. Em nosso modo de compreender, as criadoras e criadores de arte fazem
experimentagdes, as quais denominamos de as boas despersonalizacdes.

As nossas indagacdes comegaram por ser feitas, a partir deste caso da dangarina, o
qual nos levou a pensar nos pontos de inflexdes: em que medida as nossas tendéncias
para as criagdes mais potentes e estimuladoras de nossas maneiras de perceber as
relagdes entre arte e vida, podem declinar? As estranhas despersonaliza¢des acontecem
em meio aos esfor¢os em criarmos algo novo, porém tudo pode desmoronar. Quais
afetos contribuiram para que as paixdes tristes dominassem os aprendizados de Stern
através dos movimentos dos corpos praticantes da danga Butoh?

As motivagdes de nossas pesquisas sao enderecadas ao dominio do que Gilles
Deleuze denomina das teses praticas de Spinoza, ndo deixando de assinalar o que Félix
Guattari nos fala de Baruch Spinoza sobre a transitividade dos afetos. A questao da
relevancia dos afetos no filésofo holandés é demasiada intensa em nossas motivagdoes.
As posigdes politicas de Spinoza sdo assinaladas na epistola 50 ao seu amigo Jarig Jelles,
nesta missiva deixa de modo nitido que a sua diferenga para com a concepgao politica
de Hobbes é a sua posicao em manter o direito natural, o que nos faz sempre afirmar
que Spinoza é um pensador da multidao. O sentido que retiramos dos aprendizados com
Spinoza é atingir a composigdo a partir das composi¢des dos multiplos direitos naturais,
0s quais passam por cada vida singular, e podem culminar na construgao de uma Civitas
em que todos possam fazer parte da préatica coletiva de produgdo da liberdade.

A liberdade nao passa por uma instancia que fundamenta de modo metafisico
nossas agdes. A posicdo de Spinoza é que nenhum contrato pode ser mais potente que
os afetos. Nenhuma lei, contato ou maxima pode ser mais potente que os afetos. Um
afeto somente pode ser refreado por outro afeto.

As despersonalizagdes em torno da arte levam-nos a fazer referéncia ao artigo de
Rachel Aviv, cujo titulo é “Desvendamento de uma dangarina”, em que passagens de
fases ocorrem ap0s a iniciacdo no Butoh:

Sharon Stern chegou a Naropa University, a primeira universidade de
inspiracdo budista nos Estados Unidos, com um portfélio de
glamourosas fotos de cabega. Ela tinha um rosto em forma de coragdo
e um sorriso inocente. Ela tinha 28 anos e havia se casado recentemente
com Todd Siegel, que todos os amigos descreviam como o marido
perfeito.32

32 AVIV, Rachel, “The Unravelling of a Dancer” By Rachel Aviv, New Yorker, March 30, 2020. Disponivel
em: https:/ /www.newyorker.com/magazine/2020/04 /06 /the-unravelling-of-a-dancer.
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As instituigdes de ensino existem, pelo menos em nossas leituras de Deleuze, como
amplificadoras de nossas tendéncias parciais e ndo apenas para inibir e limitar egoismo.
A prética do Butoh, ao que nos parece, caminha em unissono ao sentido de instituicao
como desprendimento do ego. Os desapegos aprendidos nas préticas da danga
tencionou a vida da dancarina.

As estranhas despersonalizagdes sdo pensadas desde aquelas que caminham no
sentido de que, através da metamorfose, o escritor produz linhas de fugas
imperceptiveis, tais como Kafka; até as que procuramos colocar em relevo no choque de
movimentos entre aos modos de vidas capitalistas, edipiano, norte-americano e os
expressados pelas sabedorias orientais nas coreografias do Butoh. N&o é descabido
pensarmos como numa instituicdo de ensino que preza pelos exercicios de ultrapassar
os individualismos e egoismos proprios das sociedades capitalistas, se possibilitasse um
processo de despersonalizagdo tao estranho:

A Naropa, que foi fundada em Boulder, Colorado, em 1974, por um ex-
monge budista, possui trés salas de meditagdo que os alunos visitam ao
longo do dia. “Vocé é encorajado a deixar de lado os padrées habituais
de pensamento, sentimento e acdo e atualizar continuamente sua
experiéncia, vendo a si mesmo e ao mundo de maneira nova”, dizia a
carta de boas-vindas do reitor dos alunos.®

O encontro entre Ocidente e Oriente é no minimo estranho, principalmente por
ser feito dentro de uma universidade norte-americana envolvida por um sistema que
fomenta as a¢des do individuo as tratando como se fosse um plano de pura liberdade. A
danca Butoh tratando do desprendimento do ego vai na contramdo de tudo que a
dancarina Sharon Stern aprendeu desde seus primeiros dias nos bancos escolares. As
passagens e 0s convivios iniciais que ocorrem em transitos, os quais variam entre a casa
e a escola, causam mudancas nas criangas; o que ndo deixa de ocorrerem, também com
0s jovens ao entrarem na universidade.

As questdes relativas as estranhas despersonalizacdes ocorrem no sentido de
entendermos esses processos de passagens, esses devires, essas mutagdes nas
subjetividades e nos corpos daquelas vidas que faziam tais experimentagdes.

Os desafios filos6ficos na contemporaneidade de fazer pesquisas em que as
criacdes de conceitos ocorrem a partir do tracado de um plano de imanéncia requer que
sejamos muitos cuidadosos. Os obstaculos surgem quando a repeticio da pergunta
filoséfica ndo é mais ancorada naquela que se sustenta no Ser ou no sujeito. Os desafios
de fazer filosofia no século XXI remetem a indagagdo: como pensar filosoficamente sem
nos apoiarmos no mundo, Eu e Deus? Como fazer filosofia mantendo um percurso que
leva a boa despersonalizagao no sentido de potencializar a vida do pensador e daquelas
vidas que tornam-se préximas?

Os desafios na arte também ndo sdo diferentes desses processos desafiadores. Ao
tratarmos do caso da dancgarina Sharon Stern, estamos buscando entender como no
plano da criagdo artistica esses cuidados de passagens, de regimes de signos afetivos sdo
impactantes, principalmente quando se trata de acompanhar os relatos da dangarina.

33 IJbidem.
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As relagdes de afetos sdo imprescindiveis de serem estudadas, sendo nesses
aspectos que procuramos confrontar os pensamentos dos filésofos Spinoza e Kant acerca
da liberdade em se tratando dos convivios sociais.

As experimentacdes filoséficas em torno das despersonalizagdes, segundo
Deleuze, remetem ao amor e ndo a historia da filosofia. Vejamos, entdo como as questdes
que envolvem as despersonalizacdes no ambito das artes, no caso da danga Butoh,
decorrem em confronto com a dignidade da pessoa humana, dado que a dissolugdo é
um dos pontos relevantes nesse tipo de danca. As passagens que constatamos ao longo
da vida de cada formagdo social implicam em vdrias fases, inicialmente aquelas que
trazem os conflitos quando da mudancga de convivios familiares para aqueles do ambito
escolar e consequentemente para os mais variados tipos de instituigdes. Os aspectos
institucionais comecam por apresentarem hdbitos conflitantes, os quais alteram as
relacOes entre corpo e mente.

As despersonalizacdes em torno da arte levam-nos a fazer referéncia novamente
ao artigo de Rachel Aviv para pensar as experiéncias da dancarina entre bons e maus
encontros:

Sharon, que estava no programa de mestrado em performance
contemporanea, passou varios anos atuando em teatro comunitario
em Miami, mas nao tinha certeza de onde o trabalho a estava levando.
Em seu diario e anotacdes, ela avaliou suas falhas: ela era
“excessivamente excitavel”; seu trabalho pode ser “cafona”; ela “nao
era uma lider o suficiente”; seu senso de identidade era “definido por
quem me quer” .3

Os cuidados em ndo deixarmos de sublinhar que o processo de pensar
filosoficamente os devires-outros ndo é somente uma questdao tedrica, trazem as
preocupagdes de afirmar que as relacdes entre pensar e agir nos levam as pedagogias
dos conceitos e dos afetos. Os pontos que nao deixaremos de afirmar sao aqueles que,
imprescindiveis para as pedagogias da imanéncia, apresentam os afetos que variando
entre paixdes alegres e tristes, ndo deixam de acompanhar os conceitos. Nenhum afeto
pode ocorrer sem encontros. As questdes préticas de Spinoza, as quais sdo assinaladas
por Deleuze, remetem ao liame entre pensar e agir, principalmente a potencializagdo de
novos modos de fazer filosofia.

As relagdes entre critica e clinica sao imprescindiveis nos estudos em torno das
modalidades de despersonalizagdes no século XXI. Deleuze assinala, que no caso do
escritor, os processos clinicos ocorrem quando ndo é mais possivel retirar algo da
linguagem, quando ja ndo é mais possivel produzir sintaxes. O que podemos dizer que,
no caso da dangarina, algumas relagdes comecaram a impedir que nao retirasse nada
mais dos seus afetos através da danca. As variagoes dos afetos comecaram a ocorrer das
paixdes alegres para as tristes.

A arte torna-se uma experimentacdo, através de desafios que podem ser
estendidos aos processos vertiginosos de despersonalizagdes mediante os propésitos de
desvios do caos, das opinides e do senso comum. No entanto, nada nos assegura que tais

34 IJbidem.
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experimentagdes serdo exitosas, as dificuldades em fazermos discussdes entre critica e
clinica torna-se cada vez maiores, por ndo pensarmos as passagens entre os varios
regimes afetivos que percorréramos; principalmente quando tratamos da nossa
formagado em todos os niveis de ensino.

Sharon Stern experimentou vérias fases em que sentiu no seu corpo e mente as
mudangas bruscas, podemos dizer que o encontro entre a producédo de sua subjetividade
dentro do modo de vida norte-americano foi impactado pelos ensinamentos orientais do
Butoh.

Em Naropa, Sharon tornou-se autoconsciente sobre as maneiras pelas
quais ela sempre usou seus pontos fortes - carisma, cordialidade, uma
capacidade intuitiva de agradar - como muletas. Certa vez, ela sentiu
que os ingredientes de uma vida satisfatéria eram bastante simples.
“Tudo o que eu queria era ser casada com Todd e ser mae”, disse ela.
Mas esse caminho parecia cada vez mais obsoleto.®

Os signos que implicam em sentir algo nos solicitando a mudarmos de caminho,
talvez ndo estejam tao longe de nossas experimenta¢des quando nos deparamos com os
textos de Spinoza, Deleuze e Guattari. Nesse ponto, comecamos a sentir as relevancias
de participarmos de grupos de estudos e pesquisas.

A filosofia da imanéncia, que aparece no livro de Deleuze e Guattari - O que é a
filosofia? -, torna-se um pensamento critico e clinico. As pesquisas que estamos
desenvolvendo em torno do caso da dangarina Sheron Stern ndo possuem outro sentido
do que sublinhar o que Deleuze e Guattari apontam como a vertigem da imanéncia. Os
guarda-chuvas para nos protegermos do caos as vezes sao rasgados pelo proprio senso
comum que carregamos. Nem por isso os fildsofos, cientistas e artistas sao isentos de ndo
entrarem em processos conflituosos em que experimentam a impoténcia da criagdo. As
instituicdes tornam-se relevantes nessas horas? Os grupos que perpassam as instituigdes,
também nao seriam nada nesses exercicios turbulentos? Ora, os afetos aparecem como
tdbuas de salvacdes? No entanto, os afetos podem ser paixdes tristes. Como reverter os
malogros a ponto de sucumbirmos em diregdo as estranhas despersonalizagdes?

Ela estava trabalhando em “reintegrar, repadronizar, reestruturar”,
escreveu a um amigo do ensino médio. Em seu caderno escolar, ela se
instruiu a “contemplar a incerteza” todas as manhas. Ela se perguntou
se deveria projetar uma presenca mais silenciosa. “Talvez eu precise
falar tanto em sala de aula e oferecer tanto da minha opinido porque na
verdade ndo perco tempo para processar as coisas sozinha”, escreveu
ela. Nas margens de “The Essential Chdgyam Trungpa” 36

As articulagdes entre filosofia e arte nos levam a pontuar os meios de pensar as
relagdes entre corpo e mente de modo que entre um e outro ocorram sempre dobras. No
caso da mente enquanto ideia do corpo aparece um problema: como pensar e agir sem o
Eu? As respostas caminham em direcao as dobras que configuram um dentro numa
relacao de proximidade com o fora. Ndo se trata somente de uma interioridade subjetiva

35 Ibidem.
36 IJbidem.
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e, também de um exterioridade em relagdo aos objetos. As questdes remetem sempre as
dobras que constituem um dentro que difere de uma interioridade e de um fora que nao
se confunde com a exterioridade.

As estranhas despersonalizagdes, experimentadas por Sharon Stern, trazem essas
preocupacdes em acompanharmos as fases pelas quais passam as nossas vidas,
principalmente em nossas relagdes como participante de grupos de estudos dentro de
institui¢cdes de ensino.

No primeiro semestre, em 2007, ela teve aulas com Katsura Kan, artista
convidado do Naropa e um dos mais destacados coredgrafos e
instrutores de Butoh, uma forma de danga japonesa p6s-moderna. Um
homem vigoroso e jovem de cinquenta e nove anos com a cabega
raspada, Kan era educado e um tanto distante. Ele estudou o zen-
budismo por trés décadas e deu instrugdes curtas e com forte sotaque
que soavam como koans. “Buscar a porta para o neutro é abordar a
transformacao”, disse ele aos alunos. Stuber, em seu caderno, escreveu:
“Butoh comega com o abandono de si mesmo” .37

As artes demandam muitos e variados exercicios, no entanto, nem sempre
podemos dizer que tudo vai bem e em direcao aos éxitos. As vidas dos artistas estao
sempre em regides limitrofes. No nosso modo de compreensao, ao falarmos de arte e de
artistas estamos falando de povos e de territérios, no limite de multiplicidades e
multiddes que ndo se reduzem aos individuos e pessoas humanas. Os acontecimentos
envolvendo as vidas singulares, e os seres existentes, fazem com que tenhamos
sensacdes de que ndo existam hierarquias entre os modos no sentido que Spinoza os
define enquanto afec¢des da substancia.

Kan mora no Japao, onde estudou com Tatsumi Hijikata, um dos dois
corebgrafos creditados por estabelecer o Butoh como uma forma de arte
distinta, na década de 1950. Foi originalmente chamado de ankoku
butoh, a “danca das trevas”. A coreografia de Hijikata era assimétrica,
erética e hesitante, exigindo intenso controle muscular, e muitas vezes
tinha um tom de pavor. Em uma de suas apresenta¢gdes mais famosas,
“Story of Smallpox”, Hijikata apareceu no palco curvado, parecendo
fraco e doente. Ele fez movimentos quase imperceptiveis. O publico
ouviu o som do vento e o grasnar dos corvos.3

O encontro da estudante universitaria que torna-se dangarina, através de um
processo de desfazimentos do ego e de seus contetidos é algo ndo tdo simples. As
passagens que podemos dizer que sdo bruscas, por trazerem o que Spinoza chama da
emulagdo do desejo e, também o que Deleuze denomina de devir-outro, requerem
muitas pesquisas.

As boas despersonalizagdes, como ja indicara Deleuze ao se reportar a
experimentagdo filosofica, trazem relacdes que remetem ao amor e ndo somente em
mergulhos na histéria do tema estudado. Nao foram as pesquisas da histéria da danga
Butoh que a fizeram sucumbir. O filésofo Gilles Deleuze destaca, por exemplo, como

37 Ibidem.
38 IJbidem.
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podemos pensar nossas relacdes afetivas em termo de amor e, também de paixdes. No
caso, o filosofo expde que o amor torna-se uma relacao por individuos, pessoas e sujeitos.
As paixdes ocorrem a partir de relacdes que se tornam singularidades entre aquelas que
constituem e compdem as vidas. Os contrastes entre os modos de vidas éticos-afetivos e
os modos de vida morais-sentimentais-racionais sdo inteiramente perceptiveis em
virtude das relagdes que os distinguem. Nao é facil dizer apenas que é pela razdo que
uma pessoa torna-se digna, principalmente quando estabelece uma atividade racional
que regula suas tendéncias, inclinagdes e paixdes. Nao concordamos que tais atividades
podem ocorrer sem as convivéncias entre vidas enquanto singularidades, jamais se trata
de uma questdo individual e pessoal: as multiplicidades de variagdes dos afetos ndo
podem passar despercebidas.

Hijikata, que foi influenciado pelo surrealismo francés, ensinou seus aprendizes a
entender o Butoh como inseparadvel da vida cotidiana. De acordo com a estudiosa do
Butoh, Caitlin Coker, ele e seus alunos comiam juntos - “Havia até Butoh em comer uma
refeicdo”, disse um dancgarino - e ele os treinou para abandonar a ideia de expressao
individual. Um ex-aprendiz, Waguri Yukio, disse que Hijikata recebeu telefonemas de
pais dizendo: “Devolva minha filha”. Mas Hijikata costumava dizer: “A pessoa que é
sequestrada se tornard a mais habilidosa”.

A vida de Sharon Stern passou por vdrias fases, entretanto, apds manter contato
com o Butoh, tudo realmente mudou em sua existéncia. Nos interessa as alternancias das
paixdes e os pontos de inflexdo para as agdes. O ato de dangar implica desprendimentos
para fazer as torcOes, contorcdes e os movimentos que desafiam as leis fisicas. As
discussdes que dizem respeito ao problema entre corpo e mente entram nesses &mbitos
de pesquisas e fases da vida da dancarina. As preocupacdes ndo sao enderecadas
somente aos estudos da vida desta dan(;arina, mas em tentar compreender como as
pedagogias dos conceitos e afetos podem, de certo modo, contribuir para os cuidados
com as potencializacdes das geragdes futuras. As mutagdes psicofisicas precisam ser
pesquisadas a partir dos aspectos intensivos dos afetos. Guattari ja nos alertara dos
efeitos glishocaricos® e também apontou para emulacdo do desejo pela via de Spinoza.

Em abril de 2012, Sharon decidiu no tltimo minuto voar sozinha para
Fortaleza, Brasil, para um workshop de Butoh, embora Kan a tenha
aconselhado a ndo ir sem um amigo. Uma vez 14, ela escreveu a Kan
com uma pergunta: “Ontem surgiu a ideia de que Butoh é sobre
desconstruir corpo/ego, etc.” Ela acrescentou: “Entdo surge a pergunta:
o que acontece depois da desconstrucdo de seu corpo/mente/ego?”
Kan respondeu dizendo a ela que “Butoh ndo é simplesmente
desconstruir corpo/ego, etc.” Ele sugeriu que ela revisitasse os
ensinamentos de Hijikata, o co-fundador do Butoh, que havia descrito
o Butoh como “reabilitagio humana”, uma forma de se proteger e
protestar contra a alienacdo da sociedade contemporanea.

3 As considera¢des de Guattari sobre a impossibilidade dos afetos serem quantificados trazem o que
denomina de transitividade e, também, o aspecto glischocérico que tem o sentido de pouco diferenciado, e
indeterminado. Ver nota 18.

40 IJbidem.
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Gilles Deleuze expde de modo sutil o que decorre quando ndo fazemos um
exercicio de pensarmos e sentirmos os limites de nosso corpo e mente. Enquanto nao
conhecermos o que pode um corpo, ndo podemos somente confiar na mente como se ela
sozinha pudesse conhecer tudo sem ao menos tomar decisdes a partir dos afetos e das
experimentagdes dos pontos de inflexdo em que passamos para as agoes.

O que realmente quer Spinoza é definir a esséncia de cada um de
uma maneira intensiva como uma quantidade intensiva. Enquanto
vocés ndo conhecerem suas intensidades vocés se arriscam ao mau
encontro e vocés terdo que dizer: que é bom o excesso e a
desmesura... Nao a desmesura total, ai somente ha fracasso, nada
mais do que fracasso. Aviso para as superdoses. E precisamente o
fendmeno do poder de ser afetado que é superado com uma
destruicao total.4!

No caso, em que tratamos da vida singular da dancarina Sharon Stern,
consideramos como estranhas despersonalizagdes essas regides limitrofes entre éxtases
e agonias. Os aprendizados com Spinoza aparecem, principalmente quando sublinha a
emulagdo do desejo; ndo queremos tratar de histérias pessoais nem mesmo afirmar que
a discipula teria uma disputa com seu mestre. Os nossos posicionamentos dizem
respeito ao nosso tempo, onde os afetos passam a ser nogdes comuns entre Spinoza,
Deleuze e Guattari.

Os nossos questionamentos e inquietagdes dizem respeito ao modos como as
relacdes entre pathos e Logos, entre paixdes e razao, tenderam as situagdes em que as
consideram somente no &mbito das patologias. Nao é nada fora de propésito afirmarmos
que as tendéncias de aumentos das psicopatologias sdo cada vez mais acentuadas.

As estranhas despersonalizagdes que apontamos tém essa relagdo com a pergunta
da dangarina ao seu mestre a espera do que pode ser a resposta em relacdo a fase
seguinte, apds a desconstrugao de valores como ego, corpo e mente. O que vemos sao os
contetidos da subjetividade da dancarina que, mediante a indagacdo, expressa impasses
e bloqueios. Os propoésitos das relacdes entre critica e clinica sdo justamente estes em que
somos solicitados a pensar sobre as nossas praticas de convivios com os pensamentos de
Spinoza, Deleuze e Guattari.

Em que ponto a filosofia da imanéncia de Spinoza, Deleuze e Guattari poderiam
ter dado outros rumos na vida de Sharon Stern? A pergunta nos leva para o dominio ndo
de afirmar que o homem é um animal racional; queremos sempre afirmar que o homem
é antes de tudo, perpassado por singularidades que o leva a tonar-se em algumas
circunstancia um animal que imagina, um animal imaginativo.

Nao hesitamos em dizer que a dancarina teria bons encontros mesmo
experimentando de inicio um primeiro género de conhecimento, o conhecimento por
ouvir dizer, sem conhecer as causas que provocaram certos efeitos de encantamentos e
posteriormente de decepgdes A questdo é fazer tor¢des da imaginacdo até a beatitude no
sentido do que Spinoza sublinha em termos de passagens do primeiro género de
conhecimento ao terceiro. Os percursos que se iniciam pelo primeiro género: o

4“DELEUZE, Gilles, Op. cit., p. 55.
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conhecimento por ouvir dizer, por ideias vagas, mutiladas e inadequadas passando
pelas nogdes comuns até atingir o terceiro género. O segundo género de conhecimento
para Spinoza requer a percepcdo mediante as afeccdes que determinados corpos nos
causam, quais sao as reverberacdes que sentimos a ponto de nos potencializarmos e
tendermos para corpos nos afetam desta maneira para mais poténcia de pensar e agir.
Spinoza possui o conceito de plura simul*2 que remete ao conhecimento da esséncia de
nossos modos de existir, assim como dos modos que se compdem conosco; além de
entramos na intui¢do enquanto conhecimento da esséncia da Natura naturans. As boas
despersonaliza¢des sdo exercicios para atingirmos o terceiro género de conhecimento: a
ciéncia intuitiva.

Seria um erro acreditar que basta tomar, enfim, a linha de fuga ou de
ruptura. Antes de tudo, é preciso traga-la, saber onde e como traga-la.
E depois ela prépria tem seu perigo, que talvez seja o pior. Ndo apenas
as linhas de fuga, de maior declive, correm o risco de serem barradas,
segmentarizadas, [...] mas elas tém um risco particular a mais: virar
linhas de abolicdo, de destrui¢do, dos outros e de si mesma. Paixdo de
aboli¢do.43

As experimentacOes filosoficas na imanéncia tém as preocupagdes de sempre
vincular ética, estética, ontologia politica e ecologia no sentido de cuidar dos aspectos
que dizem respeito aos modos de habitar, ser, de pensar e agir coletivamente
produzindo meios de fomentar a liberdade. A filosofia da imanéncia em que Spinoza,
Deleuze e Guattari trazem e aparecem em nossas pesquisas como blocos de intensidades;
aos modos de afetos, perceptos e conceitos; nos dois primeiros casos (afetos e perceptos)
remetem as criagdes do pensamento enquanto arte, e no dltimo (conceitos), enquanto
filosofia propriamente dita. Vejamos o que Deleuze- Guattari acrescentam nesses pontos:

Nao existe enunciado individual, nunca ha. Todo enunciado é o
produto de um agenciamento maquinico, quer dizer, de agentes
coletivos de enunciacdo (por "agentes coletivos" ndo se deve entender
povos ou sociedades, mas multiplicidades). Ora, o nome préprio nao
designa um individuo: ao contrédrio, quando o individuo se abre as
multiplicidades que o atravessam de lado a lado, ao fim do mais severo
exercicio de despersonalizacao, é que ele adquire seu verdadeiro nome

~

préprio. O nome préprio é a apreensdo instantdnea de uma

42 RAMACCIOTI, Barbara. “Chaui: plura simul na Etica de Espinosa”. In: Cadernos Espinosanos n. 36 jan-
jun 2017. A autora expos de maneira singular o conceito de plura simul enquanto pluralidade simultédnea a
partir dos aprendizados com a professora filésofa Marilena Chaui. Chaui destaca duas ideias importantes
que surgem neste escolio (eii, p 13). Em primeiro lugar: o grau de realidade de uma ideia e de seu objeto é
determinado pela pluralidade simultanea, ou seja, pela aptiddo de um corpo para fazer (agir) ou sofrer
(padecer) em simultdneo muitas coisas e de uma mente para perceber muitas coisas em simultdneo.
Portanto, “plura simul é: ”[...] a aptiddao de um corpo e de sua mente para a pluralidade simultinea de
afec¢Ges e ideias, e a aptiddo maior ou menor para essa pluralidade é o critério para determinar o grau de
realidade de um corpo e de sua mente” (Chaui, 2016, p. 157). Em segundo: a superioridade é determinada
pelo “critério da autonomia” do corpo e da mente, ou seja, “pela aptiddo de um corpo para agir dependendo
apenas de si proprio” e “de uma mente para entender adequadamente por depender apenas de si propria
como causa tinica e completa de suas ideias” (Chaui, 2016, p. 157).

4 DELEUZE, Gilles e PARNET, Claire, (1998), Didlogos, Sdo Paulo, editora Escuta, p. 162.
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multiplicidade. O nome préprio é o sujeito de um puro infinitivo
compreendido como tal num campo de intensidade.**

A filosofia no século XXI traz as problematizagdes de como nos posicionaremos
mediante os processos crescentes de estranhas despersonalizagdes.

Consideracoes finais

Os estudos aqui apresentados sdo incompletos, os seus pontos relevantes nos
levam a continuarmos as pesquisas em torno das modalidades de despersonalizaces.
As nossas preocupacdes seguem as exortacdes de Gilles Deleuze em nos debrucarmos
ndo apenas em torno das questdes tedricas levantadas por Spinoza.

As tipologias de despersonalizacdes esbocadas, nestes estudos, possuem e trazem
mais problemas que remetem as tensdes entre os modos dos existéncias orientados pela
moral kantiana, que considera a pessoa humana digna quando determina a sua vontade
de modo racional. Nessa posicdo, a filosofia moral que fundamenta os costumes
dispensa para as tendéncias e inclina¢des as determinacdes que ndo sdo regidas pelas
leis da liberdade. Os aspectos dicotomicos e hierarquicos entre as leis da natureza e
aquelas que sao proprias das leis da liberdade deixam ressoar os discursos que colocam
0 corpo e a matéria em posicoes de inferioridade.

Ao apontarmos as experimentacdes da dangarina de Butoh, as denominando de
estranhas despersonalizacbes, estamos aproximando o que Gilles Deleuze considera
como relagdes imprescindiveis entre afeccdes e afetos e, também o que Félix Guattari
sublinha enquanto os aspectos transitivistas do desejo. No caso da dangarina, ela possui,
quando da indagagdo ao seu mestre, nao um modo de comparacado do espirito, através
da utilizagdo apenas de sua mente como se esta pudesse responder. A sua questdo é que
estava experimentando uma afec¢do que anunciava uma impoténcia de discernimento.
A afeccdo que experimentava era de uma confusdo real e a resposta era sempre de
consulta ao mestre dos mestres.

Os aprendizados com Spinoza, Deleuze e Guattari trazem as instantaneidades das
afeccdes e as duracdes dos afetos. Na pergunta da dangarina, sentimos que ela foi afetada
a partir do instante que a pergunta foi expressa e das variacdes que levaram-na as
paixdes tristes. As afecgdes sdo instantaneas e os afetos duram e perduram - nado
podemos esquecer que as despotencializagdes duram -, principalmente quando caimos
no hébito de pensar as subjetividades sem vinculos com os corpos e materialidades
afetivas. A dangarina ndo estava comparando um estado de espirito em que poderia
estar sem ego, corpo e mente; nao se tratava da comparagao entre estados, mas sim de
variagdes entre afeccOes; por ndo se tratar de operacOes intelectuais e abstratas; a
relevancia da questao ndo remete as relacdes de presenca e auséncia de valores. As dores
e angustias nas quais, em um estado, Sharon estaria na posse plena de valores e em outro

4 DELEUZE, Gilles e GUATTARI, Félix. (1997), Mil Platos: capitalismo e esquizofrenia (Volume 1), Rio de
Janeiro, Editora 34, p. 48.
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tudo desaparecia em termos morais: um em que possuia esses valores, outro em que
ndo poderia mais té-los.

A estranha despersonaliza¢do ocorreu justamente mediante a pergunta: o que vem
ap0s descontruir o ego, corpo e mente?

As questdes remetem as pedagogias dos conceitos inseparédveis dos afetos. Nao se
trata de comparagdes do espirito, somente de variagdes dos afetos que se repetem. Nao
podemos esquecer jamais que as vidas das pessoas variam. As durag¢des indefinidas das
existéncias singulares ocorrem nos encontros entre vidas as quais encontram meios de
fazer experimentacdes que podem levar as boas, as mas; e, também, se ndo tivermos
muito cuidados, as estranhas despersonalizagoes.

Em pleno século XXI nos indagamos como fazer filosofia sem eu, mundo e Deus?
A pergunta vai de encontro aquela da dangarina: o que acontece depois da
desconstrugdo de seu corpo/mente/ego? As respostas filoséficas neste século variam
no sentido de ndo mais recolocar a questdo incidindo sobre o Ser e o sujeito. As novas
indagagdes trazem as perguntas: como a vida, enquanto poténcia de errancia, resistira
ao poder que a coloca como objeto? Como a vida singular pode ser pesquisada
filosoficamente antes das espécies e géneros? As questdes trazem os problemas reais que
perpassam a imanéncia.

As mutacdes que assistimos no século XXI sdo insepardveis dos processos de
despersonalizagdes, principalmente no que envolve as relagdes entre ética e politica, nos
fazendo pensar nos modos em que a filosofia se situa perante desafios que envolvem as
diferentes e varias maneiras de lidar com vidas singulares.
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Seja rochas, seja a frase

Que treme na boca de um homem
que tropega em seu pensamento.
Artaud

Antonin Artaud nos apresenta uma escrita que desafia categoriza¢des e rompe
com as fronteiras do sentido convencional. Em sua obra, a linguagem é forjada no limite,
em um processo que conjuga destrui¢do e criacdo, um incessante fazer e desfazer que
problematiza qualquer tentativa de sistematizacdo ou encerramento. E nesse contexto
que emerge a nogao de désoeuvrement, termo que evoca tanto a dissolucao da obra quanto
a abertura para o indizivel, para o que se situa fora da norma e do dominio do “mesmo”.
Este texto propde uma travessia entre a obra de Artaud e os pensamentos de Maurice
Blanchot, Gilles Deleuze e Félix Guattari, articulando conceitos como désoeuvrement, o
neutro, o fora, a experiéncia-limite e a impossibilidade, para investigar como a escrita
artaudiana opera em um movimento de desobramento. O que significa desobrar a
linguagem? Como o conceito de “desobramento” pode ser aplicado a escrita de Antonin
Artaud? Como podemos entender esse movimento dentro da sua poética? Essa
investigagdo ndo busca apenas aplicar tais conceitos a obra de Artaud, mas interrogar
sua consisténcia: seria o désoeuvrement uma chave legitima para compreender a poética
de Artaud ou um construto conceitual que entra em tensdo com a forga disruptiva de
sua linguagem? Serd que a ideia de desobrar, que implica uma forma de libertagdo da
linguagem, pode ser compativel com o préprio principio de Artaud, que exige a
intensidade e o caos da escrita? Existe uma tensdo intrinseca entre a “desobragem” e o
conceito de estrutura que Artaud também trabalha? A escrita artaudiana, marcada pela
fragmentacdo e pela experiéncia-limite, pode ser pensada através de categorias
conceituais ou sua forga reside justamente na recusa de toda e qualquer captura? E a
partir dessa questdo que se inicia a nossa travessia, conduzida por uma linguagem que
rasga, desdobra e desobriga a palavra, levando-a ao fora.

Em Artaud, a questdo da palavra sempre ocupou um lugar e uma atencao de
destaque, mesmo quando se observa a luta travada em relacdo a palavra que ele
estabelece em O Teatro e seu Duplo. Na sua linguagem da escrita literaria, as palavras sdo
metamorfoseadas em acontecimentos que se revelam enquanto signos de presenca.
Esses acontecimentos sdo estabelecidos pelo encontro com uma literatura tracada no
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limite da crise: escrita no/do desastre!, e forjam agenciamentos? que operam por rajadas: sao
poténcias conceituais que criam cada platd (zonas de intensidade)?, que transpdem
conceitos para a realidade vivenciada e forjam a reflexdo e a critica, criam agenciamentos
em que seja possivel a invencao de novos modos de vida, novos olhares. Conforme
afirma o préprio Artaud: “o mais importante nos acontecimentos atuais, ndo sdo os
acontecimentos em si mesmos, mas o estado de ebulicdo moral no qual eles mergulham
o espirito dos homens” .4

Quando Blanchot coloca o desastre em jogo nesse plano de composicao literdrias,
noés o temos como pensamento dissimulado (arriere-pensée), aquele que doa distancia,
uma vez que o pensamento do desastre (o desastre) opera pela l6gica da dissimulacao,
do afastamento, do distanciamento ou da retragdo do ser e do ndo ser. Dai, temos o que
Blanchot nos diz: “as palavras param (les mots s’arrétent), dizendo demais, ndo dizendo
o suficiente” .6 E é nesse momento de corte e devido a isso que algo permanece no
siléncio, esse algo é o désoeuvrement. Esse sopro, murmurio inaudito de cada palavra do

1 Conceito criado por Maurice Blanchot para designar aqueles escritos que sao feitos a partir da chamada
experiéncia-limite, no campo das impossibilidades e no seio da crise. A escrita do desastre é um conceito para
se referir a uma forma de escrita que se configura enquanto expressio da experiéncia que ele chama de
“desastre”, sendo entendida como todo aquele acontecimento que desafia a compreensédo e a expressao
convencional. Em 1980, Blanchot publicou uma obra chamada A escrita do desastre, onde ele discute a relacdo
entre a escrita e o desastre, e como esta pode se dar enquanto uma forma de lidar com o desastre. Segundo
Blanchot, a escrita do desastre esta do lado do que Roland Barthes denomina de “escritura”, isto ¢, aqueles
textos que colocam em crise a relagdo do sujeito com a linguagem, rompendo com uma forma estrutural
daquilo ja enraizado na cultura, textos que ndo se acomodam na massa apaziguadora da cultura; Barthes
expande o significado da escritura para além do ato de produzir textos. Para Barthes, a “escritura”
desempenha um papel tao crucial em sua teoria literdria quanto para Blanchot. Porém a escrita do desastre
vai além da nogao de escritura, pois é uma escrita que (s)urge do desastre: da turbuléncia, da angustia, do
caos, sdo narrativas-abismo. Talvez esteja mais préxima do que Barthes chamou de “texto ardente”.

2 Em Deleuze e Guattari, o conceito de agenciamento refere-se a uma rede dindmica de conexdes entre
elementos heterogéneos, envolvendo fluxos, intensidades e producdo de subjetividade. Esse conceito
destaca-se por sua natureza anti-hierarquica e nio-totalitaria, sendo uma expressdo de criagdo continua e
um ato criativo que gera novas possibilidades. O agenciamento é uma ecologia de saberes, conectando
conhecimentos e praticas diversas, e esta associado a micropolitica, enfatizando dindmicas locais e sutis em
contraste com abordagens globais. Em resumo, agenciamento é um termo chave que encapsula a
complexidade, multiplicidade e vitalidade nas intera¢Ges e configuracdes da vida, cultura e sociedade.

3 “Gregory Bateson serve-se da palavra ‘platd” para designar [...] uma regido continua de intensidades,
vibrando sobre ela mesma, e que se desenvolve evitando toda orientagdo sobre um ponto culminante ou em
dire¢do a uma finalidade exterior. [...] Chamamos ‘platé’ toda multiplicidade conectdvel com outras hastes
subterraneas superficiais de maneira a formar e estender um rizoma” (Deleuze, Gilles; Guattari, Félix. Mil
plat6s: capitalismo e esquizofrenia 2, vol. 1, p. 44).

4 ARTAUD, Antonin apud COELHO, Wilson. Antonin Artaud: A linguagem na desintegragio da palavra, p. 15.
5 Em Deleuze e Guattari, um plano de composigéo literaria pode ser entendido como uma espécie de plano
de imanéncia especifico a criagao literaria, um campo no qual forcas heterogéneas se articulam para dar
forma a escrita. Diferentemente de um simples “plano de organizacdo”, que estruturaria o contetdo de
maneira hierdrquica, o plano de composicdo é um espago rizomatico onde se conectam intensidades, fluxos
e singularidades. Blanchot, ao colocar o desastre em jogo nesse plano, mobiliza ndo apenas os temas ou
significados de sua escrita, mas a prépria materialidade e o ritmo do texto, explorando suas poténcias
disruptivas. Nesse sentido, o desastre ndo é apenas um objeto literario, mas uma forga que atravessa e
reconfigura o plano, desfazendo as articulagdes convencionais do sentido e criando um campo de
indeterminacdo que expande os limites da linguagem e da experiéncia. E, portanto, uma experimentacéo
que remete ao movimento das linhas de fuga, um deslocamento continuo que desorganiza a maquina
literdria para liberar novas possibilidades de expressao.

6 BLANCHOT, Maurice. Lettres a Vadim Kozovoi: 1976-1988, suivi de la parole ascendante, p. 36.
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discurso que foi interrompida é o que Blanchot chama de desobramento? (désoeuvrement)
do neutro, aquilo que esta entre ser e nao ser.

Enquanto literaturecimento$, essa manifestagdo do espirito ocorre na forma da
linguagem, entendida ndo como mero instrumento de comunicacdo, mas como um
processo criativo que atravessa e ultrapassa os limites entre os géneros — conto,
romance, poesia, cartas. Artaud enfatiza a poiesis, a criacdo como a verdadeira pulsao do
espirito. Nao se trata apenas da palavra enquanto signo, mas da evocagdo de uma
metafisica da carne que se faz verbo, um verbo em movimento: palavra-acao, palavra-
sopro, palavra-carne que se transforma em linguagem viva. Essa dindmica é visivel em
praticamente todos os seus escritos, desde a ficgdo até a teoria, passando pelas
correspondéncias e textos avulsos. Dessa forma, o espago de discussdo da linguagem em
Artaud nao se restringe ao ambito teatral, pois tudo em sua obra, e nele, é vivido com
intensidade e violéncia nervosamente visceral no corpo fisico, no tempo e no espago. Diz
Uno:

Assistimos a um desequilibrio entre a abundancia do discurso sobre
Artaud e a auséncia de ressonancia exata do grito singular emitido por
suas obras. Os mitos [de “poeta maldito”] conjuram ilegibilidade, mas

2

aquilo que ndo é ilegivel ndo toca Artaud. Legendas arriscam
estrangular o pensamento irradiado por seu clamor.’

Kafkal0 certa vez dissera sobre a tentativa constante de comunicar algo
incomunicavel, explicar algo inexplicavel, falar de algo que sinto apenas em meus ossos
e que sO pode ser experimentado nestes ossos... Essa fala brutal e violenta de Kafka
atinge como um soco no estdmago e nocauteia, fala exatamente aquilo que é expressao
da escrita artaudiana: um falar que range, uma escrita que vai até os ossos. Nesta
pesquisa, Artaud ocupa o espaco de pensador-experimentador da forca, uma vez que “a
literatura e a filosofia se dosobram e se desterritorializam ao mesmo tempo e sobre seus

7 A traducdo da palavra francesa désoeuvrement como “desobramento” busca enfatizar o movimento de
desarticulacdo que a nogdo carrega, particularmente no contexto da obra de Blanchot, onde a ideia
transcende sentidos usuais como “ociosidade”, “inoperancia” ou “desocupacdo”. Ao optar por
“desobramento”, procura-se destacar a dindmica ativa e paradoxal do neutro, que se situa entre ser e nao-
ser, evocando uma espécie de desdobramento que simultaneamente se desfaz, rompendo estruturas e
suspendendo significados. Embora “desobramento” corra o risco de ser interpretado como um galicismo
mistificador, sua escolha é justificada pela necessidade de preservar a forca conceitual e estética da
expressdo, que seria atenuada em tradugdes mais comuns.

8 O termo “literaturecimento” é um neologismo inspirado no conceito de acontecimento desenvolvido por
Deleuze e Guattari, criado para captar uma dimensao especifica da relagdo entre linguagem, criagdo e
espirito no pensamento de Blanchot e Artaud. Ao unir “literatura” ao sufixo “-cimento”, o termo aponta
para a literatura como um processo vivo, intensivo e dindmico, mais préximo de uma experimentacao
continua do que de uma obra fixada ou concluida. Diferentemente do conceito tradicional de literatura, que
pode estar associado a obra concluida ou ao texto como produto, o “literaturecimento” designa um fazer
literdrio em constante devir, um fluxo criativo que atravessa fronteiras de género e forma, afirmando-se
como expressdo da pulsdo do espirito. Assim como o acontecimento em Deleuze e Guattari ndo se reduz a
fatos delimitados, mas se manifesta como uma poténcia que atravessa corpos, tempos e espagos, o
“literaturecimento” designa a dimensao processual e pulsante da criacio literaria. E, portanto, uma tentativa
de dar conta desse movimento vivo, que ndo se fixa na palavra. E a literatura enquanto devir, uma criacéo
que nao se encerra na palavra, mas a ultrapassa, abrindo caminhos para a poiesis como verbo em ato,
configurando uma linguagem que é ao mesmo tempo carne, sopro e a¢ao, tal como se percebe na obra de
Artaud.

9 UNO, Kuniichi. Artaud - Pensamento e Corpo, p. 20-21.

10 KAFKA, Franz. A metamorfose, 1915.
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limites”.11 E o que Deleuze chama de “corte do caos” feito pelo plano de imanéncia e que
funciona como um crivo. E o que faz tragar um plano para a criacdo de conceitos. Para
Deleuze e Guattari,

2

O que caracteriza o caos, com efeito, é menos a auséncia de
determinagdes que a velocidade infinita com a qual elas se esbocam e
se apagam: [..] a impossibilidade de uma relacdo entre duas
determinagdes, j4& que uma ndo aparece sem que a outra tenha ja
desaparecido, e que uma aparece como evanescente quando a outra
desaparece como esbogo. [...] O plano de imanéncia é ao mesmo tempo
o que deve ser pensado e o que ndo pode ser pensado. Ele seria o ndo
pensado no pensamento. E a base de todos os planos, imanente a cada
plano pensavel que ndo chega a pensd-lo. E o mais intimo no
pensamento e, todavia, o fora absoluto.12

Se, para Deleuze!?, os conceitos sdo acontecimentos e o plano é o horizonte onde
esses acontecimentos se articulam, em Artaud, a palavra torna-se um acontecimento por
exceléncia, no qual o plano se materializa no préprio corpo. Esse corpo, como superficie
intensiva, corta e rasga as estruturas e firmamentos, instaurando um devir que desafia a
estabilidade do sentido. Nesse campo do ndo pensado no pensamento, emerge uma
problematica central que Deleuze explora em Ldgica do Sentido: a relagdo entre sentido e
nao-sentido. A logica do sentido deleuziana opera como uma reversao da ontologia
classica, desmantelando os fundamentos estdveis do ser para afirmar uma
multiplicidade de acontecimentos que escapam a representagdo e as categorias
tradicionais de compreensao. Nesse campo, a escrita de Artaud se revela como signos
de desobra’4, como “maquinas de produzir sentido” que ndo buscam afirmar uma
verdade universal ou uma autoridade transcendental, mas desestabilizam essas nogdes.
Ela dissolve as ideias de uma universalidade divina, dos Juizos de Deus e da
personalidade humana, em favor de uma experiéncia que escapa a légica tradicional da
subjetividade, sem recorrer a fundagdes fixas ou significados pré-estabelecidos. Em vez
de construir um sentido estavel, a escrita de Artaud abre espago para o surgimento de
singularidades que sdo profundamente particulares e fluidas, sem estarem presas a uma
interpretacdo ou categoria fixas, operando assim fora da logica da representacado
tradicional e por isso a-subjetivas, a-fundamentadas, a-significantes. Eo espago do nao-
sentido, ou seja, um territério onde a l6gica tradicional da significacdo e da representacao

11 UNO, Kuniichi. Artaud - Pensamento e Corpo, p. 14.

12 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O que é a filosofia?, p. 59, 78.

13 DELEUZE, Gilles. Imanéncia: uma vida...; p. 52.

14 A expressdo signos de desobra refere-se a uma concepcdo de signos que nao estdo submetidos a logica
tradicional da representacdo ou a fixacao de significados universais e predeterminados. Em vez de servir
para confirmar ou estabilizar a realidade e o sentido, esses signos operam como dispositivos que
desorganizam, desestruturam e abalam as formas consolidadas de entendimento. O termo “desobra” remete
diretamente ao conceito de désoeuvrement (desobramento), associado a obra de Blanchot, que denota o
movimento continuo de desocupagio e descontinuidade, rompendo com a ideia de um sentido estavel ou
ontolégico. Dentro do contexto de Artaud, os signos de desobra sdo mais que meros signos linguisticos ou
comunicacionais: eles sdo maquinas de producdo de sentido que ndo estabilizam a realidade, mas antes
dissipam as narrativas universais, desconstroem a nogao de autoridade e humanizam as formas de
subjetividade. Assim, eles apontam para um movimento constante de desmantelamento da representacao,
favorecendo a emergéncia de singularidades a-subjetivas e a-significantes, que escapam a totalizagdo do
sentido.
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é desafiada e dissolvida. Nesse espaco, as fronteiras entre sentido e nao-sentido se
tornam imprecisas e fluidas, como um campo aberto onde o entendimento convencional
é subvertido. O préprio corte no caos'>: momento em que a ordem e a estrutura sao
interrompidas, criando uma ruptura nas formas estabelecidas de compreensao. Esse
corte ndo é uma simples divisio, mas uma descontinuidade radical que fragmenta a
totalidade do sentido, permitindo que o caos se manifeste como uma multiplicidade de
fluxos de significagdo, sem que qualquer um deles domine ou estabilize a realidade.
Nesse processo, limites que antes pareciam fixos, como os entre sujeito e objeto, narracao
e discurso, pensamento e linguagem, se tornam “embacados e flutuantes [...] erodindo
as palavras e as formas ao comprometer sujeito, narragdo, pensamento, escritura, voz,
lingua, imagem, representacao”.’® A escrita de Artaud, nesse sentido, “erode” as
palavras e as formas, desestabilizando a relacdo entre sujeito e objeto, entre narrador e
narrativa, entre pensamento e expressao, comprometendo os elementos tradicionais da
linguagem e da representacdo, e, por isso, criando uma experiéncia de desordem
criativa, que abre novas possibilidades de sentido.

Toda verdadeira linguagem

é incompreensivel

como a bofetada

do claque-dente;

ou o claque (bordel)

do fémur dentado (em sangue).'”

O que estd em xeque para Artaud é realizar uma ressignificacdo da vida, através
da linguagem. Uma linguagem que escapa aos moldes comuns, convencionais, que para
ele era incapaz de expressar plenamente a experiéncia humana, especialmente as
emocdes e 0s estados de transe que ele procurava provocar em seus trabalhos teatrais.
Para ele, a escrita representava uma mediagdo que afastava o espectador da experiéncia
direta e imediata, limitada e insuficiente em sua capacidade de evocar as emogdes e

15F a nogao de “corte” no caos como uma operacio que captura uma fatia de um campo ilimitado, mantendo,
entretanto, o restante do caos livre em todas as dire¢des. No contexto de Deleuze e Artaud, o “corte” é uma
operacdo que ndo apenas delimita ou seleciona, mas também configura um plano de imanéncia - entendido
como crivo e contencado provisoria de fluxos intensivos. Aplicado a linguagem em Artaud, essa ideia reforca
o carater acontecimental da palavra, que atua como forca criativa capaz de rasgar as estruturas do sentido e
abrir novas dimensdes de expressao. Essa perspectiva contribui para a ontologia do caos sugerida no texto,
alinhando-se ao movimento incessante e disruptivo que caracteriza tanto o pensamento quanto a linguagem
em Artaud. Segundo Prado Jr. (2000, p. 314-315): “’Cortar’ s6 pode significar captar (definir) uma ‘fatia’, por
assim dizer, de um caos que permanece livre (e infinitamente livre) em todas as outras direcbes ou
dimensodes. Mas, além de ‘corte’ no caos, o plano é também um ‘crivo” - cortar é selecionar e fixar -, numa
palavra, determinar, conter o rio de Heraclito ou o oceanomundo”. Estamos pensando numa espécie de
“ontologia do caos”, remetendo a tentativa de pensar o caos como uma condigdo ontolégica, em que o ser
se apresenta como indeterminagéo e infinito potencial. Em Deleuze, o caos nao é desordem absoluta, mas
um campo de intensidades que s6 se torna penséavel ao ser cortado, crivado ou fixado em um plano de
imanéncia. Esse plano ndo organiza o caos de forma definitiva, mas realiza um movimento de selegdo e
contencdo momentdnea — uma determinagdo proviséria que jamais esgota o caos, que permanece como
horizonte de liberdade absoluta. No caso de Artaud, a palavra como acontecimento realiza uma operacao
similar, em que o corpo, ao rasgar e cortar, faz emergir fragmentos do caos como expressao criativa e vital.
Assim, o conceito de “ontologia do caos” poderia ser desenvolvido como uma relagdo entre o indizivel e o
esforco de captura-lo, seja no pensamento filosoéfico ou na criagéo artistica.

16 UNO, Kuniichi. Artaud - Pensamento e Corpo, p. 14.

17 ARTAUD, Antonin. Ci-Git précédé de la culture indienne, In. : Oeuvres Completes, vol. XIL, p. 95.
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sensacdes profundas que poderiam ser experimentadas através da presencga fisica no
teatro. Logo, ele propde-se a “fazer a metafisica da linguagem articulada, [isso] é fazer
com que a linguagem sirva pra expressar aquilo que habitualmente ela ndo expressa: é
usa-la de um modo novo, excepcional e incomum, é devolver-lhes suas possibilidades
de comogao fisica”.1® Por isso ele escreve a partir de uma voracidade prépria do corpo e
pelo revés da estrutura sintatica comum da lingua; é uma escrita corporal que transmite
a intensidade do corpo, a voz e a expressao nao verbal que ele considerava essenciais
para uma verdadeira experiéncia da vida tida como uma obra de arte. E o teatro da
crueldade agora transmutado em uma crueldade da escrita e com ela, da linguagem. E
a partir dessa renovacdo da “linguagem por meio do corpo e abrindo-a ao devir que se
diminui a dicotomia, ou que se criam novos modos de tentar diminui-la”.?

Nesse sentido, temos em Blanchot um problema que permeia sua pesquisa e que
de algum modo se liga aquela problemaética levantada por Artaud: o espaco da escrita.
Ambos se encontram no intersticio da reflexdo sobre o vazio e o siléncio que hé entre o
pensamento e a sua representagdo por meio da palavra escrita. Blanchot propde uma
recusa ao conceito como uma forma de abordar a escrita e a filosofia. Ele nos fala sobre
um outro campo da linguagem, a linguagem literdria, aquela que seria capaz de compor
outros universos de possibilidades e onde as palavras nao sao subordinadas as
estruturas de significantes. Ele afirma que a linguagem e a escrita possuem uma
dimensdo que vai além da compreensdo conceitual e da légica convencional. Ele
questiona a tendéncia de simplificar a experiéncia a compreensao conceitual, destacando
a importancia de preservar a abertura, a ambiguidade e a indeterminagao. E falar sob a
6tica do interdito, do siléncio que comporta o vazio das palavras, preencher esse oco a
partir do que é proprio da multiplicidade e da diferenga. Para Blanchot, a linguagem nao
é somente um instrumento de expressar ideias claras e conceitos definidos, mas é
também um espaco onde a ambiguidade e a multiplicidade de sentidos podem emergir.
E a porta de abertura para o fora: o fora da linguagem, o fora da palavra. E o
deslocamento do discurso onde esse discurso cessa com a auséncia da obra, a obra que
sO se faz obra a partir da desobra, é o movimento de escrever atraido pelo exterior, em
uma espécie de metafisica da loucura. Ele busca investigar as bordas da linguagem, onde
as palavras falham em abarcar completamente a experiéncia.

Em L’Espace Littéraire, onde Blanchot discute acerca da interrupgdo e do
désoeuvrement, ele chamara de desobra, de desobramento, esse processo em que a palavra
surge do siléncio momentéaneo a fala continuada, do solfejo encerrado na prépria palavra
para poder fazer a obra, desde logo destinada a sua dissipagdo/ diluicdo, a obra
surgindo da desobra, a presenca da auséncia, a vida da morte, essa ambivaléncia é
necessaria a obra, uma vez que sao os modos pelos quais ela se liberta da sua propria lei.
Ora, se é impossivel escapar a presenca, o desastre, em sua impossibilidade, é a
dissimulagdo, a ironia, a indiscricao, o pensamento dissimulado, que se quer sempre e
sempre mais dissimulacdo. A obra estd nessa zona de tensao, nesse vazio inabitado entre
os dois pontos, no meio, no intermezzo. E o préprio interdito, por isso Blanchot nos
apontard para a escrita fragmentdria, palco onde o désoeuvrement constitui a quebra com

18 ARTAUD, Antonin. O teatro e seu duplo, p. 46.
19 DIONIZIO, Mayara. Antonin Artaud: O instante intermitente, p. 103.
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a lei da obra, e seu estilhacamento é condigao de criacdo, s6 pode dar-se dissipando-se:
“entre ser e ndo ser alguma coisa que ndo se cumpre, chega, entretanto, como tendo
desde sempre ja sobrevindo - o desobramento (désoeuvrement) do neutro, a ruptura
silenciosa do fragmentario” .20

A partir da filosofia nietzschiana, que recusa o conhecimento nos moldes racionais,
tanto dogmaticos quanto criticos, surge a questao do “outro modo de pensar” que nao é
simplesmente conhecer, no sentido tradicional. Esse modo de pensar ndo busca captar a
realidade de forma objetiva ou sistemética, mas sim se entregar a experiéncia imediata,
sem aprisiond-la nas categorias fixas da razao. Nesse sentido, a recusa ao conceito nao
implica apenas em rejeitar uma visdo formal e estruturada da realidade, mas em resistir
a tentagdo de reduzir a experiéncia a categorias estanques e limitantes. E uma resisténcia
ao impulso de transformar o dindmico e o vivo em algo que se pode definir e controlar,
optando por um pensamento que, ao contrario do conceito, ndo busca encapsular a
realidade, mas deixa-a fluir livre, multipla e ndo confinada a um significado definitivo.
Outrossim, Blanchot reconhece nas obras de Artaud um traco singular que ressoa com
suas proprias reflexdes sobre a escrita, caracterizada por um acesso tinico, atravessada
por um processo esquizofrénico, fluido, sempre em devir. Essa escrita ndo se limita a
uma representagdo estivel, mas se da no movimento do (des)caminho, na
impossibilidade de apreensdao plena, como se a palavra em Artaud estivesse
constantemente em fuga, evitando a captura e a fixacao. Em A Conversa Infinita, Blanchot
afirma que a tarefa de Artaud seria “responder a esta palavra que ultrapassa [seu]
entendimento, responder sem té-la realmente ouvido e responder repetindo-a, fazendo-
a falar [...] Nomear o possivel, responder ao impossivel”.2! Esse gesto de resposta sem
plena compreensao reflete a constante tensdo entre o possivel e o impossivel na obra de
Artaud, a qual, como Blanchot indica, ndo se resolve em uma conclusao definitiva, mas
persiste em seu fluxo, sua incapacidade de ser totalmente contida ou entendida. Artaud,
portanto, se inscreve na tradicdo de uma escrita que, a0 mesmo tempo que provoca e
desafia, recusa a constru¢do de um sentido estavel e fixo, operando no intersticio da
incompletude.

Sera que o desobramento é realmente uma ruptura ou uma transigdo que cria uma
nova estrutura? Como ele se articula com o caos, mas também com a exigéncia de alguma
forma de expressdo? Blanchot elabora o conceito de désoeuvrement para se referir a
inoperatividade do texto literario, ou seja, refere-se aquele texto que configura uma
escrita fragmentdria, um texto inacabado, marcado sempre pela auséncia e pelo vazio,
como constatamos nos versos de Artaud, sempre afirmando incessantemente a cisdao
entre homem e linguagem e o vazio da escrita, caracteristicas que colocam em questao
sua realizacdo enquanto obra. Como aquilo que quando sobrevém ndo vem, vindo como
sua instdncia, sua iminéncia. Para Blanchot, o désoeuvrement refere-se a um estado de
inatividade criativa ou um tipo de “écio produtivo”. E um estado em que a mente e a
imaginacgdo estdo livres para vagar no campo do impoder, sem um propésito definido,
sem c6digos representacionais, sem organismo, sem obedecer a uma logica do

20 BLANCHOT, Maurice apud CASAL, Amanda Mendes; FILHO, Eclair Anténio Almeida. Desobramento do
Neutro e (O Fora Desejavel): A Escritura (Fragmentdria) do Desastre, de Maurice Blanchot, p. 89.
21 BLANCHOT, Maurice. A conversa infinita 1: A Palavra Plural, p. 9.
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significante, permitindo assim o surgimento de novas formas de pensamento, criagao,
de linguagem e de vida. E a evocagao da poténcia presente no vazio, numa auséncia que
se quer e se faz presenga ao ocupar os espagos cadtico da subjetividade e transmutar para
o corpo. O désoeuvrement € um espaco de potencialidade e abertura para a experiéncia e
a reflexdo singulares que abre espago para a “différance”?2, esse movimento de
disseminacdo da diferenca na linguagem que murmura entre as linhas e fragmentos, é
aquilo que permeia e estd em jogo na escritura® (fragmentaria) do desastre. E o
movimento de desdobramento, descontinuidade, ruptura e diferenca que percorre a
linguagem poética e que chega a seu limite pela experiéncia do fora. E forca disruptiva,
de ruptura de sua “linguagem descontinua”, fissura onde se aproximam e se apagam os
limites entre pensamento e ficgdo, tornando-os embacgados e flutuantes. Ha uma espécie
de flutuagao e deslocamento da palavra.

Por isso, e mais, podemos pensar essa relagdo entre Blanchot e Artaud no que se
refere a esse espago da desobra, do désoeuvrement, uma vez que a desobra é o que coloca
o texto em constante vir-a-ser, um eterno devir que o mantém sempre a deriva, em
processo de se fazer e de se desfazer. A obra nunca se consuma, esta sempre por vir, em
sua pulsdo incessante. A palavra busca a nervura de seu ser no ndo-ser, na nao-palavra,
na zona do desvio, do erro e da estranheza, caracteristicas tdo préprias da loucura. Nesse
sentido, trata-se de uma escrita que Blanchot chamou de escrita neutra, a qual cria um
espaco de indeterminacdo, onde o autor se dissolve e a linguagem adquire uma
autonomia prépria. A recusa ao conceito, nesse contexto, € uma recusa em limitar a
riqueza e a complexidade das experiéncias através de estruturas conceituais fixas e
rigidas, as quais ofuscam o exterior da linguagem e reprimem o carater multiplo e
diverso da escrita.

Quando falamos de desobrar, estamos lidando com uma linguagem
desestruturada, mas o que seria uma linguagem desestruturada dentro de uma obra
como a de Artaud, que ja desafia qualquer l6gica convencional de construcdo? O
desobramento aparece em Artaud como uma forca capaz de esvaziar e fragmentar a
matéria para, posteriormente, reconstrui-la e inseri-la nesse fluxo continuo de
movimento e de vibragdes permanentes que dao a literatura a abertura de caminhos que
seguem “a via inversa, e s6 se instala descobrindo sob as aparentes pessoas a poténcia
de um impessoal, que de modo algum é uma generalidade, mas uma singularidade no

22 Conceito introduzido por Jacques Derrida, mas que ecoa nas reflexdes blanchotianas, especialmente em
relacdo a escritura. Refere-se a um movimento perpétuo de adiamento e disseminacéo da diferenca, em que
o significado nunca é fixado, mas sempre deslocado. Em Blanchot, a différance conecta-se a experiéncia
literdria como um processo fragmentario, onde o sentido surge e desaparece entre as linhas, os intervalos e
os siléncios do texto. E uma dindmica que recusa a presenca plena, enfatizando a auséncia e a alteridade na
constituicdo da linguagem e do pensamento.

23 Escritura (écriture) refere-se a um conceito ampliado e descentrado de escrita, que ultrapassa a mera
transcri¢do de palavras ou a materialidade do texto. E a inscricdo de tracos em um campo simbolico, onde
as marcas carregam significados abertos, instaveis e em constante deslocamento. Diferente de escrita, que
pode denotar o ato concreto e técnico de redigir ou registrar ideias, escritura enfatiza a dimensdo estrutural,
processual e diferencial da linguagem, situando-se no plano da significacdo, onde a presenca plena do autor,
do sentido ou da origem é desconstruida. Escritura, portanto, implica uma abertura ao jogo da diferenca, da
iterabilidade e da auséncia, sendo uma operacdo que desafia a fixidez de qualquer conceito ou sentido
estavel. Em alguns momentos do texto opta-se pelo uso da palavra “escritura” ao invés de “escrita” para
dar énfase ao que o conceito propde.
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mais alto grau” .24 Nas palavras de Artaud: “Sinto todas as pedras do mundo e o f6sforo
da vastidao, que minha passagem acarreta, abrindo caminho através de mim. Eles
formam as palavras de uma silaba negra nos pastos de meu cérebro”.2> Trata-se da escrita
enquanto forca caosmoética, caosmose esquizo: um encontro entre o caos e a criacao, onde
o pensamento se faz em multiplas intensidades. Essa for¢a se manifesta como uma
imanéncia viva, visceral, que ndo é um conceito abstrato, mas a prépria poténcia da
escrita artaudiana em sua insurgéncia contra as formas fixas. Uma simbiose imanente e
de imanéncias, ou seja, uma interacdo continua e interdependente que ocorre no plano
da experiéncia direta, sem recorrer a um principio transcendente, é a fusdo entre
elementos distintos, como corpo e linguagem, que se transformam mutuamente no
processo criativo.

O espaco da escrita é um conceito que aproxima Blanchot e Artaud, pois ambos se
encontram no intersticio da reflexao sobre o vazio e o siléncio que ha entre o pensamento
e a sua representacdo por meio da palavra escrita. Para Blanchot, a escrita ndo é
simplesmente um meio de transmitir o pensamento, mas um espaco de indeterminacao,
onde o préprio ato de escrever se torna um processo de despossessao e de deslocamento
do sujeito. Esse conceito se adequa a obra de Artaud, pois a escrita dele também se desvia
da tentativa de cristalizar o pensamento em uma forma rigida e definitiva. Em Artaud,
a palavra ndo apenas busca representar, mas continuamente escapar de uma
representacao estatica, indo em diregdo ao que Blanchot chamaria de “escrita neutra”2s,
um espaco onde o autor se dissolve e a linguagem adquire uma autonomia que desafia
qualquer tentativa de aprisiona-la em conceitos fixos.

O neutro?’, de acordo com Blanchot, é apenas neutro, ndo é objetivo ou subjetivo,
nao se distribui em nenhuma categoria de género, como se da sobre a figura do
desconhecido, ndo é nem objeto e nem sujeito: “o neutro é aquilo que ndo se distribui em
nenhum género: o geral, o ndo genérico, assim como o nao particular”.2s E uma espécie
de forca que atravessa a literatura como experiéncia do fora. O neutro ndo se reduz a uma
simples abstracdo, mas representa um movimento nas profundezas da existéncia, onde

24 DELEUZE, Gilles. Critica e clinica, p. 12.

25 ARTAUD, Antonin apud UNO, Kuniichi. Artaud - Pensamento e Corpo, p. 46.

26 A relagdo neutra diz de um discurso sem eu, do desaparecimento da primeira pessoa. “[...] O neutro éo
que permite pensar o anénimo do ser num sentido impessoal, que precede e sucede todo ser; um rumor
an6nimo anterior e posterior a toda verdade e sentido” (CARVALHO apud DIONIZIO, 2020, p. 110). E um
evento impessoal que se metamorfoseia em um discurso de todos e de ninguém ao mesmo tempo, néo se
reconhece mais o sujeito enunciador, o sujeito ndo mais se encontra. E no “movimento de sairmos de nés
mesmos que alcangamos a experiéncia do que é inteiramente fora de nds e alteridade absoluta: o préprio
fora. A subjetividade do escritor passa, entdo para fora de si, tornando-se estrangeira a si mesma. E como se
a questdo que leva o escritor a escrever o interpelasse sem lhe pedir respeito. O escritor carrega a questdo e,
no entanto, ela age como se ndo fosse sua, como se, ‘vindo apenas de nés, ela nos expusesse a algo totalmente
diferente de n6s’” (LEVY, Tatiana Salem. A experiéncia do fora: Blanchot, Foucault e Deleuze, p. 40).

27O conceito de “Neutro” em Blanchot nao deve ser entendido como mera indiferenca ou auséncia de
posicdo, mas como uma forca desestabilizadora que transcende as oposi¢des bindrias e as categorias
estruturais que organizam o pensamento e a linguagem. Ele representa um estado de suspensdo em que a
presenca e a auséncia, o ser e 0 ndo-ser, 0 mesmo e o outro coexistem sem se fundir ou se resolver. O Neutro
é o0 espaco onde a linguagem deixa de ser instrumento de representagdo ou comunicagao para se tornar
experiéncia, uma zona de indeterminagio em que a prépria légica da significagio ¢ colocada em questao. E,
como Blanchot descreve, a interrup¢do do discurso, um deslocamento que inaugura o fora, desafiando as
categorias consolidadas e instaurando um espaco de radical abertura e alteridade.

28 BLANCHOT, Maurice. A conversa infinita 3: A Auséncia de livro, p. 30.
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a presengca e a auséncia se entrelagam em uma oscilacao continua. Um espago em que as
palavras se lancam para além de sua funcao representacional: cortam através do tecido
da linguagem uma dimensdo inacessivel que desafia as convencdes logicas. Nesse
sentido, o neutro de Blanchot nao nega, ele desloca e reconfigura.

Blanchot vé em Artaud a existéncia de um individuo que é expressao poética, no
sentido de construcio da obra sem construi-la. E da esséncia da poesia ser busca e busca
de si propria.2® A preocupacao de Artaud é em conseguir concretizar em palavras o seu
pensamento, é a atividade da entrega plena a experiéncia que a poesia lhe causa, o que
o leva a um estado de lucidez e problematizacdo da vida que o faz ressignificar toda a
cultura. Segundo Blanchot, “ele [Artaud] foi dotado e atormentado de uma lucidez
extrema; que esteve constantemente preocupado com a poesia e o pensamento, e ndo, a
maneira romdntica®, com sua pessoa”’3! Para Blanchot, a poesia nasce da
espontaneidade, é “pura consciéncia no instante”.32 E é isso que Blanchot vé em Artaud.
Nao se trata de uma busca por uma consciéncia ou teorizacdo da poesia, o que o estd em
jogo é a realizacdo da propria poesia, movido unicamente pela “forca da razao poética” .33

Segundo Dionizio, essa forca da razdo poética nos diz de um espirito da poesia,
esse seria como o espirito que se submete as exigéncias da poesia, ou seja, uma
submissdo de quem escreve a experiéncia de impossibilidade da escrita, na esperanca de
captar a presenca fugaz do pensamento poético/literario para transpd-lo na escrita.>
Para Blanchot, hé certos aspectos da existéncia que sdo impossiveis de serem plenamente
vivenciados ou compreendidos, como a morte, o outro ou o transcendente. Essas
experiéncias se situam além do alcance do pensamento e da linguagem, permanecendo
sempre no exterior. Esse exterior é o fora. Ou seja, os enunciados, discursos e narrativas
proprios da linguagem literdria ndo surgem a partir de uma interioridade subjetiva, mas
pelo seu avesso, seu revés, eles vém de uma exterioridade radical®> que vem do fora.36
“Se uma frase existe realmente no texto literario é porque nado pertence apenas ao
escritor, mas também a outros homens capazes de té-la. O leitor, quando procura um

29 Ibidem.

30 Para Blanchot, os romanticos fazem uma poesia preocupada no sentido da poesia e da arte, baseada na
reflexdo, tratando-a como principio, e ao fazer isso ndo se cria poesia, mas sim uma teoria poética, pois se
preocupam com o aprofundamento tedrico da poesia ao invés de pensar em sua autonomia.

31 BLANCHOT, Maurice. A conversa infinita 3: A Auséncia de livro, p. 21.

32 Ibidem, p. 103.

33 Ibidem, p. 21.

34 DIONIZIO, Mayara. Antonin Artaud: O instante intermitente, p. 36.

35 Exterioridade radical é a ideia de que a origem da criacao - seja ela literaria ou filosé6fica - ndo reside na
interioridade do sujeito, mas em algo que o transcende completamente. Em Blanchot, essa exterioridade se
manifesta como o fora, uma dimensdo que ndo pertence nem ao sujeito nem ao objeto, mas que os
desestabiliza e permite a emergéncia de algo novo. Ela é radical porque rompe com as estruturas familiares
do pensamento, da linguagem e da experiéncia, expondo o sujeito a uma alteridade absoluta.

36 O conceito de fora em Blanchot designa uma exterioridade radical que se encontra além do sujeito e de sua
interioridade; um espago de indeterminacao e deslocamento, onde as categorias de presenga e auséncia, eu
e outro, interioridade e exterioridade sdo desfeitas. E o lugar onde a literatura se realiza, uma vez que ndo
estd presa a um eu autoral, mas se constitui em um campo de forgas impessoais e transindividuais onde os
enunciados deixam de pertencer a um autor para se tornarem eventos que ecoam no espago impessoal da
criacdo, rompendo com a linearidade da experiéncia comum e abrindo-se ao imprevisivel e ao desconhecido.
O fora nao é um lugar fisico, mas um lugar simbélico de despersonalizacdo e alteridade, onde a linguagem
se d4 como um acontecimento desvinculado de qualquer origem ou intencdo; uma experiéncia de
descentramento e abertura ao impossivel, ao nao representavel, onde a linguagem encontra sua capacidade
de criar novos sentidos e realidades.
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texto, [...] procura uma realidade diferente, a descoberta de algo inesperado, de uma
palavra estrangeira”.37 Os escritores sdo exilados: alheios a tudo e todos.

Experiéncia-Limite, Impossibilidade, o Desaparecimento e o Neutro

A experiéncia-limite3$ é um conceito elaborado por Maurice Blanchot, que se refere
a experiéncia que se retira para além dos limites, onde o limite é o impossivel. Em outras
palavras, a experiéncia-limite é aquela que desafia e ultrapassa os limites do que é
considerado possivel ou aceitavel. Fala-se de uma forma de escrita que busca o contato
com o impossivel, o inexprimivel, o desastre. Isso confronta com o impossivel, o
inexprimivel, o irrepresentavel. E uma experiéncia que desafia a pensar o que esta fora
dos limites da razao, da linguagem, da identidade.

Para Blanchot, em sua busca pela apreensdo da experiéncia, vé através da escrita
uma forma de experimentar o limite, aquilo que escapa ao impossivel, de se aproximar
do siléncio que nao cessa de falar. A escrita seria uma espécie de gesto que se anula ao
se realizar, que se desfaz ao se fazer. O escritor é aquele que se expde ao nada, ao vazio,
ao abismo da obra. A experiéncia-limite é uma experiéncia de morte, de siléncio, de
auséncia, de repeticio, de fragmentacio e de aniquilagio do autor e da obra. E também
uma experiéncia de liberdade, de ruptura, de transgressao, de criagdo e de comunicacao
com o outro, marcando uma experiéncia paradoxal, que desafia a razao, a linguagem e
a representacdo. E o mergulho no fora absoluto, no caos. E a experiéncia-limite como a
experiéncia do fora e o caos como infinito no qual o pensamento mergulha.? A experiéncia-
limite é a propria experiéncia, em que o pensamento tenta compreender o
incompreensivel. O pensamento ultrapassa seus proprios limites, afirmando mais do
que é capaz de afirmar. Esse excesso é a experiéncia, que afirma apenas pelo excesso de

37 LEVY, Tatiana Salem. A experiéncia do fora: Blanchot, Foucault e Deleuze, p. 41.

38 “ A experiéncia-limite é a experiéncia daquilo que existe fora de tudo, quando o tudo exclui todo o exterior,
daquilo que falta conhecer, quando tudo é conhecido: o préprio inacessivel, o préprio desconhecido. Mas
vejamos por que podemos emprestar ao homem aquilo que chamaremos ainda (erroneamente) essa
‘possibilidade’. Nao se trata de extorquir uma tltima recusa a partir do descontentamento vago que nos
acompanha até o fim; ndo se trata tampouco desse poder de dizer ndo, pelo qual tudo se faz no mundo, cada
valor, cada autoridade sendo derrubada por outra, cada vez mais extensa. O que esta implicito em nossa
proposicao é absolutamente outra coisa, exatamente isto: que ao homem, tal como §é, tal como serd, pertence
uma falta essencial de onde lhe vem esse direito de se colocar a si proprio sempre em questdo. E
reencontrarmos nossa observagao precedente: o homem é esse ser que ndo esgota sua negatividade na acéo,
de modo que, quando tudo estd acabado, quando o ‘fazer’ (por meio do qual o homem também se faz) se
consuma, quando portanto o homem nada mais tem a fazer, é necessario que exista - como o exprime
Georges Bataille com a mais simples profundidade - em estado de ‘negatividade sem emprego’, e a
experiéncia interior é a maneira pela qual se afirma essa negacao radical que ndo tem mais nada a negar”
(BLANCHOT, Maurice. A conversa infinita 2: A experiéncia limite, p. 187-188).

3 Em uma conversa com Bataille, relatada em L’Expérience intérieur, Blanchot afirma que a experiéncia é
autoridade. Ademais, em L’Ecriture du désastre, ele acrescenta que a experiéncia-limite é destituida da
experiéncia e descartada a autoridade que poderia lhe ser atribuida. Tanto a experiéncia interior quanto a
experiéncia-limite estdo relacionadas com a escrita: escrever até o extremo do possivel (Bataille); A escritura do
desastre (Blanchot). Assim, a discussdo sobre a experiéncia interior em Bataille como “viagem ao extremo do
possivel” resultara metamorfoseada na experiéncia-limite em Blanchot, que passa a ser a prépria experiéncia
(ndo experienciada, fora do fendémeno) do desastre.
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afirmacdo, sem ter nada para afirmar e, finalmente, ndo afirmando nada. E uma
afirmacao em que tudo escapa e que escapa a unidade.

Ao passo que Artaud tenta expressar, através de palavras, o seu pensamento, o seu
grito mudo que esta explodindo dentro de si, ele cria um outro universo em que se
distancia de si, buscando um “outro” que escapa a representagio classica.#0 E nesse
momento fugaz que para Blanchot, a linguagem ganha uma roupagem de linguagem
cotidiana, voltada a utilidade, que a linguagem literdria tem passagem para o fora. “No
meio desta miséria sem nome, ha lugar para um orgulho, que tem também uma face de
consciéncia. E se assim o quisermos, o conhecimento pelo vazio, uma espécie de grito
abafado e que, ao invés de subir, desce” .41 Vé-se mais uma vez, nesse trecho do Artaud,
a poténcia do vazio que lhe é angustiante, tal como a sensacdo de morte, e essa
necessidade de tentar expressar seu pensamento diante da impossibilidade de pensar e
a dor em pensar a prépria dor. “A questdo é saber se é melhor escrever isso mesmo ou
ndo escrever mais nada” .42 O proprio ato de escrever em que Artaud insiste em descrever
ou transcrever o estado da dor, gera um estado novo, desconhecido, na medida em que
produz um outro tipo de pensamento, sem imagens, ou formas, criados a partir da
impossibilidade de pensar, essa impossibilidade que causa dor, é sentida na carne e
observada até o seu limite. O neutro, nesse sentido, é o sofrimento de ndo poder
comunicar-se de forma linear, mas de ser lancado em um abismo de expressdes
fragmentadas, que emergem do mais profundo do ser, onde a prépria existéncia se torna
irreconhecivel e indizivel.

No cosmos de Artaud, o neutro nao é uma passividade ou uma auséncia estatica,
mas uma forca ativa e disruptiva. Ele representa o movimento primordial que antecede
as organizagdes simbolicas e conceituais da linguagem. Essa vibragdo cadtica
desestabiliza o sujeito, deslocando-o do conforto de uma interioridade organizada e
lancando-o em um estado de abertura radical ao fora. E a prépria condicio de
possibilidade de um pensamento ndémade e experimental, que recusa as formas fixas e
as identidades rigidas. Falamos de um estrangeirismo** onde ndao é apenas um

40 “Por fragmentario Blanchot compreende, entdo, mais do que a simples adopgao formal do fragmento, a
relacdo (ritmica, constelar) entre varios, multiplos, fragmentos. A possibilidade de se constituirem rela¢des
entre diferentes singularidades - sem com isso anular essas mesmas singularidades - supde um movimento
da diferenca no mesmo resultando, desta dindmica entre a continuidade/descontinuidade,
organizagao/desorganizacdo na obra, a criagdo de novas possibilidades de sentido, bem como, a evocagdo
do excesso, o resto, no dominio da linguagem - a que poderiamos ainda chamar o ‘impensado’ ou o ‘fora’.
A fragmentariedade resultaria pois da falha e do excesso (a forca, a desmesura) da linguagem e da obra,
irredutiveis que sdo a ordem do discurso e aos canones” (MARQUES, Elisabete. Maurice Blanchot e a exigéncia
fragmentdria, p. 92).

41 ARTAUD, Antonin apud UNO, Kuniichi. Artaud - Pensamento e Corpo, p. 28.

42 ANTONIN, Antonin. A perda de si: cartas de Antonin Artaud, p. 28.

43 Estrangeirismo, no contexto da filosofia e da literatura, refere-se a uma condi¢do de deslocamento e
estranhamento radical. E o estado de estar fora de si e do mundo familiar, ndo apenas como uma exclusao
geografica, mas como uma ruptura ontolégica. Para Blanchot e Artaud, o estrangeirismo representa a
experiéncia de ser atravessado por forcas que escapam a subjetividade, a identidade e a linguagem
ordenada, remetendo a uma abertura ao outro, ao inominédvel, ao incompreensivel, a uma condicao de
descentramento absoluto, onde o sujeito é deslocado para fora de si mesmo e de sua ancoragem no mundo.
Essa condi¢do ndo é apenas um exilio fisico, mas uma alienagdo essencial que redefine a relacdo entreo eu e
o mundo. Para Blanchot, isso se da no ambito da literatura, quando o escritor ou o leitor se encontram em
um espaco de alteridade radical, um lugar que ndo pertence a ninguém e onde o eu se dissolve em prol do
encontro com o neutro. Ja em Artaud, o estrangeirismo assume a forma de um tumulto caético, um devir
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afastamento do mundo habitual, mas uma ruptura mais profunda: o sujeito esta fora de
si mesmo. Esse “fora de si” indica uma desconexao ontolégica, em que o eu deixa de ser
o centro de referéncia para a experiéncia. Em vez disso, emerge como algo disperso,
fragmentado, atravessado por forcas que vém de fora, do outro, do desconhecido.

Essa condigdo estrangeira ndo é apenas alienagdo, mas uma abertura que dissolve
os limites entre interior e exterior, permitindo a criacdo de novas formas de ser. Insere o
ser como pertencente a um ndo-lugar, a um deserto, ou seja, a perda de coordenadas
estaveis e referenciais familiares. Nao ha um lar, uma origem a que se possa retornar.
Esse espaco desértico é ao mesmo tempo vazio e pleno, pois contém o potencial para
uma reinvencao radical. Ele ndo é um espaco fisico, mas uma metafora para o estado
existencial do exilio, onde o sujeito ndo encontra mais um “dentro” ou “fora”, mas
apenas o fluxo continuo do neutro.

Segundo Uno, “A intensidade do vazio destr6i o pensamento, mas este mesmo
vazio engendra, através de uma escrita poética, algo novo e que se consolida, pouco a
pouco, como um novo tipo de pensamento”.#* Em seus poemas, Artaud ndo tenta criar
uma valorizagdo da sua experiéncia interior, ou extirpar essa dor, mas busca um
pensamento mesmo afirmando “eu nado consigo pensar”. Ele sempre retoma a forga para
pensar sua dor, intensifica e elabora essas experiéncias agonizantes para fazer surgir
uma outra forca a partir do desequilibrio critico e a paralisia insuportavel do
pensamento. Como no poema acima, em que tenta falar, descrever, transcrever sobre o
grito e como é sentido. E a partir dessa oscilagdo repetitiva do pensamento entre essa
paralisia insuportavel e a reflexdo realizada no extremo da dificuldade que o
pensamento se transforma e faz surgir uma espécie de maquina pensante em sua pureza,
em que o pensamento sustentado sobre o penséavel e todas as operagdes racionais da
maquina pensante sdo fissuradas, rejeitadas, refeitas. Todas essas experiéncias
inevitdveis do pensamento e do corpo conduzem Artaud a uma ressignificacdo da
linguagem, remetem-no ao problema do signo e da linguagem. Ele tem uma obsessao
em seus textos poéticos por essa linguagem paralisada, congelada, podre: “Sob os seios
da terra horrenda/deus-a-cadela se retira, /seios da terra e dgua congeladas /que
apodrecem sua lingua oca” 4>

Como o proprio Artaud diz: “ As palavras apodrecem ao chamado inconsciente do
cérebro, todas as palavras de qualquer operacao mental e, principalmente, aquelas que
afetam as fontes mais habituais, mais ativas da mente” .46 O que corrobora a reflexdo que
Blanchot traz em certa passagem do seu texto Linguagem da ficgio: “admitimos que as
palavras de um poema ndo desempenham o mesmo papel e ndo mantém as mesmas
relacdes que as da linguagem comum”#7, ou seja, é possivel inferir que ha um diferencial
entre a linguagem poética/literaria e a linguagem comum. “Na linguagem usual as
palavras sdao tidas como meio, sdo instrumentalizadas frente as necessidades de

vibrétil e instavel, que rompe com as amarras da linguagem estruturada e se projeta em um nao-lugar, onde
0 corpo e o pensamento se reconstroem continuamente no limiar da criago.

44 UNO, Kuniichi. Artaud - Pensamento e Corpo, p. 29.

45 ARTAUD, Antonin apud UNO, Kuniichi. Artaud - Pensamento e Corpo, p. 41.

46 Ibidem.

47 BLANCHOT, Maurice. A parte do fogo, p. 82.
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comunicagao” .4 Segundo Uno%, a transformac¢ao da maquina pensante comeca quando
ela experimenta o vazio ou o nada em seu pensamento. As palavras sao, entdo,
fragmentadas, esvaziadas e petrificadas. Qualquer transformacdao comeca pelo
esvaziamento e despedacamento do objeto, levando-o de volta as forcas das quais foi
extraido e colocando-o em movimento novamente. Assim, o pensamento, o corpo e as
palavras estao envolvidos no mesmo processo de mudanga, processo de um dificil devir.
As cartas de Artaud, datadas da mesma época que os poemas citados acima, implicam
junto a sua escrita poética todos os estados agonizantes e paralisantes vindos da
impossibilidade de pensar.5° Para Blanchot,

a possibilidade ndo é a tnica dimensdo de nossa existéncia e que talvez
seja-nos dado “viver” cada acontecimento de nés mesmos numa dupla
relagdo: uma vez como aquilo que compreendemos, agarramos,
suportamos e dominamos (mesmo que com dificuldade e
dolorosamente) relacionando-o a um bem qualquer, um valor
qualquer, isto é, em dltima instancia, a Unidade; outra vez como aquilo
que se subtrai a todo emprego e a todo fim, mais ainda, como aquilo
que escapa a nosso proprio poder, nos aguardasse atrds de tudo que
vivemos, pensamos e dizemos, por menos que tenhamos estado
alguma vez no fim dessa espera, sem nunca faltar aquilo que exigiu esse
excedente, esse acréscimo, excedente de vazio, acréscimo de
“negatividade”, que é em nds o coragdo infinito da paixdo do
pensamento.>!

A (im)possibilidade da literatura estd justamente em fazer da presenca uma
auséncia: tornar presente aquilo que ndo poderia estar presente. E o carater paradoxal e
ambiguo da linguagem literaria, pois é diante do desaparecimento que as coisas se
revelam enquanto presenca, ou seja, a obra s6 se torna obra quando se desobra. Para se
realizar, é necessario provocar a sua propria ruina. E a impossibilidade que constitui o
elemento que permite a literatura escapar das relagdes de poder, conectando-se
diretamente ao conceito de desobra (désoeuvrement) e aos fendmenos que o circundam.

Em A conversa infinita, Blanchot afirma: “a impossibilidade é a relacdo com o
Exterior e, visto que esta relagdo sem relacdo é a paixdo que ndo se deixa dominar,
transformando-se em paciéncia, a impossibilidade é a prépria paixdo do Exterior”.52
Assim, temos que o fora é o proéprio espaco da literatura, um espaco sem lugar, ao mesmo
passo que ela o constrdi, ela é o proprio fora, a literatura é esse espaco do nao-lugar, sem
um interior oculto, “onde o artista é aquele que perdeu o mundo e que também se
perdeu, uma vez que ndo pode mais dizer Eu”.5* Logo, a literatura ndo se fixa a um
espago, exterior ou interior, ela estd no vao, no vazio, no siléncio, sem tempo ou sujeito.
Nesse interim, a impossibilidade em Blanchot ndo é somente uma restricao epistemolégica,
uma barreira cognitiva, mas uma dimensao ontolégica, é um abismo metafisico, um

48 DIONIZIO, Mayara. Antonin Artaud: O instante intermitente, p. 123.

49 UNO, Kuniichi. Artaud - Pensamento e Corpo.

50 Ibidem.

51 BLANCHOT, Maurice. A conversa infinita 2: A experiéncia limite, p. 190.

52 BLANCHOT, Maurice. A conversa infinita 1: A Palavra Plural, p. 92.

53 LEVY, Tatiana Salem. A experiéncia do fora: Blanchot, Foucault e Deleuze, p. 29-30.
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hiato ontolégico, uma ruptura metafisica, que desafia nossa prépria esséncia. Ou seja,
uma desestabilizagdo profunda no nticleo do pensamento e da existéncia, uma ruptura,
uma falta fundamental que permeia o ser, desafiando qualquer tentativa de totalizacdo
ou compreensao absoluta. O ser e a existéncia estdo sempre atravessados por uma
alteridade radical, algo que escapa a apreensdo e que coloca o sujeito em constante
relagdo com o fora — o outro que ndo pode ser assimilado. Blanchot, contesta a ideia de
totalidade e completude, defendendo que o fora e o outro desestabilizam nossa
capacidade de compreensdo total e atravessam o préprio nicleo da existéncia, nos
lancando em um turbilhdo de palavras que se debatem e contorcem, como se a
linguagem, em sua insuficiéncia, estivesse a beira do colapso. O fora insondével, o outro
indomavel escapam das garras da razdo, dancando no limiar da compreensao.

A (im)possibilidade da literatura estd justamente em fazer da presenca uma
auséncia: tornar presente aquilo que ndo poderia estar presente. Carater paradoxal e
ambiguo da linguagem literdria, pois é diante do desaparecimento que as coisas se
revelam enquanto presenca, ou seja, a obra s6 se torna obra quando se desobra. “Quando
eu falo, reconhego que s6 existe palavra porque o que ‘¢’ desapareceu no que o nomeia,
fulminando para se tornar a realidade do nome: a vida desta morte, eis o que é
admiravelmente a palavra [...]".54

A escrita em Blanchot, desdobrada a sombra do impossivel, revela-se como uma
tentativa desesperada de agarrar-se ao inatingivel. Ndo é um limite, mas uma celebracao
do caos inerente a nossa busca pelo indescritivel. As palavras, em sua rebeldia, resistem
a domesticagdo, rebelando-se contra as estruturas previsiveis e a linguagem, desafiada e
transformada, torna-se um meio de capturar a esséncia selvagem e indomada da
existéncia. O texto se torna um ritual de invocagdo, um grito primal que ressoa nos
desfiladeiros da existéncia. Para Blanchot, é préprio do fazer literario indicar esse esfor¢o
para o irrealizavel. Logo, a existéncia de uma linguagem, de um sentido, ndo
representados totalmente no ato da escrita, indica, tanto em Blanchot quanto em Artaud,
sempre um paradoxo: auséncia e presenca, a negagdo e a realizacdo. Sdo dois
movimentos essenciais da palavra literdria. “A auséncia primeira sobre a qual nascem
todos 0s nossos gestos, todos os nossos atos e a propria impossibilidade de nossas
palavras, auséncia em que a poesia desapareceria ela propria justamente porque ela a
realizaria”.?> A palavra no espago literario tem “uma forca de aniquilamento e uma
presenca indestrutivel, sua prépria negacdo e uma realidade de pedra”.5¢ Grosso modo,
“0 que nos leva a transgredir é justamente a impossibilidade de transgressao que a
realidade nos oferece, uma crueldade que hd no nosso limite e que nos coloca como
cobradores de nés mesmos”.5” E esse problema que faz com que Artaud busque formas
de expressao na arte, das mais diversas, e chega sempre a mesma conclusdo de que
qualquer que seja a linguagem que utilize, ela serd insuficiente, pois ambas se estruturam
sob a mesma falha.

5¢ BLANCHOT, Maurice. A conversa infinita 3: A auséncia de livro, p. 77.
5 BLANCHOT, Maurice. A parte do fogo, p. 76.

56 Ibidem, p. 70.

57 DIONIZIO, Mayara. Antonin Artaud: O instante intermitente, p. 37.
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Z

Para Blanchot, é “a paixdo do pensamento negativo® [que] promete a0 homem o
acabamento de si proprio”.5® Ou seja, a acdo que leva ao futuro é, na verdade, apenas a
“negatividade” pela qual, ao negar sua natureza e negar-se como ser natural, o homem
se torna livre e se produz ao produzir o mundo, isto é, cria a si mesmo ao criar o mundo.¢0
Isso significa que a linguagem tem o poder de negar a realidade ao mesmo tempo em
que cria uma realidade através do discurso. Pode-se afirmar, entdo, que para Blanchot,
a negacao ¢ uma condicao da literatura, uma vez que é necessério negar o real para a
construcdo de uma (ir)realidade ficticia. E na sua irrealizacio que se realiza: para se
realizar é necessario provocar a sua propria ruina.

Se podemos falar que a linguagem literaria aparece em face ao
desaparecimento do sujeito - que ocorre no momento da passagem do
“eu” ao “ele” e, portanto, contrdria ao cogito que se afirma em si - é
porque essa relagdo ndo faz um caminho de interioridade, como o
cartesiano, mas sim de exterioridade.!

A criagdo desse outro mundo possivel, que esta ao avesso, uma outra realidade, é
sempre em relagdo ao real, irreal. Nasce da negagdo de todas as realidades particulares.
O homem ndo esgota sua negatividade na acao, nem transforma todo o seu nada em
poder. Ele pode alcancar o absoluto ao se igualar ao todo e se tornar consciente dele, mas
mais extremo do que esse absoluto é a paixdo do pensamento negativo. Essa paixao é
capaz de introduzir a questao que suspende a resposta, mesmo diante da realizagdo do
todo, e manter a outra exigéncia que, sob a forma de contestacdo, d4 um novo impulso
ao infinito.s2 Eis o que Blanchot chama de desejo.t?

Para Blanchot, a arte e a poesia ndo sdao produtos acabados, mas processos
continuos, movimentos de desdobramento, que ele chamou de désoeuvrement. Em
L Espace littéraire, ele descreveu a arte e a escrita como experiéncias de desobramento, nas
quais nos confrontamos com uma forca centrifuga ou um abismo que impede de ver a
obra como um todo. Ele enfatizou o aspecto fragmentario dessa perspectiva, que ele
chamou mais tarde em A Conversa Infinita de A auséncia da obra ou do livro.* Ao mesmo
tempo, a palavra poética e a escrita revelam esse “desdobramento sem fim”¢5, que esta

5% A singularidade da ideia de negatividade em Blanchot tem sua origem no pensamento hegeliano, na
dialética do senhor-escravo, e se desdobra em didlogo com véarios outros pensadores, como Nietzsche,
Heidegger, seus antecessores, e Georges Bataille e Emanuel Lévinas, seus contemporaneos.

5 BLANCHOT, Maurice. A conversa infinita 2: A experiéncia limite, p. 186.

60 Ibidem.

61 DIONIZIO, Mayara. Antonin Artaud: O instante intermitente, p. 122.

62 BLANCHOT, Maurice. A conversa infinita 2: A experiéncia limite.

63 Convém abrirmos um paréntese para essa passagem de Blanchot acerca do desejo, “[...] um desejo sem
esperanca e sem conhecimento que faz dele um homem sem horizonte, desejo daquilo que néo se pode
alcancar e desejo que recusa tudo aquilo que o preencheria, desejo portanto dessa falta infinita que é o desejo,
dessa indiferenca que é o desejo, desejo da impossibilidade do desejo, levando o impossivel, escondendo-o,
revelando-o, desejo que nisso é o acesso ao inacessivel, a surpresa desse ponto a que s6 se tem acesso fora
de acesso, ali onde a proximidade do distante s6 se da no distanciamento, como, de um tal acesso, o
pensamento - supondo-se que ele seja ai afirmado por um instante - poderia jamais regressar e daf tornar a
trazer, sendo um novo saber, ao menos, a distdncia de uma lembranca” (BLANCHOT, Maurice. A conversa
infinita 2: A experiéncia limite, p. 194).

64 BLANCHOT, Maurice. A conversa infinita 3: A Auséncia de livro, p. 13, 39.

65 BLANCHOT, Maurice. O espago literdrio, p. 29.
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ligado a afirmagdo do anonimato da linguagem literaria e, portanto, a impossibilidade
ou incapacidade do sujeito - seja o escritor ou o leitor - de dominar ou restringir os
sentidos da palavra poética ou de deter o movimento de dispersdo e fragmentacao da
escrita. Blanchot explica esses pontos em A Escrita do Desastre.66 Artaud possui esse
carater desobrador (désoeuvrer) da linguagem poética, com uma experiéncia de
verdadeiro fascinio pelo desvio entre as palavras, as imagens e suas variacdes entre as
linguas. E nesse fascinio também consiste a sua tarefa ética de manter a palavra
respondendo ao impossivel, ao que excede, sempre ao dispor da ressignificacdo e
ressingularizacdo subjetiva. Um processo de desterritorializacdo continuo, a palavra
enquanto ndmade de si. Reiteracdo dessa experiéncia desobradora que se passa entre
escritor, leitor.

0 vazio em que vai se apagar; e na direcdo desse vazio ela deve ir,
aceitando se desencadear no rumor, na imediata negacdo daquilo que
ela diz, em um silencio que ndo é a intimidade de um segredo, mas o
puro exterior onde as palavras se desenrolam infinitamente.¢”

A linguagem, ao desdobrar-se na obra, nao espelha a interioridade, mas nos
transporta para o espago-tempo do impossivel, o lugar onde o que é possivel s6 pode sé-
lo através do impossivel. Isso diz daquilo que Deleuze e Guattari conceituaram como
literalidades: a experimentacdo da obra. Tal experimentagao esta diretamente ligada ao
fato dela nos submergir e (trans)portar para o espaco-tempo da impossibilidade, é o
possivel que somente pode sé-lo através do impossivel. E ser estrangeiro de si. Nomade.
Sendo, para Blanchot, o Estrangeiro®® aquele que vem de outro lugar e ndo aparece em
nenhum horizonte representével, o invisivel seria o seu “lugar”, é o que se desvia de
todo visivel e de todo invisivel.?? Ou seja, sua presenca se dd no invisivel. A obra, ao
despersonalizar-se, torna-se esse estrangeiro, sendo um lugar de encontro com aquilo
que nao pode ser visto ou apreendido, mas apenas experimentado. E essa caracteristica
que a literatura verdadeira possui: ser viva, pulsante, desafiando toda tentativa de
fixacao.

66 CASTRO, Carolina Villada. Blanchot: Translating Worklessness (Désoeuvrement).

67 FOUCAULT, Michel. O pensamento do exterior, p. 224.

68 Literalidade, para Deleuze e Guattari, refere-se a experimentacdo radical que dissolve as representagdes e
significados previamente estabelecidos, situando a obra em um plano de criacdo continua. N&o se trata de
buscar interpreta¢gdes ou metaforas, mas de experimentar a materialidade da linguagem em sua capacidade
de produzir novos sentidos. A literalidade é o campo onde a palavra adquire corpo, tornando-se ato e acdo,
um processo em constante devir que reflete o carater némade e experimental da escrita.

69 Para Blanchot, o estrangeiro é aquele que vem de outro lugar, que nao se inscreve em nenhum horizonte
visivel ou compreensivel. Ele ndo é simplesmente um forasteiro ou alguém deslocado, mas uma figura que
encarna o fora, o invisivel, aquilo que escapa as categorias e representa¢des habituais. O estrangeiro €, assim,
uma metafora para a propria literatura, que, ao afastar-se do eu e do mundo familiar, se torna um espaco de
estranhamento radical e abertura infinita.

70 BLANCHOT, Maurice. A conversa infinita 3: A Auséncia de livro, p. 99.
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Escrita-Fragmentaria

A escrita artaudiana é expressdo e derramamento transbordante do vazio, do
inexprimivel da linguagem, da impossibilidade, da morte anterior a morte. Corrobora o
que Blanchot nos diz, que quando um homem fala, ele se apoia a uma tumba vazia, e “o
vazio da tumba é o que faz a verdade da linguagem, mas, ao mesmo tempo, o vazio é
realidade e a morte se faz ser”.”? Vemos em Artaud uma espécie de gagueira - fusdo do
som articulado, ruido e respiracdo - poética como método de questionamento da
linguagem, que transforma e despedaca as palavras e capta a forca do impensavel,
parindo uma escritura puramente fonética na sua rejeicdo aos sons idealizados e que
corresponde a abertura de forca brutas, as imagens actsticas que apreendemos, em uma
onda intensa determinada que cria palavras sem 6rgaos.

Os signos tropegam neles mesmos ou na substancia que é o som, nos
contornos do que é o conceito. [...] Artaud ataca incansavelmente a
linguagem articulada. Abandonar a linguagem como sistema
articulado e como lingua institucionalizada, gaguejar sem parar,
engolir linhas tracadas, congeladas na fala, isso conduz Artaud a comer
a linguagem, refazer as palavras na profundeza do corpo, cria as
palavras sem 6rgéos.”

Conforme Deleuze nos diz em determinada passagem de Ldgica do Sentido: “é o
corpo trazido a superficie que conta”.”? E a linguagem se realizando no interdito entre a
boca que fala e a boca que come. E é dessa liberacao que ela pode agora reintroduzir voz,
gaguejar e comer palavras. “A boca desterritorializada encontra outras ligacdes com
outros 6rgaos, o que pode compor um outro corpo entre os 6rgaos, fora de suas relagdes
determinadas”.”* O inexprimivel é como uma espécie de escuta diacronica e silenciosa
do vazio que circula entre as palavras, pois o “vazio da tumba” é algo que “me”
antecede, é o pensamento do fora e a propria escritura/exigéncia (fragmentéria) do
desastre.

Nesse sentido, toma-se a literatura de Antonin Artaud, uma escrita fragmentiria,
que surge do despedacamento e processo de desintegracdo’> da palavra e fissura da

71 BLANCHOT, Maurice. A conversa infinita 3: A Auséncia de livro, p. 483.

72 UNO, Kuniichi. Artaud - Pensamento e Corpo, p. 53.

73 DELEUZE, Gilles. Légica do sentido, p. 25-30.

74 UNO, Kuniichi. Artaud - Pensamento e Corpo, p. 53.

75 Nesse fluxo artaudiano de desintegracdo da palavra que se quer enquanto fissura numa linguagem
determinista a fim de estabelecer um novo tipo de linguagem, observamos, segundo Coélho, trés niveis de
desintegracdo da palavra: “Primeiramente, essa desintegracgdo se dd no plano da escrita mesmo, a partir da
ideia da possibilidade de se escrever como se fala ou escrever simples e sem alegorias, ou seja, escrever como
se tem vontade de falar. Nesse sentido, faz-se necessario compreender, em Artaud, a relacdo entre a escrita
ea fala. [...] Dai, a escrita ndo se resume a um mero exercicio de vontade de falar e, tampouco, esta se da
como a ‘fala” da vontade, mas a vontade e a fala-escrita-fala sdo o mesmo, ou seja, a verdadeira manifestagdo
do espirito, isenta da necessidade dos artificios e maneirismos comuns a chamada literatura e a arte do ‘bem
dizer’. O segundo momento da desintegracao, considerado como consequéncia necessaria e evidente, se d4
na sintaxe, ou seja, na forma gramatical como as palavras sdo usadas dentro das frases, bem como, as
relagdes das frases entre si. [...] Significa afirmar que na escrita, para Artaud, hd que se estabelecer uma
espécie de suspensdo, proxima a da fenomenologia, no que diz respeito a formacdo da consciéncia. Mas
trata-se de suspender a forma gramatical [conforme explicitamos acima] [...] Ha uma recusa em se sujeitar
0 pensamento a sintaxe, considerando a escrita como o sopro do espirito. No terceiro plano, existe a
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linguagem, em que as forcas que compdem a vida sdo transmutadas em escrita e
estilhagam através da experimentagdo: um conjunto de experimentacdes concernentes a
forcas diferentes que falam através dele e se inflamam nele exprimindo-se sem parar,
“corroendo os contornos que definem o pensamento, a forma, a linguagem”.76 E uma
espécie de expressdo literdria que, assim como Kafka, interessa a Deleuze pelas
possibilidades de constantes comunica¢des transversais. Configura uma literatura
menor. Entende-se uma literatura que implica a producdo de sentido rizomético;
expansdo de elementos heterogéneos criados sob a tutela da heterogénese do
pensamento.”” Artaud “é atravessado por um fluxo de vida invencivel, que lhe vem
principalmente de suas cartas, de suas novelas, de seus romances e de seu inacabamento
mutuo por razdes diferentes, e comunicantes, permutaveis”.”# Os componentes da
expressdo em Artaud - cartas, pinturas, teatro - rompem-se e ramificam-se em um
processo intermindvel. Sdo fluxos de escrita interrompidos, mas todos comunicantes. A
escrita esta do lado do inacabamento. E um caso e devir. E despedacamento de formas e
reconstrugdo de contetido; movimento pelo meio. Conforme diz Kafka, “a palavra, eu
nao a vejo, e a invento”. Artaud manifesta em sua obra esse sentido rizomatico, o qual
instaura como logica: a conjuncao “e” enquanto anula fim e comego, “um rizoma nao
comeca nem conclui, ele se encontra sempre no meio, entre as coisas, inter-ser,
intermezzo” .7° Essas sdo condigdes de uma literatura menor. Aquela em que a enunciacao
é sempre historica, politica, social e produtora de novos enunciados:

[...] uma literatura menor ou revoluciondria comeca por enunciar e s6
vé e s6 concebe depois [...]. A expressdo deve despedacar as formas,
marcar as rupturas e as ramificacdes novas. Estando despedagada uma
forma, reconstruir o contettido que estara necessariamente em ruptura
com a ordem das coisas.®0

Ora, se a escrita desobrada de Artaud se d4 como uma forca capaz de esvaziar e
fragmentar a matéria para posteriormente reconstrui-la e inseri-la nesse fluxo continuo
de movimento e vibragdes permanentes que insere a literatura na abertura de caminhos
que provocam deslocamentos, ela se configura como afirmacdo da fissura nas margens
da producao de sentido. As forcas que constituem e animam a vida sdo transmutadas
em sua literatura. O pensamento surge no momento em que a palavra se manifesta,
dissolvendo a ideia de que forma e contetido sao entidades separadas. Como o préprio
Artaud diz em O Pesa-nervos, “esses estados que nunca sdo nomeados, essas situacdes
iminentes da alma, ah, esses intervalos do espirito”.8! Isso também ndo significa que a

necessidade de desintegracéo do estilo ou a suposta arte de bem dizer. E dizer que quando algo tem que ser
dito, para Artaud, fica quase impossivel enquadra-lo num conceito pré-determinado. A exemplo disso, sua
obra é diversificada e na maioria dos casos é quase impossivel distinguir as fronteiras entre um género
literdrio e outro (poesia, romance, cronica, peca de teatro, ensaio, ‘carta’ etc.), ou seja, aquilo que Artaud
persegue, em sua esséncia, esta presente em todas as formas com que ele se manifesta” (COELHO, Wilson.
Antonin Artaud: a linguagem na desintegracio da palavra, p. 14-15).

76 UNO, Kuniichi. Artaud - Pensamento e Corpo, p. 16.

77 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O que é a filosofia?, p. 255.

78 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Kafka: por uma literatura menor, p. 62.

79 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil platds: capitalismo e esquizofrenia 2, vol. 1, p. 48.

80 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Félix. Kafka: por uma literatura menor, p. 43-44.

81 ARTAUD, Antonin. O Pesa-Nervos, p. 60.
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palavra seja apenas um meio para transportar uma ideia. Ela ndo diz respeito apenas ao
ente, mas ao ser, que se expressa por meio do e com o corpo. E um grito primordial
ecoando nas entranhas da escrita, uma danca frenética de sons e significados que se
desintegram e se reconstroem, desafiando qualquer l6gica coerente.

O reche modo

to edire

diza

tan dari

do padera coco®?

Conforme afirma Quilici:

O grito ndo é necessariamente a emissdo de um som inarticulado e
estridente. A palavra pode ser “palavra-grito”, se é resposta primeira a
esse impacto originario, a essa apreensdo da vida como “crueldade”.
[...] Ndo apenas a dor fisica e psiquica, possivelmente associada aos
diversos problemas de satide de Artaud, mas também a dor ontolégica,
de sentir o pensamento e a propria existéncia se desgarrando
continuamente. A “palavra-grito” emerge desse impacto e ao mesmo
tempo o acolhe, garantindo a conexdo entre a expressdo e a “vida”.8

A palavra ndo se reduz a um simples elemento em um processo de construgdo do
pensamento, onde uma palavra se empilha sobre a outra. Ela se transforma e se rompe
com os significados, desafiando os limites do autor e da linguagem. E a sonoridade e o
siléncio ocupam o vazio dos corpos que vao sendo invadidos por forgas que o ferem de
forma intensa, direta e continua. E ocupar o instante inabitado - dessa palavra que rasga
a carne e deixa a ferida exposta - com uma escrita-presenca que quer romper com uma
epistemes* ja dada, verticalizada. Se h4, mesmo que minimamente, a falta se
posicionando e demarcando um espaco, é porque ela é signo de presenca, de criagdo.
Entdo, um dos objetivos que norteiam esta pesquisa é o de que se pretende ndo mais do
que dimensionar a enorme auséncia que compde a escrita, tratar da incégnita da
transgressao que a escrita insiste em ser e em preencher.s>

Artaud se rebela contra a consciéncia predeterminada e as policias do pensamento,
afirmando sua existéncia como um ato de revolta. Fala-se de uma busca do Artaud por
uma ontologia para sondar a experiéncia originaria sufocada pela cultura do ocidente.
Busca “principios” de uma escrita critico-criativa que carrega em si um pensamento
poético-politico a partir de corpos-que-criam: “Eu sou o homem arvore, E eu ndo tenho
mais raizes, mas eu ainda tenho folhas, E elas ainda estdo verdes, E eu ainda estou
vivo”.8¢ Quando a racionalidade ndo consegue se expressar, é que o poético fala e o corpo
sente. “Para existir basta abandonar-se ao ser, mas para viver é preciso ser alguém, e

82 ARTAUD, Antonin. Escritos de Antonin Artaud, p. 84.

83 QUILICI, Cassiano Sydow. Antonin Artaud - teatro e ritual, p. 90.

84 Para Foucault, regimes de enunciados de uma época.

85 DIONIZIO, Mayara. Antonin Artaud: O instante intermitente.

86 ARTAUD, Antonin. O homem drvore. s.d. Vale ressaltar que todos os trechos de poemas de Artaud citados
neste texto tiveram tradugdo prépria e foram retirados da fonte: YAVENDRAS.COM. 10 Poemas de Antonin

Artaud. Disponivel em: https:/ /poemas.yavendras.com/antonin-artaud/ Acesso em:10/05/2023.
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para ser alguém é preciso ter um OSSO, é preciso nao ter medo de mostrar o osso e
arriscar-se a perder a carne” .87

Pensar a palavra em Artaud é pensar essa morte de um corpo que se liberta a
poténcia do infinito e da (im)possibilidade, que abraga o fora e, ao invés de fugir do
precipicio, se atira nele. O pensamento que se retira para o fora coloca o eu enquanto um
paradoxo: o eu enunciador dessa linguagem literdria ndo é um eu idéntico a si, uma vez
que ndo é um eu que representa um sujeito, ndo se refere a si mesmo; afinal, “escrever
nada tem a ver com significar, mas com agrimensar, cartografar, mesmo que sejam
regides ainda por vir” 88 E o acontecimento da experiéncia-limite, como quisera Blanchot.
Artaud escreve a partir de um fora de si, no amplo campo da suspensao, da flutuacao,
em que toda a poténcia do vazio é explorada ao maximo. “Eu sou, parece, um escritor.
Mas o que escrevo? Eu faco frases. Sem sujeito, verbo, atributo ou complemento. Eu
aprendi palavras, elas me ensinaram coisas. A minha vez de ensind-las uma maneira de
novo comportamento” .80 As palavras de Artaud

sdo plenas de signos manifestando imagens corroidas, representacdes
abortadas, pensamentos desorganizados e formas desordenadas
passando por uma crise existencial frequentemente inexprimivel. As
obras de Artaud rendem, elas mesmas e de uma sé vez, a descrigao de
um processo singular de pensamentos impossiveis e a pratica desses
pensamentos que lancam sem cessar a lucidez e a solidez de uma
opacidade flutuante.”

A escrita de Artaud é fragmentaria e a expressao de um devir incomunicavel, por
meio dela. E a expressao do desobramento da palavra; uma escrita do caos. E aquilo que
nao pode ser dito de outro modo que nao seja em desalinho. A sua escrita caracteriza o
que Blanchot conceitua como escrita fragmentdria, uma maneira de explorar a relacdo
entre experiéncia e escrita. Blanchot escreveu sobre a escrita fragmentaria em diversas
obras, conforme se vé em L’Espace Littéraire, na qual ele meditou diversas vezes acerca
da interrupgao e do désoeuvrement. Em sua obra, ele discute a relagdo entre experiéncia e
escrita e como a escrita fragmentéria pode ser uma maneira de explorar essa relacao.

Blanchot chama de “exigéncia fragmentaria” as relagdes que imprimem ritmo e
que geram novas possibilidades de sentido entre elementos singulares, o que faz com
que o “todo” seja extravasado. Considera que, de mesmo modo, a leitura é gesto de
reescrita que, mantendo o texto incoélume, transforma-o sempre noutro. Configura-se,
enquanto tal, uma dobra. O campo de criacdo originado da escrita fragmentéria é o do
diverso, do multiplo. Imprime uma desestruturagdo da forma em termos temporais,
institui em seu lugar um tempo-espaco marcado pela ruptura, pela fissura da linguagem,
pelo desvio, pelo salto, pela diferenga. Blanchot! afirma que a descontinuidade, marca
dessa escrita, ndo se restringe ao fragmento e nem dele depende. H4, entdo, um

87 ARTAUD, Antonin. Escritos de Antonin Artaud, p. 185.

88 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil platos: capitalismo e esquizofrenia 2, vol. 1, p. 19.

89 ARTAUD, Antonin apud COELHO, Wilson. A palavra em Artaud ou a carne que se faz verbo, p. 40. Poema
escrito em 1947 e publicado pela Gallimard, no Luna-Park, n° 5, outubro de 1979.

90 UNO, Kuniichi. Artaud - Pensamento e Corpo, p. 14.

91 BLANCHOT, Maurice. Memorandum sur le cours des choses.
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descentramento da ideia, do pensamento, do sentido, é o que faz deslocar para o campo
do fora da escrita, o fora da linguagem.

Assim, e porque o jogo dessa escrita/leitura fragmentdria subentende uma
comunidade de leitores por vir e em aberto (inconfessavel/interdita), indicia também
uma possivel relagdo com o fora, na medida em que o texto se faz e se desfaz. Isso torna
a fragmentariedade a condi¢do da sobrevida dos textos. Nao se d4, entdo, como
caracteristica formal de textos, na forma de pequenos blocos fechados de sentido, o que
faz com que a exigéncia fragmentaria se distinga do “fragmento” romantico, ainda sob
a dependéncia da nocao de “unidade”, conforme a definicdo de Schlegel.”2 A escrita
fragmentaria prova a teoria de que nenhum texto pode ser considerado uma unidade
tfechada, pois faz parte da sua composigao o dentro e o fora, de modo que a exterioridade
também comporta o seu sentido.

A escrita fragmentada instaura uma danga de elementos textuais, entrelacando
uma teia de conexdes multiplas. Essa abordagem elimina a necessidade de subjugar a
obra a uma unidade ou identidade preponderante. O entendimento desse processo
revela uma desestruturacdo temporal, marcada pelo salto, pela ruptura, pelo retorno,
uma temporalidade (espacial) impregnada de diferenga. A descontinuidade, como
Blanchot sugere, transcende a problematica da modernidade, impondo-se como uma
exigéncia intrinseca aos textos. Nesse contexto, é crucial explorar como a interrupgao nao
é apenas uma possibilidade, mas uma necessidade essencial para a expressao textual.

A ideia de fragmentacdo implica uma abertura, um descentramento, uma
“diferanga”%, uma nao-presenca a si, o impensado e o exterior, demandando uma ruptura
necessaria da escrita em relagdo aos contextos e pretextos aparentes. Assim, a mobilidade
textual estd intrinsecamente ligada a uma espécie de desamparo, como se os textos
fossem cartas duplamente perdidas, uma fragilidade que, paradoxalmente, constitui sua
forca, uma poténcia do vazio. A citagdo, como uma forma dnica de “iterabilidade”,
evidencia essa mobilidade da linguagem.

O fragmento, enquanto fragmentos, tende a dissolver a totalidade que
ele supde e carrega em dire¢do a dissolucdo de onde ele nio se forma
(propriamente falando), a qual ele se expde para, desaparecendo, e,
consigo, toda identidade, se manter como energia de desaparecer,
energia repetitiva, limite do infinito mortal - ou obra da auséncia de
obra (para redizé-lo e cala-lo ao redizé-lo). Dai que a impostura do
Sistema - o Sistema elevado pela ironia a um absoluto de absoluto - é
maneira para o sistema de se impor ainda pelo descrédito do qual o
credita a exigéncia fragmentaria.®*

92 Ibidem, p. 88.
9 Diferenca (ou différance): em uma leitura blanchotiana, o termo “diferanga”, ecoando Derrida, pode ser
compreendido como o movimento incessante e diferido da significacdo, que nunca se fixa em uma presenca

plena. No pensamento de Blanchot, a diferenca é inseparavel da ideia de fragmentagdo e mobilidade,
remetendo a experiéncia literdria como abertura para o exterior, onde o sentido estd sempre em
deslocamento e nunca plenamente realizado. Trata-se de uma auséncia que pulsa no coragdo da linguagem,
revelando sua dimensdo de errancia e alteridade.

94 BLANCHOT, Maurice. L Ecriture du désastre, p- 99-100.
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Em Artaud vemos a escrita fragmentédria como um ritual caético de palavras, uma
explosdo de expressdo desenfreada que transcende as fronteiras convencionais. Cada
fragmento é um estilhago de significado despojado de significantes, uma tentativa de
capturar a esséncia inapreensivel da experiéncia e o inexprimivel do pensamento. Sua
escrita ndo se submete a uma estrutura linear ou sequencial, mas mergulha em uma
temporalidade tumultuada, marcada por rupturas, saltos e retornos, manifestando uma
diferenca visceral. Vejamos no seu poema a seguir:

Onde cheira a merda

cheira a ser.

homem podia muito bem nio cagar,
nao abrir a bolsa anal

mas preferiu cagar

assim como preferiu viver

em vez de aceitar viver morto.

Pois para ndo fazer coco

teria que consentir em

nao ser,

mas ele ndo foi capaz de se decidir a perder o ser,
ou seja, a morrer vivo.

Existe no ser
algo particularmente tentador para o homem
algo que vem a ser justamente

COCO (AQUI RUGIDO)

Para existir basta abandonar-se ao ser
mas para viver

é preciso ser alguém

e para ser alguém

é preciso ter um OSSO,

é preciso nao ter medo de mostrar o osso
e arriscar-se a perder a carne.

O homem sempre preferiu a carne

a terra dos ossos.

Como s6 havia terra e madeira de ossos
ele viu-se obrigado a ganhar sua carne,
s6 havia ferro e fogo
e nenhuma merda

e o homem teve medo de perder a merda
ou antes desejou a merda
e para ela sacrificou o sangue.

Para ter a merda,

ou seja, carne

onde s6 havia sangue

e um terreno baldio de ossos

onde ndo havia mais nada para ganhar
mas apenas algo para perder, a vida.
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reche modo
to edire
de za
tau dari
do padera coco

Entdo o homem recuou e fugiu.
E entdo os animais o devoraram.

Nao foi uma violagéo,
ele prestou-se ao obsceno repasto.

Ele gostou disso

e também aprendeu
a agir como animal
e a comer seu rato
delicadamente.

E de onde vem essa sérdida abjegdo?

Do fato de o mundo ainda néo estar formado
ou de o homem ter apenas uma vaga ideia do que seja 0 mundo
querendo conserva-la eternamente?

Deve-se ao fato de o homem

ter um belo dia
detido

a ideia do mundo.

Dois caminhos estavam diante dele:
o do infinito de fora
o do infimo de dentro.

E ele escolheu o infimo de dentro
onde basta espremer

o pancreas,

a lingua,

o0 anus,

ou a glande.

E deus, o préoprio deus espremeu o movimento.

E deus um ser?

Se o for, é merda.

Se néo o for,

nao é.

Ora, ele ndo existe

a ndo ser como vazio que avanga com todas as suas formas
cuja mais perfeita imagem

é o avanco de um incalculdvel ntimero de piolhos.

“Q Sr. Esta louco, Sr. Artaud? E entdo a missa?”
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Eu renego o batismo e a missa.

Nao existe ato humano

no plano erético interno

que seja mais pernicioso que a descida
do pretenso Jesus-cristo

nos altares.?

Essa descontinuidade, longe de ser confinada ao fragmento, ¢ uma demanda
intrinseca na escrita de Artaud. A escrita fragmentaria ndo se encaixa estritamente na
moldura da modernidade, mas (s)urge como uma necessidade vital de fissura, de cisdo,
interrupgdo, desafiando as convengdes estabelecidas. Artaud propde uma abertura
radical, um descentramento que revela o impensado, a ndo-presenca a si e a constante
presenca do exterior. Uma torcao nas linhas de segmentaridade. A escrita fragmentaria
diz sempre de um acontecimento particular na escrita e na leitura, supondo sempre de
modo incondicional a interrupcdo da continuidade indiferenciada, uma ruptura
(minima) na fala ininterrupta. Toda essa mobilidade textual em Artaud, esse jogo de
palavras, especialmente nas glossolalias, ndo é apenas uma questao formal, mas sim uma
expressdo da angustia, do esgotamento e do desamparo, como se os fragmentos fossem
cartas perdidas em um universo cadtico. Essa fragilidade, paradoxalmente, é a forca
propulsora, poténcia intensiva do esgotamento, uma poténcia do vazio que redefine a
natureza da linguagem. As citagdes, como gestos de “iterabilidade” peculiar, destacam
essa fluidez intrinseca da linguagem e nos convida a um ato de imersao no caos, um jogo
entre tempos quebrados, que abrem o campo de criagdo de aberturas, inclusive temporal,
forja novos espagos-tempos que cocriam universos outros de referéncia e, portanto, uma
experiéncia profundamente fragmentaria.

A escrita artaudiana enquanto intempestiva e atemporal, ecoa através das eras,
desafiando as estruturas convencionais da linguagem e da expressao. Afirmar o desejo
sem desejo, dizer tudo sem nada dizer, assim também continuam a ressoar fragmentos.
Temos na escrita de Artaud a exigéncia dialética (ndo como um método sistematico de
argumentagdo logica, mas mais uma questdo de conflito e contraste, tensdo, oposigdo e
confronto), e a exigéncia ndo exigente do neutro: “a exigéncia ndo exigente, desastrosa,
do neutro, a efracdo do infinitamente passivo onde se encontram, se disjuntando, o
desejo indesejavel, a pulsao do morrer imortal”.% Na escrita de Artaud, percebe-se uma
contiguidade que opera de maneira escalonada, refletindo a multiplicidade que a
constitui. Essa multiplicidade manifesta-se em diferentes graus de intensidade, como
forcas que vibram em niveis variados. A palavra, ao mesmo tempo que envolve e
expressa o pensamento, ndo é uma entidade fixa, mas algo que se revela por meio dessas
intensidades. O ser da palavra, portanto, é apreendido como um campo de forcas em
constante variacdo, onde cada vibragdo carrega uma qualidade distinta e tnica. E
exatamente por isso que o pensamento de Artaud é marcado por aquilo que chamamos
pensamento sem imagem, isto é, sem conceitos ou formas, onde uma operagao formal

% ARTAUD, Antonin. Escritos de Antonin Artaud, p. 184-188.
9% BLANCHOT, Maurice apud CASAL, Amanda Mendes; FILHO, Eclair Antonio Almeida. Desobramento do
Neutro e (O Fora Desejidvel): A Escritura (Fragmentdria) do Desastre, de Maurice Blanchot, p. 86-87.
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nao é possivel. Para Artaud, pensar é pesar com os nervos, é esse conduzir o pensamento
a partir dos diferentes graus de intensidades de forcas que o atinge, que atinge
diretamente o corpo, que faz vibrar os nervos. “O pensamento é arremessado no
informal cadtico ou na ‘matriz borbulhante’ das forcas”.” E o pensamento aberto ao
indefinido e ilimitado que abre espaco sem fronteiras, que se revela através da sua
propria escrita. Uma escrita (fragmentiria) do desastre, do impossivel, do nomadismo e das
intensidades.%

Para Artaud, “despedacar a linguagem para tocar a vida”? é a palavra que se
revela e se nega como “obra”. Trata-se de uma palavra que nao se deixa capturar,
carregada de tensdo, um grito que emerge da propria esséncia do ser. O neutro, nesse
contexto, ndo é uma serenidade, mas uma agitagao incessante, uma dor viva e profunda,
uma luta constante contra os limites da linguagem, uma tentativa de tocar a esséncia do
ser que se nega a comunica¢do ordenada. Artaud encara o neutro como um territério
selvagem, um dominio onde a racionalidade é devorada pelo caos expressivo, por um
sofrimento radical. Em uma relacdo tanto de celebracdo quanto de uma dor, o neutro,
para Artaud, é um espaco limitrofe, onde a linguagem, em sua brutalidade, rompe com
a ordem e a racionalidade estabelecidas. Trata-se de uma experiéncia de intensa agitagao,
uma forga cadtica que subverte as convencdes e devora a légica da comunicagao. E uma
dor visceral, uma luta contra os limites da linguagem, que tenta capturar o que escapa
do entendimento humano.

Podemos observar que o processo de composicao da poética artaudiana com sua
série de transformacoes catastroficas através da crise do pensamento e dos nervos, passa
por um processo que marca o movimento de désoeuvrement. Primeiramente, ha a desobra,
um momento inicial em que, com palavras fragmentadas e despedacadas, Artaud
destréi o estado de rigidez, de vazio. A desobra é o movimento de desconstituicdo da obra
como entidade fechada e completa. E um processo de suspensao ou anulacéo do fazer
produtivo que tradicionalmente caracteriza a obra, abrindo espago para uma criacao que
nao se conclui ou se fixa em um objeto finalizado. No caso da poética artaudiana, desobra
denota a destruicdo inicial das formas convencionais, o despedacamento da linguagem
e do sentido como etapa necessaria para uma nova configuracao artistica ou existencial,
mais fluida e fragmentaria. Esse estado inicial da lugar a uma reconstrucao, onde o vazio
e a petrificagdo se transmutam em uma forma pléstica, mével e oscilante. Assim, figuras

97 UNO, Kuniichi. Artaud - Pensamento e Corpo, p. 63.

98 “ A escritura fragmentaria como o necessario impossivel, sim, assim o fragmentario se apresenta em A
Escritura do Desastre, o que, de algum modo, nos faz descrer da composicao de uma obra sobre o fragmento
em fragmentos - o que aproximadamente sugere Nancy em Noli me frangere (um titulo que pde em relagdo
0 ndo querer e o escrever) - nos faz refletir sobre a justaposicdo de desobramento do neutro e ruptura
silenciosa do fragmentario no ‘fragmento’ (coloquemos entre aspas) de que se extraiu a suposi¢do comum,
entre escritura e passividade, de apagamento e extenuagdo do sujeito. O fragmentério ainda aparece
segundo a apreensdo particular de desastre, fora, retorno, neutro, que sdo ditos da seguinte maneira por
Blanchot: ‘esses nomes, lugares da deslocacdo, os quatro ventos da auséncia de espirito soprando de
nenhuma parte: o pensamento, quando este se deixa, pela escritura, desligar até o fragmentario.”
(BLANCHOT, 1980, p. 95)” (CASAL, Amanda Mendes; FILHO, Eclair Antonio Almeida. Desobramento do
Neutro e (O Fora Desejidvel): A Escritura (Fragmentdria) do Desastre, de Maurice Blanchot, p. 93).

99 ARTAUD, Antonin. Oeuvres Complétes, vol. IV, p. 18.
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mais flexiveis e sutis emergem, moldando-se em ritmos e filamentos, em continua
transformagao, ecoando como ritornelos® no pensamento:

schramm tau cromant
schraum tau cramant
schramm tau schraumant
schraum tau schramment
schramm tau schramment
schraum tau schraumment
schraum tau schramment
schraum tau schraumment!0!

Em Blanchot,

o fragmento é o estilhaco de uma obra sob a atracdo do desobramento
desde que a ruina da obra, sob a escrita do desastre, deixe ainda a obra
no estado, mas de modo que a ironia, a dissimula¢do a subtraiam de
sua unidade. Temos no fragmento anterior novamente o “redizé-lo e
calé-lo redizendo-0”, [...] o desastre é dito por “a grande dissimulagdo:
quando tudo é/esta dito, é/esta redito e calado” (BLANCHOT, 1980,
p- 77). Osiléncio do cético ndo poderia ser a ingenuidade de um recusar
as palavras, mas a repeticdo que deseja esvazia-las do sentido. Que o
vazio seja sentido do sentido, o sussurro que a escuta nao poderia
ignorar, mas também ndo poderia saber, o desejo indesejavel da
vertente neutra do ir-e-vir (ressassement) do sentido.102

Ao se fazer obra, a escrita artaudiana cria novas dobras, em que as cordas
produzidas vao criando uma cadeia rizomitica de agenciamentos'® ainda mais sensiveis,
parindo sempre novos movimentos, oscilando de modo cada vez mais dindmico, para
que seja riscada um cartografia escrital®* que capte as intensidades que Artaud nomeia de

100 O conceito de ritornelo provém originalmente da musica, especialmente no trabalho de Gilles Deleuze e
Félix Guattari em Mil Platés. Ele designa um refrdo ou repeticdo ritmica que organiza e estabiliza o caos,
servindo como ponto de referéncia em meio a desordem. Em Artaud, os rifornelos sdo expressdes poéticas
ou linguisticas que oscilam entre ordem e caos, fragmentos ritmicos que moldam o pensamento e a
linguagem de maneira plastica e oscilante, remetendo a movimentos repetitivos que constroem sentido a
partir do dinamismo das forgas em tensao.

101 ARTAUD, Antonin. Oeuvres Completes, p. 226. Artaud escreve esses versos a partir do sobrenome da sua
ex-noiva belga, Cécile Schramme. De acordo com Cristiano Florentino, com o qual concordamos, esse poema
glossolalico “[...] cria o efeito de um mantra, essa silaba, palavra ou verso que se repete indefinidamente,
gerando um canto, um rito sonoro que alcanga uma musica magica e encantatoria que estd fora da impostura
do signo. Mais uma vez, o poeta enlaca, num tnico evento, voz e escrita, corpo e letra” (FLORENTINO,
Cristiano. A lingua de fogo de Antonin Artaud, s/p).

102 CASAL, Amanda Mendes; FILHO, Eclair Antonio Almeida. Desobramento do Neutro e (O Fora Desejivel):
A Escritura (Fragmentdria) do Desastre, de Maurice Blanchot, p. 96.

103 Uma cadeia rizomética de agenciamentos, em termos deleuzo-guattarianos, refere-se a um sistema aberto,
dindmico e ndo hierarquico de conexdes multiplas, em que elementos se inter-relacionam sem um centro
fixo ou uma ordem linear. No contexto artaudiano, essa cadeia é formada por fluxos de forgas sensiveis e
intensidades criativas que se conectam de maneira imprevisivel, expandindo a expressdo da escrita para
além de um sujeito ou estrutura singular, revelando a multiplicidade em movimento continuo.

104 Refere-se a criacdo de um mapeamento simbolico e sensorial que busca registrar nao apenas significados,
mas também intensidades, afetos e forcas que atravessam a linguagem. No caso de Artaud, trata-se de uma
escrita que desenha trajetérias de pensamento e experiéncia, captando as vibragdes que emergem de um
corpo em crise e as transformagdes que ele sofre, dando forma ao indizivel por meio de palavras.
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“forcas brutas da natureza”.19%> Uma cartografia rizomdtical®, ela espraia as forcas pelo
amplo espaco da criacdo, “como raizes na terra.”!0? Palavra-fratura, esvaziada,
fragmentada, fragmentéria, despedacada, deslocada, desobrada, obrada, dobrada,
soprada, redobrada, proliferada. Espraiada e enraizada no ser da terra, da gente que
também é terra: palavra que povoa, palavra-povoada. Nesse movimento, ela ndo se fixa,
mas traga um rigor césmico: uma geometria sem espaco, uma linha de fuga que rompe
e atravessa os pontos fixos e limiares, limitantes. As rachaduras que abre permitem que
a luz penetre como nos telhados ao amanhecer, revelando uma cartografia feita de poeira
dangante, em continua transformacdo, em uma linha que sonde o espago ao
desnaturaliza-lo. Assim, a palavra torna-se uma linha flutuante que atravessa
membranas e forja um espago sem geografia ou uma outra geometria intensiva, sem
ocupacao espacial, onde predomina uma “distribuicao ndmade”1%, segundo Deleuze e
Guattari. Ou seja, ndo produzir territérios no espaco: a organizagao das intensidades nao
segue uma logica centralizadora, mas se da em fluxos continuos de conexdo e
desconexao. Assim, a palavra se torna veiculo de transformacao, capaz de reconfigurar
tanto o espago quanto as subjetividades que o habitam. Nas palavras de Artaud:

Veremos fumegar as articulagdes das pedras, e arborescentes buqués
de olhos mentais se cristalizardo em glossarios, entdo, veremos
meteoros de pedra cairem, veremos cordas, compreenderemos a
geometria sem espago, e aprenderemos o que é configuragdo da mente,
e compreenderemos como eu perdi a cabeca.®

Esse cendrio aponta para uma concepgdo da palavra enquanto poténcia criativa e
subversiva. Ao abandonar fixacdes geograficas ou estruturais, ela se configura como um
campo intensivo que resiste a normatividade. A linguagem de Artaud deve ser
entendida como algo que recusa qualquer tentativa de interpretacdo linear ou estatica.
O que implica o desobramento quando ele é aplicado aqui, é mais do que um simples
gesto de fragmentacdo. Ele propde uma relagdo com a linguagem onde o sentido esta

sempre em processo de vir a ser, sem uma resolucgdo definitiva.

105 ARTAUD, Antonin apud UNO, Kuniichi. Artaud — Pensamento e Corpo, p. 59.

106 Uma cartografia rizomatica é um mapa vivo e ndo linear, que captura e organiza os fluxos de criagdo e
intensidades de forma expansiva, mualtipla e descentralizada. Inspirada no conceito de rizoma de Deleuze e
Guattari, ela privilegia conexdes imprevistas e trajetérias abertas, espraiando-se pelo espaco como raizes
que se expandem de maneira imprevisivel. No caso de Artaud, tal cartografia traduz-se numa escrita que
ndo se fixa em um ponto de chegada ou em uma unidade, mas que se dissemina como uma teia de forgas e
movimentos criativos.

107 ARTAUD, Antonin apud UNO, Kuniichi. Artaud - Pensamento e Corpo, p. 59.

108 Deleuze e Guattari nos dizem em Diferenca e Repeticio (2006, p. 67): “Ai ja ndo ha partilha de um
distribuido, mas sobretudo reparticio daqueles que se distribuem num espago aberto ilimitado ou, pelo
menos, sem limites precisos”. Isso consiste em distribuir sem contar ao invés de ocupar contando. (UNO,
Kuniichi. Artaud - Pensamento e Corpo, p. 60).

109 ARTAUD, Antonin apud UNO, Kuniichi. Artaud - Pensamento e Corpo, p. 60.

Revista Tragica, Niter6i / Rio de Janeiro / Seropédica, vol. 18, n° 01, jan./abr., 2025



Michelle Martins de Almeida 60

Conclusao

O conceito de desobramento, ao ser aplicado a escrita de Artaud, revela uma
complexa rede de tensdes e paradoxos. Ele ndo é apenas uma ferramenta para a
fragmentacdo da linguagem, mas um movimento dindmico e pulsante que resiste a
qualquer tentativa de totalizacdo ou coesdo. Podemos concluir que o desobramento ¢, na
verdade, uma chave que permite entender a propria experiéncia da escrita artaudiana,
que é ao mesmo tempo fragmentdria e intensa, desconstruindo para se refazer
infinitamente. Estd-se no rastro de um procedimento autoenunciativo, produtor de
novas sinteses. Remonta as significacOes territorializantes do magma que escorre das
entranhas da madaquina capitalista civilizada. Palavra noémade que se quer
desterritorializacio, reterritorializacido. Dobra, desdobra, redobra e volta a dobrar-se. A

relagdo de desobra que faz a obra se arruinar e se constituir, sempre num

movimento que de algum modo a anula sempre, levando-a de volta a
auséncia de obra, mas nunca definitivamente. Oscila¢do inconclusa, eis
a obra da modernidade: desobramento. O desobramento é o que, como
o neutro, anula o tempo, dissolve a histéria, desbarata a dialética e a
verdade, abole o sujeito e faz sogobrar uma ordem.10

A auséncia da obra e desobramento sdo termos que designam a relacdo da
linguagem literaria com o que Blanchot chama de fora. Nesse sentido, a faculdade do
entendimento ndo é suficiente para que consigamos compreender o pensamento de
Artaud, uma vez que ele se constitui nos moldes das incertezas e contradi¢des. Desse
modo, ndo apenas a sua obra exige questionar o conceito mesmo de obra, como sua
correspondéncia obriga a questionar o lugar normalmente dado as cartas enquanto
acontecimento “marginal” a obra (acontecimento central). “Repito: margem e centro sdo
desconstruidos pelo autor, desde a materialidade da pagina até o seu substrato material /
conceitual mais agudo: o0 homem branco e ocidental”.!* Artaud repensa as nocoes de
sujeito e historia, de verdade, de origem. Esse movimento é o de desobra, que exige o
abandono das certezas que constituem as estruturas fundantes da nossa cultura e seus
alicerces. “Escrever, nesse sentido, supde uma mudanga radical de época, a prépria
morte, a interrupgdo [...] escrever, desse ponto de vista, € a maior violéncia, pois
transgride a Lei, toda lei e sua prépria lei”.112

Artaud nos remete a uma fascinagdo pela forca de desobra da linguagem tanto
quanto pela estranheza de sua fala. “[...] A contradicdo é também sua esséncia, do
mesmo modo que ele combate todo dogmatismo [...] reenviando a um “dogmatismo’ tdo

110 PELBART, Peter Pal. Da Clausura do Fora ao Fora da Clausura — Loucura e Desrazio, p. 177.
1M1 KIFFER, Ana. In. A perda de si: cartas de Antonin Artaud, p.12.
112 BLANCHOT, Maurice apud LEVY, Tatiana Salem. A experiéncia do fora: Blanchot, Foucault e Deleuze, p. 25.
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absoluto!!? que toda afirmagdo estd ameagada” .14 Sua escrita é uma danga manifesta que
manifesta a possibilidade e a impossibilidade de dancar, na medida em que as linhas
formuladas por seu pensamento-escrita condicionam apenas a contiguidade de seu
deslocamento. Assim, j4 ndo é mais necessario um palco ou uma mdsica para que
pudesse dancar, ndo necessita mais de homogeneidade, de algo que distribua o territério
em espacos, sua melodia é tocada pelos eventos aleatérios da impossibilidade que pesa
a nervura de seu ser-pensamento e sopra ventos que o fazem flutuar e deslizar em
movimento continuo pelos mais diversos platds: materiais ou imateriais.

E pela forca da desobra que o escrever se torna uma experiéncia de devir poético ou
experiéncia-limite do desastre. E um modo de agenciamento entre vida e escrita, o
desastre entre o morrente e o vivente ou a escrita entre a vida e a morte. Pois nesse
processo reside o desejo, o (fora desejavel) ou o desejo indesejavel, poténcias de uma
escrita intensiva em que no lugar de uma lei do acaso, o desconcerto/
desvario/descaminho/disrupcdo do desastre, libera tanto da necessidade quanto da
contingéncia no ser e se faz criacao da ordem do impossivel necessario ou do impossivel
real. Ap6s a experiéncia de uma longa crise no pensamento, Artaud leva a linguagem e
o corpo até seu limite organico:

[...] deixe sua lingua, minha lingua, minha lingua, merda, quem esta
falando, onde esta vocé? Excesso, excesso, mente, mente, linguas de
fogo, fogo, fogo, coma sua lingua, coma, coma etc. Eu arranco minha
linguagem. [...]

A mente mumificada se desacorrenta. A vida enfaixada levanta a
cabega. Serad finalmente o grande degelo? O pdssaro vai estourar a
embocadura das linguas, os seios vado se ramificar e a pequena boca
retomar seu lugar? A arvore de sementes ird perfurar o granito
ossificado da mao? Sim, na minha mao h4 uma rosa, veja que minha
lingua gira sem nada. Oh, oh, oh, qudo leve é meu pensamento. [...].11

Referéncias bibliograficas

ARTAUD, Antonin. Escritos de Antonin Artaud. Organizagdo, Traducdo e Notas de
Claudio Willer. 2%d. Porto Alegre: L&PM, 2019.

ARTAUD, Antonin. A perda de si: cartas de Antonin Artaud. Traducdo de Ana Kiffer e
Mariana Patricio Fernandes. Rio de Janeiro: Rocco, 2017.

ARTAUD, Antonin. O teatro e seu duplo. Tradugao de Teixeira Coelho. 3.ed. Sao Paulo:
Martins Fontes, 2006.

113 No pensamento de Blanchot, a expressao remete a um paradoxo essencial. Trata-se de uma espécie de
“dogmatismo” que ndo se fixa em um sistema ou conjunto fechado de crengas, mas que leva toda afirmacao
ao extremo, até o ponto em que ela mesma se dissolve ou se contradiz. Esse “dogmatismo absoluto” ndo é
uma rigidez do pensamento, mas uma abertura radical que expde a fragilidade e o limite de qualquer
certeza. Assim, toda afirmacdo estd “ameacada” porque carrega consigo a possibilidade de ser desfeita,
revelando o dinamismo e a indeterminacao inerentes a linguagem e a experiéncia literaria.

114 BLANCHOT, Maurice apud CASAL, Amanda Mendes; FILHO, Eclair Anténio Almeida. Desobramento do
Neutro e (O Fora Desejavel): A Escritura (Fragmentdria) do Desastre, de Maurice Blanchot, p. 95.

115 ARTAUD, Antonin apud UNO, Kuniichi. Artaud — Pensamento e Corpo, p. 53.

Revista Tragica, Niter6i / Rio de Janeiro / Seropédica, vol. 18, n° 01, jan./abr., 2025



Michelle Martins de Almeida 62

ARTAUD, Antonin. O Pesa-Nervos. Tradugdo de Joaquim Afonso. Lisboa: Rel6gio
d’Agua, 1991.

ARTAUD, Antonin. Oeuvres Completes. Paris: Gallimard, 1974.

BLANCHOT, Maurice. A literatura e o direito a morte. In: A parte do fogo. Traducao: Ana
Maria Scherer. Rio de Janeiro: Rocco, 2011.

BLANCHOT, Maurice. A parte do fogo. Tradugao de Ana Maria Scherer. Rio de Janeiro:
Rocco, 2011.

BLANCHOT, Maurice. A conversa infinita 3: A Auséncia de livro. Traducdo de Joao
Moura Junior. Sao Paulo: Escuta, 2010.

BLANCHOT, Maurice. Lettres a Vadim Kozovoi: 1976-1988, suivi de la parole ascendante.
Paris: Manucius, Le marteau sans maitre, 2009.

BLANCHOT, Maurice. A conversa infinita 2: A experiéncia limite. Traducdo de Joao
Moura Junior. Sao Paulo: Escuta, 2007.

BLANCHOT, Maurice. O Livro Por Vir. Traducdo de Leyla Perrone-Moisés. Sao Paulo:
Martins Fontes, 2005.

BLANCHOT, Maurice. L’Espace Littéraire. Paris: Gallimard, 2005.

BLANCHOT, Maurice. A conversa infinita 1: A Palavra Plural. Traducdo de Aurelio
Guerra Neto. Sao Paulo: Escuta, 2001.

BLANCHOT, Maurice. Memorandum sur le cours des choses. Lignes, n. 11, p. 187-188, 1990.

BLANCHOT, Maurice. O espago literdrio. Rio de Janeiro: Rocco, 1987.

BLANCHOT, Maurice. L Ecriture du désastre. Paris: Gallimard, 1980.

CASAL, Amanda Mendes; FILHO, Eclair Antonio Almeida. “Desobramento do Neutro
e (O Fora Desejavel): A Escritura (Fragmentaria) do Desastre, de Maurice
Blanchot”. Revista Letras, [S1l.], v. 85, dez. 2012. Disponivel em:
https:/ /revistas.ufpr.br/letras/article/view /24682 /19485 Acesso: 20/10/23.

CASTRO, Carolina Villada. “Blanchot: Translating Worklessness (Désoeuvrement)”.
Olho d’dgua, v.9,n. 2, p. 11 —24, 2017.

COELHO, Wilson. “ A palavra em Artaud ou a carne que se faz verbo”. Ephemera Journal.
V. 3, n. 4, Jan./ Abr. 2020. p. 27-47. Disponivel em:
https:/ /pt.scribd.com/document/ 630849631 /4174-Texto-do-artigo-9033-2-10-
20200501-pdf Acesso em: 10 /02/2023.

COELHO, Wilson. Antonin Artaud: a linguagem na desintegragio da palavra.

Dissertagdo (Mestrado) - Estudos Literdrios, Programa de Pés-graduagao em
Letras, UFES, Vitéria, 2005. Disponivel em:
https:/ /dokumen.tips/ documents/antonin-artaud-a-linguagem-na-

desintegracao-da-ao-companheiros-do-grupo-tarahumaras.html?page=1 Acesso
em: 10/02/2023.

DELEUZE, Gilles. “Imanéncia: uma vida...” In. VASCONCELLOS, J. e FRAGO-SO, E.
(orgs.). Gilles Deleuze: imagens de um filésofo da imanéncia. Londrina: EQUEL, 1997.

DELEUZE, Gilles. Critica e clinica. Traducao de Peter Pal Pelbart. Rio de Janeiro: Editora
34,1997.

DELEUZE, Gilles. Légica do sentido. Sao Paulo: Perspectiva, 1988.

DELEUZE, Gilles; GUATTARLI, Félix. Diferenca e repeticio. Traducdo de Luiz Orlandi e
Roberto Machado. Sao Paulo: Paz & Terra, 2018.

Revista Tragica, Niter6i / Rio de Janeiro / Seropédica, vol. 18, n° 01, jan./abr., 2025
O


https://revistas.ufpr.br/letras/article/view/24682/19485
https://pt.scribd.com/document/630849631/4174-Texto-do-artigo-9033-2-10-20200501-pdf
https://pt.scribd.com/document/630849631/4174-Texto-do-artigo-9033-2-10-20200501-pdf
https://dokumen.tips/documents/antonin-artaud-a-linguagem-na-desintegracao-da-ao-companheiros-do-grupo-tarahumaras.html?page=1
https://dokumen.tips/documents/antonin-artaud-a-linguagem-na-desintegracao-da-ao-companheiros-do-grupo-tarahumaras.html?page=1

63 A carne da linguagem e a palavra em desobra

DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Mil platos: capitalismo e esquizofrenia 2, vol. 1.
Traducdo de Ana Lucia de Oliveira, Aurélio Guerra Neto e Celia Pinto Costa. 2%d.
S&do Paulo: Editora 34, 2011.

DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. O que é a filosofia? Rio de Janeiro: Editora 34, 2000.

DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Félix. Kafka: por uma literatura menor. Rio de Janeiro:
Imago Editora, 1977.

DIONIZIO, Mayara. Antonin Artaud: O instante intermitente. Londrina: Editora
Madrepérola, 2020.

ESPINOSA, Baruch. Etica. Sao Paulo: Editora Abril S.A. Cultural e Industrial, 1973.

FLORENTINO, Cristiano. A lingua de fogo de Antonin Artaud. Extraido da tese de
doutoramento “As erupgdes da voz: a voz da escritura de Antonin Artaud”. Belo
Horizonte: Suplemento da Imprensa Oficial, 2005.

FOUCAULT, M. O pensamento do exterior. In: FOUCAULT, M. Ditos e escritos Il
Estética: literatura e pintura, miisica e cinema. Org. e Sel. de textos Manoel Barros da
Motta. Trad. Inés Autran Dourado Barbosa. 2 ed. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 2009. p. 219-242.

KAFKA, Franz. A Metamorfose. Traducao de Modesto Carone. Sao Paulo: Companhia das
Letras, 1997.

KIFFER, Ana. In. A perda de si: cartas de Antonin Artaud. Tradugdo de Ana Kiffer e
Mariana Patricio Fernandes. Rio de Janeiro: Rocco, 2017.

LEVY, Tatiana Salem. A experiéncia do fora: Blanchot, Foucault e Deleuze. Rio de Janeiro:
Civilizacao Brasileira, 2011.

MARQUES, Elisabete. “Maurice Blanchot e a exigéncia fragmentaria”. Outra travessia -
Revista de Literatura do Programa de Pos-Graduacio em Literatura da UFSC, O fora em
Blanchot, n° 18, p. 87-106, junho, 2014.

PELBART, Peter Pal. Da Clausura do Fora ao Fora da Clausura — Loucura e Desrazdo. Sdo
Paulo: Editora Brasiliense, 1989.

PRADO JR., Bento. “A idéia de "plano de imanéncia"”. In: ALLIEZ, E. (Org.). Gilles
Deleuze: uma vida filoséfica. Sao Paulo: Editora 34, 2000. p. 307-322.

QUILICI, Cassiano Sydow. Antonin Artaud - teatro e ritual. Sio Paulo: Annablume, 2004.

UNO, Kuniichi. Artaud - Pensamento e Corpo. Traducao de Christine Greiner e Ernesto
Filho, Colaboracao de Ana Godoy. Sao Paulo: n-1 edicoes, 2022.

YAVENDRAS.COM. 10  Poemas de  Antonin  Artaud. Disponivel em:
https:/ /poemas.yavendras.com/antonin-artaud/ Acesso em: 10/05/2023.

Recebido / Received: 24/05/2024
Aprovado / Approved: 22/04/2025

Revista Tragica, Niter6i / Rio de Janeiro / Seropédica, vol. 18, n° 01, jan./abr., 2025


https://poemas.yavendras.com/antonin-artaud/

DOI: https:/ /doi.org/10.59488 / tragica.v18i1.63864

Revista Tragica
Volume 18 - Numero 01  ISSN 1982-5870

Um nao reconhecido precursor de Gilles Deleuze,
Alfred Jarry

An unrecognized precursor of Gilles Deleuze, Alfred Jarry

Marcio Marques de Carvalho ©© ©

Mestre pelo PPGF da UNIFESP. Guarulhos, SP, Brasil.
Contato: mmcarvalho@unifesp.br
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Introducao

Este artigo! apresentard possiveis aproximagdes entre a filosofia de Gilles Deleuze,
inclusive em sua parceria com Félix Guattari, e a ‘Patafisica, uma ciéncia de solucdes
imaginarias dedicada ao estudo das leis que regem as excecdes, elaborada pelo
dramaturgo francés Alfred Jarry em 1897. Partindo sobretudo de Artimanhas e opinides do
Dr. Faustroll, Patafisico, de Jarry e O que é a filosofia?, de Deleuze e Guattari (mas também
de Critica e Clinica, Bergsonismo e alguns temas presentes em A ilha deserta, Mil Platds e
Diferenca e Repeticio), serdo averiguadas correspondéncias e dissonancias em relagdo a
importantes pontos da filosofia deleuziana ja indicados, ainda que sob outros termos e
desde o campo da arte, por Jarry no final do século XIX.

Pretende-se demonstrar uma possivel apropriacio construtiva por parte de
Deleuze, indicando a ressonancia de Jarry em seu projeto filoséfico. O objetivo aqui ndo
é o aprofundamento em algum t6épico temético especificamente, que teria sido objeto de
apropriacdo por parte de Deleuze, que o teria rearticulado ou redirecionado a seus
objetivos préprios de modo a favorecer seu maquindrio teérico como um novo elemento
de seu arsenal conceitual. O objetivo deste artigo é propriamente analisar as ressonancias
e dissondncias entre os pensamentos de Jarry e Deleuze para indicar como as intuicdes
filosoficas de Jarry, que foi, em verdade, um artista e ndo um fil6sofo, foram marcantes
para Deleuze, a ponto de se desdobrarem em seu pensamento como uma influéncia
difusa mas prolongada, e portanto, relevante. Dado que tais ressonancias se apresentam
por indicios diversos e esparsos, compondo ainda assim uma tonalidade abrangente,
este artigo ndo lograra mais que esbocar um panorama introdutério da questao.

A ‘Patafisica chamou a atengdo de Deleuze desde sua época de estudante. Ouvindo
de seu professor Jean Beaufret que seria preciso falar e pensar em alemdo para realmente
entender Heidegger, respondeu-lhe que Jarry, sem falar alemao, ndo apenas o entendeu
como o precedeu.2 Posteriormente, Deleuze escreveu dois artigos desenvolvendo esse
argumento, o primeiro intitulado Como a “'Patafisica de Alfred Jarry abriu caminho para
a fenomenologia”, publicado em A ilha deserta, e o segundo intitulado “Um nao
reconhecido precursor de Heidegger, Alfred Jarry”, publicado em Critica e Clinica. O fato
de Deleuze enunciar explicitamente ressonancias entre Jarry e Heidegger mas nao
reconhecer outras que seriam relativas ao seu préprio pensamento, infelizmente nao
poderd ser devidamente elaborado no escopo do presente artigo. De toda forma, é
pertinente considerar a importancia do fato de que Jarry permaneceu na atengio de
Deleuze da juventude até um de seus tltimos livros.

Os aspectos gerais que elucidam a pertinéncia da relagdo entre a 'Patafisica e a
filosofia deleuziana sao: a énfase na criatividade, a integracdo da razdo a outros modos
de pensamento e a atencdo a diferenca. A busca pela l6gica dos movimentos aberrantes?

1 Este se artigo se constitui por certos aspectos da dissertagdo de mestrado “Deleuze, Jarry e a ‘Patafisica”,
orientada pelo Prof. Dr. Sandro Kobol Fornazari, na Unifesp em 2023, realizada com apoio da Coordenagio
de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior - Brasil (CAPES).

2 HIGGS, Christopher. Gilles Deleuze, ‘Pataphysician of the Posthuman. 5th International Deleuze Studies
Conference. New Orleans, 2012. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=XVOR8AJc6No
Acesso: 7 jun. 2020

3 LAPOUJADE, David. Deleuze, os movimentos aberrantes. Sao Paulo: n-1 edi¢oes, 2017.
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e pelas leis que regem as exce¢Oes* evidenciam a convergéncia dos projetos de Jarry e
Deleuze.

Entre as similaridades mais pontuais entre os autores, estdo as apropriacdes
construtivas, a composicao intertextual com muitos intercessores, as tor¢des da lingua, o
desvio da recognicdo, as dindmicas mdltiplas e ndo lineares, e a énfase no devir. E
possivel também estabelecer paralelismos entre o universo suplementar e o virtual, os
epifendmenos e os devires, a diferenciacdo e a lei que rege as excegdes.

A apresentacdo de tais pontos sera organizada a partir do processo histérico que
0s aproxima, passando entao as questdes formais relativas a metodologia e ao estilo de
escrita, e entdo para questoes conceituais.

O paradigma estético como contexto

O que retne Jarry e Deleuze, primeiramente, é terem ambos participado
ativamente, como pontos de inflexdo, de um mesmo processo em que a hegemonia do
paradigma racionalista comecou a ser relativizada pelo reconhecimento do Paradigma
Estético, nomeado por Guattari em Caosmose. "E uma tensio para apreender a
potencialidade criativa na raiz da finitude sensivel, “antes’” que ela se aplique as obras,
aos conceitos filoséficos, as fungdes cientificas, aos objetos mentais e sociais, que funda
o novo paradigma estético".5 Este se caracteriza pela proeminéncia atribuida a
criatividade, reconhecivel desde o nivel material, propagando-se pelo mental e pelo
social; atesta a eficiéncia de uma ldgica estética, ndo necessariamente coerente nem
racional, mas prioritariamente experimental, em que afetos se efetivam sem se explicar.
Nao se trata obviamente da supressdao do racionalismo ou mesmo de seu
enfraquecimento, mas da constatacdo de que outro modo de operacio também se efetiva
no funcionamento social, uma vez que influi diretamente no pensamento, dado que
determina a percepgao do real.

Em Meétodo da dramatizacio, Deleuze descreve um modo de operagdo que se
estabelece pela correlacdo entre o material e o mental, se engendrando a partir do
sensivel, acarretando por relagdes diferenciais a particao e a qualificagdo das ideias, e
consequentemente a divisdo e a especificagdo dos conceitos, conforme dinamismos
espago-temporais antes sub-representativos. A funcao da criatividade nesse processo é
apenas insinuada, como influéncia de um precursor sombrio, um fator de diferenciagao
ainda ininteligivel e insensivel. Tal questao pode ser mais bem compreendida a partir de
Bergsonismo, em que Deleuze descreve como o virtual se atualiza por linhas divergentes
pelo efeito da criatividade inerente do impulso vital.

Jarry se destaca dentre os muitos interlocutores de Deleuze provenientes do
campo da arte, por enfatizar a ineréncia da criatividade ao funcionamento do
pensamento, antevendo um aspecto crucial da filosofia deleuze-guattariana; e por
ilustra-la em suas trés linhas de atualizagdo, como arte, ciéncia e filosofia. Ademais Jarry

4JARRY, Alfred. Artimanhas e opinides do Dr. Faustroll, Patafisico. p. 28.
5 GUATTARI, F. Caosmose: um novo paradigma estético, p. 142.
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apresenta a sinergia entre os aspectos sensivel, funcional e conceitual do pensamento, ao
criar com a ‘Patafisica uma proposicio estética de cunho cientificista que sugere uma
nova maneira de operar conceitualmente, muito préxima alids da dindmica rizomaética.

As apropriagOes construtivas

As apropriagdes construtivas sdo um traco metodolégico comum a Deleuze e Jarry.
Deleuze se apropriou de conceitos de outros pensadores, sob vieses especificos, para
construir seu pensamento. Abordou a histéria da filosofia como um arsenal de
estratégias que estruturam perspectivas pelas quais se pode reconfigurar a realidade.
Assim, ndo tracou dela uma leitura neutra, mas a rearticulou formulando novas
conjecturas. Fez uma leitura engajada e criativa, tomando como heranga os conceitos que
lhe interessavam para forja-los a novos objetivos. Seus estudos monograficos o
instrumentalizaram para a abordagem de problemas que seriam desenvolvidos em suas
obras posteriores. Assim, Deleuze compds seu préprio maquinario tedrico num processo
de agregacdo construtiva.t

Em uma escala menor, e com menos responsabilidade, Jarry adotou um
procedimento metodolégico analogo, redirecionando a outros fins certos aspectos do
pensamento de Nietzsche, Bergson e Fechner.

Ao contrario do que Deleuze acreditava na época de estudante, Jarry falava
alemado. Entre 1888 e 1890, através do Prof. Bourdon,” Jarry entrou em contato com textos
de Nietzsche antes mesmo de serem traduzidos para o francés. Depois de adulto, Jarry
inclusive se tornou amigo de Henri Albert, primeiro tradutor das obras completas de
Nietzsche para o Francés.® Esse dado é especialmente pertinente ao presente artigo na
medida em que Nietzsche, enquanto interlocutor em comum, pode ter favorecido as
ressonancias entre Deleuze e Jarry. Thomas Scheerer (1987) 9 constata em alguns textos
de Jarry alusdes a Nietzsche ndo enunciadas e ndo necessariamente fidedignas,
sobretudo a Para além do bem e do mal e O anticristo em César Anticristo, que Jarry escreveu
em 1894; e que importantes aspectos de varios de seus textos parecem ter sido
diretamente influenciados por “Sobre os preconceitos dos fildsofos”.

Outro importante interlocutor em comum foi Bergson, professor de Jarry entre
1891 e 1892 no Liceu Henri IV.10 Alastair Brotchie,!! analisa como Jarry se apropriou de
modo livre e descompromissado de suas ideias para delinear a sua 'Patafisica; o que

6 FORNAZARI, Sandro Kobol. O esplendor do ser: a composigio da filosofia da diferenca de Gilles Deleuze (1952-
68). 2005, 194 £. Tese (Doutorado em Filosofia) - Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas,
Universidade de Sdo Paulo, Sao Paulo, 2005, pp. 11-28.

7 SHATTUCK, Roger. The Banquet years: the origins of the avant-garde in France. 1885 to world war 1. New York:
Vintage Books, 1968, p. 193. Ver também BOK, Christian. Pataphysics: The poetics of an imaginary Science. 1997.
242 f. Tese (Doutorado em filosofia) York University, North York, Ontario, Canada. p. 57.

8 BROTCHIE, Alastair. Alfred Jarry. A pathatysical life. London: The MIT Press. 2015. p. 101. Ver também

9 SCHEERER, Thomas M. “Introduccién a la Patafisica. Lucus a non lucendo (Quintilia)”. Revista Chilena de
literatura, Santiago, n.29, 1987 p.81-96. Disponivel em: https:/ /www jstor.org/stable/40356474 Acesso em
29 jul. 2021, p. 91.

10 Ibidem, p. 29.

11 BROTCHIE, A. Alfred Jarry. A pathatysical life. Passim.
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Deleuze!? também reconhece. Jarry parece ao mesmo tempo ter admirado e se
contraposto a Bergson. Apropriava-se dos aspectos e elementos da filosofia bergsoniana
que lhe interessavam, transformando-os; e ignorava tanto o método de Bergson quanto
suas conclusdes. Por exemplo, Bergson era muito critico do epifenomenalismo, teoria
que propunha que a consciéncia era um efeito colateral e acidental do estado cerebral.
Jarry, ao contrario, tdo instigado por essa ideia, a estendeu também para a matéria,
relacionando-a ao clinamen.’> Brotchiel4 e Scheerer!’> mencionam também inameras
passagens de Jarry que se referem as concepgdes de tempo e de percepcdo de Bergson.

Brotchiel¢ reconhece ainda uma outra apropriagdo construtiva no conceito
patafisico da “identidade dos opostos”, que Jarry teria derivado de Anatomia comparada
dos anjos de Dr. Misses, pseudonimo de Gustav Theodor Fechner, um fil6sofo e cientista
alemao apresentado por Bergson em suas aulas.

Esse modo descompromissado de articular ideias é que confere a ‘Patafisica uma
de suas principais caracteristicas: seu aspecto incoerente e fugidio, que resulta instigante
embora desarmonico, capaz de excitar a intui¢do e desviar o pensamento da analise
racional para a exploragao criativa.

Os intercessores e a intertextualidade

A composigido intertextual com muitos intercessores é também uma pratica comum
a Jarry e Deleuze, evidente desde a estrutura tanto em Faustroll como em Mil Platos,
conforme serd elucidado em breve. Joos Hann!? analisa como Jarry, através da
intertextualidade, adiantou varios aspectos que na teoria literaria caracterizam o poés-
modernismo. Como por exemplo a ressignificagio no pastiche e na parédia, e a
metaficcdo historiogréfica que articula teoria, histéria e fic¢do. Em Faustroll's Jarry
articula referéncias ndo so a fildsofos, mas também a artistas e cientistas.

E curioso notar certa semelhanca formal entre Mil Platds e Artimanhas e Opinides de
Dr. Faustroll, Patafisico, tanto na transdisciplinaridade quanto na estrutura fragmentada.
No romance de Jarry cada capitulo corresponde a uma ilha. Segundo Fell,*? o livro “pode
ser visto como uma colecao desconectada de capitulos, reunidos apenas pela navegagao
de Faustroll. Cada capitulo pode ser lido como uma entidade individual, e requer o
conhecimento detalhado do trabalho a quem é dedicado”. As descricdes das ilhas sdo a
traducdo intersemiética de obras de outros autores (musicais, pictéricas ou literarias),
num jogo de referéncias que conecta as ideias apresentadas a uma rede intertextual
extrinseca ao romance. Ao prestar homenagem a artistas evocando suas criacdes em vez

12 DELEUZE, G. Critica e clinica, p. 123.

18 BROTCHIE, A. Alfred Jarry. A pathatysical life, p. 31.

14 Tbidem, Passim.

15 SCHEERER, T. M. Introduccion a la Patafisica. Lucus a non lucendo (Quintilia), p. 93.

16 BROTCHIE, A. Alfred Jarry. A pathatysical life. p. 30.

17 HAAN, Joos. Post modern fiction, author and biography: the avant-garde case of Alfred Jarry. 2014. Leiden
University, Leiden. Netherlands. 48 p. Disponivel em: https://hdl.handle.net/1887/28542 Acesso em 10
jun. 2020.

18 JARRY, A. Artimanhas e opinides do Dr. Faustroll, Patafisico.

19 FELL, Jill. Alfred Jarry. Londres: Reaktion Books, 2010, p. 130.

Revista Tréagica, Niter6i / Rio de Janeiro / Seropédica, vol. 18, n° 01, jan./abr., 2025


https://hdl.handle.net/1887/28542

69 Um nao reconhecido precursor de Gilles Deleuze, Alfred Jarry

de aspectos biogréficos, Jarry figura dominios estéticos que constituem territérios
existenciais isentos da distingdo entre objetividade e subjetividade.20 Outra curiosa
semelhanca formal é a abertura de cada capitulo com uma citacdo e uma imagem, o que
era uma pratica corriqueira na juventude de Jarry, resultado do incentivo de seu avd que
viu nesse habito um modo de estimular a pesquisa e garantir a erudicdo de seu neto.

As torgoes da lingua

Outro ponto de aproximagao é o uso estratégico de tor¢des da lingua, enunciadas
por Deleuze em Critica e Clinica. Funcionam como uma minoracio da lingua maior que
a leva a delirar e a gaguejar, até ganhar uma intensidade capaz de lhe alterar as
dinamicas internas em favor de um fluxo mais direto com o mundo.

Como exemplo sucinto desses experimentalismos de estilo, pode-se tomar a
palavra Pologne usada por Jarry para nomear o local em que se passa o drama de seu
maior sucesso teatral Ubu Rei, de 1896. Trata-se de uma invencdo etimoldgica, que
combinaria pou, um vago advérbio interrogativo de lugar em grego, com loin, longe em
francés. Assim Polonia remeteria a uma sé vez a um longinquo lugar hipotético quanto
a um pais real, muitas vezes invadido e reconfigurado.!

Deleuze comenta tais experimentagdes etimoldgicas de Jarry, que faz intervir no
francés o latim, o grego, o bretdo e o francés antigo, para fazer surgir um francés do
futuro. “Nao se trata de etimologia propriamente dita, mas de operar aglutinacdes na
outra-lingua a fim de obter surgimentos em a-lingua”.22 Um procedimento poético que
descarta de antemdo qualquer pretensdo a exatiddo cientifica da etimologia para
expressar devires, afectos de linguas mortas e estrangeiras que desdobram o mundo em
paisagens renovadas, operando por saltos, preenchendo suas distancias com visdes
imensas.?

Jarry alcanca esse mesmo efeito, de abrir perspectivas renovadas por meio de
valores variaveis, também por outros procedimentos. Como no caso do uso ainda mais
polissémico da expressao “Ha Ha”, o Gnico vocabulério do personagem Bosse-de-Nage
de Artimanhas e opinides de Dr. Faustroll, patafisico, e que mereceu a elaboracdo de um
capitulo a parte: “A respeito dos significados outros e evidentes das palavras ‘HA
HA’” 24 A expressao assume sentidos distintos que se fazem compreensiveis a partir da
conjuntura da narrativa. Seu significado circunstancial é indicado nos verbos, adjetivos
e consideragdes com que o narrador a contextualiza. Embora essa expressao laconica nao
permita enunciar pensamentos complexos, proporciona questionamentos bastante
proficuos que levam a uma critica de toda a linguagem. A expressao permite a Bosse-de-
Nage conceber a identidade e a dualidade, mas ndo mais que isso; lhe mantém
ininteligivel a indeterminacdo que desencadearia o progresso. Jarry denuncia assim o

20 MILLER, Paul D. “Afterword”. In: BEVAN, Sheelagh. et al. Alfred Jarry: The carnival of being. New York:
The Morgan Library & Museum, 2020, pp.155-157, p. 155.

2 FELL, J. Alfred Jarry, p. 22.

22 DELEUZE, G. Critica e clinica, p. 126-127.

2 Jbidem, p. 128.

24 JARRY, A. Artimanhas e opinides do Dr. Faustroll, Patafisico. p. 84-86.
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condicionamento da percepgdo operado pela linguagem. Enquanto uma prondncia
veloz da expressdo promove uma abordagem sintética que torna perceptivel a unidade
imediata entre tempo e espaco, uma pronuncia estendida, ralentada ou repetida,
promove uma abordagem analitica. A velocidade da prontncia altera portanto a
cosmopercepcdo, sua elaboragao intelectual e suas possibilidades de representacao.
Jarry visa com suas tor¢des da lingua interpretagdes mdaltiplas, jogando
intencionalmente entre diferentes graus de mal-entendido.?> Por experimentalismos que
rearticulam a linguagem, torna sensivel caminhos inéditos que descondicionam o
pensamento, langando-o as suas linhas de fuga. O leitor experiencia uma dindmica
rizomatica que desvia da recognicdo, promovendo conexdes antes imprevistas. E pela
superficie do pensamento, por seu enunciamento verbal, que Jarry mobiliza seu fundo.

A critica a recognicao

Deleuze A critica a recognicdo, em Jarry diretamente relacionada a atencdo
dedicada as excegdes e exemplificada pelas tor¢des da lingua, é elaborada por Deleuze
em Diferenga e Repeticio.26 Deleuze questiona a crenca de que o pensamento tenda
naturalmente ao verdadeiro, e que o conhecimento seja portanto uma questdo de
reconhecimento, efeito de um raciocinio operado conforme conceitos previamente
estabelecidos, circunscrevendo-se portanto antes a memoria que ao real.” Quando o
pensamento ndo é restringido pela recognicao que lhe impde pardmetros pressupostos,
é nutrido pela atencdo que se revitaliza em contato com o desconhecido. Todas as
faculdades sdo levadas a confrontar suas fronteiras quando o indiscernivel se faz
sensivel, buscando abarcar o que a razdo ainda ndo conhece; assim o pensamento
extrapola seus habitos e alcan¢a mais longe.2

Deleuze e Guattari afirmam que “se o pensamento procura, ¢ menos a maneira de
um homem que disporia de um método, que a maneira de um cdo que pula
desordenadamente” .2 Esse comentdrio parece descrever também as dindmicas da
‘Patafisica, uma outra ordem de pensamento, mais afeita a velocidade absoluta e
irredutivel que aquela que se regra pela linguagem e se desenvolve por categorias do
entendimento.

25 HAAN, J. Post modern fiction, author and biography: the avant-garde case of Alfred Jarry. p. 31.

26 Especificamente nas paginas 179-228.

27 ZOURABICHVILI, Frangois. Deleuze: uma filosofia do acontecimento. Sdo Paulo: Editora 34. 2020, pp. 39-47.
28 SMITH, Daniel W. “Deleuze’s Theory of sensation: overcoming the kantian duality”. In Paul Patton
(ed.), Deleuze: A Critical Reader. New York: Blackwell, 1996, pp. 29-56 Disponivel em:

https:/ /philpapers.org/rec/SMIDTO-9 Acesso em 01 ago. 2022.

29 DELEUZE, G; GUATTARI, F. O que é a filosofia?, p. 68.
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A dindmica rizomatica do pensamento

Ao dedicar atencao as excecdes, a ‘Patafisica se contrapde de partida a recognicao.
Jarry lia Charcot, Azam e Jane, os mesmos autores que influenciaram a Freud;? e estava
convencido do poder associativo da mente inconsciente para criar conexdes inesperadas
entre palavras, imagens e memorias, construindo combinacdes extraordinarias.3!

Dessa constatacdo ele desdobrou um dos principais conceitos da ‘Patafisica,??
nomeado Sygyzy a partir da astronomia, em que designa o alinhamento retilineo de trés
ou mais corpos celestes. Indicava para Jarry que uma configuragao efémera pode emergir
subitamente entre elementos aparentemente aleatérios, como quando na poesia uma
conjuncao supostamente incoerente faz emergir um significado insuspeito.

Por esse processo a linguagem pode promover a consciéncia lampejos de coesao
inéditos, advindos da relacio entre heterogéneos, uma operagio bésica do pensamento.
Essas formagdes inesperadas de significado sdo capazes de gerar efeitos intensos, como
a descoberta de uma nova hipétese ou o tremor de um corpo numa gargalhada sob efeito
do cdmico, por exemplo.3?

Além das palavras e frases, também a propria sequéncia dos capitulos em Jarry
promove encadeamentos heterdclitos que desviam da recognicdo instaurando uma
errancia rizomaética. A leitura de Artimanhas e Opinides de Dr. Faustroll, Patafisico, por
exemplo, se da por uma sequéncia que retine mandados judiciais, inventarios, descrigoes
surreais, um tratado imagindrio, demonstracdes matematicas, um didlogo em grego,
cartas telepaticas, inaimeras referéncias, citagdes e dedicatdrias. Intercalam-se estilos de
linguagens, que contrapostos revelam as especificidades de campos de conhecimento
enquanto territérios existenciais. A maneira como suas elucubragdes emulam as mais
variadas expressdes do pensamento (matematica, geometria, filosofia, poesia, musica,
pintura etc.), erige um elogio a diversidade de linguagens e atesta a maleabilidade
diversificante ao pensamento.

Através de experimentalismos que subvertem os condicionamentos da linguagem
a ‘Patafisica explicita como a manipulacdo estética é capaz de alterar as dindmicas
internas do pensamento. Para além da tematica ou da poética, é na proépria operatividade
do pensamento que a Jarry interessa intervir. O fendmeno que apresenta ¢ a articulagdo
da linguagem e o epifendmeno que evidencia é a flexibilidade do pensamento. A
‘Patafisica ressalta o aspecto sensivel do fluxo de pensamento ao submeté-lo a dindmicas
inusuais, impondo-lhe uma articulagdo revigorante. Essa dindmica rizomatica é o que os
leitores experienciam como um bloco de sensacoes.

Essa dindmica de entendimento por fluxo, através de ressondncias mais do que por
argumentacdo racional é também vivenciada por muitos dos leitores iniciantes de Mil
Platés, em que Deleuze e Guattari buscam revitalizar os modos de pensamento,
desviando da recognicao e instaurando uma compreensao ndo linear, mas rizomatica.
Os conceitos ressoam entre si, ultrapassando a linearidade e a l6gica da linguagem

30 BROTCHIE, A. Alfred Jarry. A pathatysical life, p. 238.

31 FELL, J. Alfred Jarry, p. 138.

32 JARRY, A. Artimanhas e opinides do Dr. Faustroll, Patafisico, p. 108.
3 BOK, C. Pataphysics: The poetics of an imaginary Science, p. 80.
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discursiva.3* Demonstram assim como o pensamento ndo opera apenas por dedugao,
mas também por composigao criativa.

Jarry, Deleuze e Guattari parecem buscar induzir o pensamento a experimentagao.
Desestruturam o discurso para articular os conceitos por ressonancias e incitar modos
de compreensdo mais integrados a perceptos e afectos, e portanto mais préximos da
margem entre o pensamento e o que lhe escapa. Buscando tornar sensivel o plano de
consisténcia que o discurso ndo consegue organizar, a experimentagao de estilo nesses
autores descarta a demonstragdo e a discursividade linear, usando entinemas para
apresentar o indiscernivel através de seus afectos.

Essa busca por apreender o que extrapola o plano de organizacao, serd abordada
a seguir, tendo em consideracio que, conforme mencionado anteriormente, os
dinamismos mentais sdo correlacionados aos materiais,®> e que a dindmica rizomaética é
apresentada por Deleuze e Guattari ndo apenas em rela¢do ao fluxo do pensamento, mas
a propria dindmica da realidade em que operam também devires, evolugdes aparalelas,
linhas de fuga e atualizacdo por diferenciagdo.3

O virtual e o universo suplementar

O uso deleuziano da nogdo bergsoniana de virtual pode ser relacionado ao que
Jarry nomeia universo suplementar. Ambas as no¢des escapam a percep¢do humana, se
referindo ao que excede o plano de organizacao.

Jarry nomeia Universo Suplementar o real que ultrapassa o ilusério da percepgao
e do pensamento. Ndo se trata de um outro mundo além deste, mas do mesmo, livre de
suposicOes restritivas. Em seu artigo “O que é a escuriddo”, Jarry?” faz consideracoes
sobre as entdo recentes descobertas do raio-x, da luz ultravioleta e da luz infravermelha.
Ponderando que os sentidos humanos sao incapazes de apreender integralmente todos
os fendmenos, deduz a existéncia de dimensoes reais e imperceptiveis, que comporiam
um universo suplementar em que o ser humano vive imerso sem perceber. Trata-se,
portanto, de um universo simultdneo e copresente - o mesmo - apenas reintegrado a
tudo o que a cogni¢do humana ndo consegue apreender. Trata-se do real em toda sua
multiplicidade, trespassando a realidade da representacdo, do qual a cognicdo humana
formula para si ndo mais do que uma faceta parcial.

Deleuze3® descreve o virtual como um modo ndo atual de ser; em que coexistem
ainda nao diferenciados todos os graus e todos os niveis de distensdo e contracdo entre
duragdo e matéria. Trata-se, portanto, de uma totalidade que s6 existe virtualmente; e a
partir da qual todas as variagdes da realidade se distinguem atualizando-se por
diferenciacéo.

3¢ DELEUZE, G; GUATTARLI, F. O que é a filosofia?, pp. 45, 62.

35 DELEUZE, G. A ilha deserta: e outros textos, pp. 129 - 154.

36 DELEUZE, G; GUATTARI, F. Mil Platos Vol.1; Mil Platos Vol.4.
37 Apud FELL, ]. Alfred Jarry, p. 135.

38 DELEUZE, Bergsonismo, pp. 80-81, 84, 112.
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Tal totalidade indivisa, no entanto, permanece ainda virtualmente copresente as
linhas divergentes atuais. O virtual pertence entdo a uma temporalidade multipla, nao-
cronolégica e também presente.?® Nao se trata, portanto, de uma esfera primordial ou
transcendente, mas propriamente da insisténcia imanente do que nao é dado.

Assim, o virtual ndo se opde ao real, mas apenas ao atual. Ja é real, portanto, ndo
precisa realizar-se mas apenas atualizar-se; e o faz necessariamente diferenciando-se de
si, a medida em que ao se tornar atual distingue-se do virtual.

A diferenciacao, a regra que rege as exce¢des e o impulso vital

A diferenciacdo é um outro ponto importante de ressonédncia entre o pensamento
deleuziano e a ‘Patafisica. Deleuze descreve a diferenciacdo como o modo original e
irredutivel através do qual uma virtualidade se atualiza, a distingdo de graus especificos
que encarnam pontos notaveis, criando linhas divergentes que diferem da totalidade
virtualmente coexistente.

Esse principio diferenciador, uma forca criadora intrinseca ao real, é identificado
por Bergson como o impulso vital, a causa da atualizacdo da multiplicidade virtual em
linhas de diferenciagdo.*! Essa criatividade imanente é que faz com que a evolugdo nao
va de um termo atual a um outro termo atual em uma série unilinear homogénea, mas
do virtual a termos heterogéneos.*2

Esse modo de atualizacdo do virtual por diferenciacdo, que ndo segue
predeterminagdes mas procede por divergéncia criativa, de modo rizomatico, se
aproxima da excecdo enquanto principio dindmico conforme proposto pela ‘Patafisica, e
parece legitimar a proeminéncia atribuida por Jarry a “virtude de originalidade” 43

Esse principio criativo que opera transformagdes inexordveis se constata na
histéria do desenvolvimento biol6gico, assim como na histéria do préprio planeta. A
excecdo se estabelece entdo como um principio dindmico, uma regra. O universo
suplementar de Jarry seria entdo o universo compreendido desde a perspectiva de que
a excecao é uma regra mais geral do que as corriqueiras “leis do universo tradicional” .44
Dai sua necessidade de criar a ‘Patafisica, enquanto ciéncia dedicada ao estudo das leis
que regem as excegdes.*

Deleuze? se aproxima dessa generalizacdo quando em Bergsonismo descreve como
a diversidade, tanto dos entes quanto de seus meios, é gerada por essa forca criativa
propria ao impulso vital que os perpassa a todos; o que o leva a afirmar: "O ser é
alteracdo, a alteracdo é substancia”.#” De modo que a diferenciacdo nado se restringe a
atualizacdo do virtual, circunscrevendo-se em um momento especifico, mas se propaga

39 ZOURABICHVILI, O vocabuldrio de Deleuze, pp. 118-119.

40 DELEUZE, Bergsonismo, pp. 87-112.

41 Ibidem, p. 99.

42 Ibidem, pp. 86-87.

4 JARRY, A. Artimanhas e opinides do Dr. Faustroll, Patafisico, p. 28.
44 Tbidem.

45 Tbidem.

46 DELEUZE, G. Bergsonismo.

47 Ibidem, p. 108.

Revista Tréagica, Niter6i / Rio de Janeiro / Seropédica, vol. 18, n° 01, jan./abr., 2025



Marcio Marques de Carvalho 74

atravessando também o ja atualizado, numa temporalidade multipla, operando devires
que desterritorializam as identidades.

O caos, o devir e os epifendmenos

O devir é outro ponto de aproximacido dos autores. Em detrimento de unidades
indenitérias, a dindmica rizomatica evidencia na realidade fluxos de interacdo, blocos de
existéncia,* mostra que "as coisas sao interagdes, e os corpos, comunicagdes".4* Um devir
se forma entre dois termos heterogéneos que se desterritorializam mutuamente, em uma
relacdo reciproca e assimétrica. Para além das entidades, o que hd sdo heterogéneses
formadas enquanto nexos de interagdo, epifendmenos e nao esséncias.

Ao enfatizar o epifendmeno como um dos principais conceitos da 'Patafisica, e ao
descrever os objetos e suas propriedades por virtualidades, Jarry5? insinua uma incerteza
em relacdo as entidades, negando-lhes qualquer essencialidade.

A visdo patafisica do universo, regida pela criatividade, operada por excecdes e
descritas por virtualidades se mostra coerente com tal aspecto da visdo deleuze-
guattariana: “O que é real é o proprio devir, o bloco de devir, e ndo os termos
supostamente fixos pelos quais passaria aquele que devém”.5! Os termos sdo apenas
identidades delineadas sob influéncia dos habitos da recognicdo. A consisténcia do real
sdo os proprios devires; coexisténcia molecular para aquém da forma, aquém do plano
de organizagdo.”

O universo suplementar de Jarry compreende também o atual, e nesse aspecto
assemelha-se ao que Deleuze e Guattari nomeiam plano de consisténcia: a interseccdo
de todas as dimensdes em que coexistem as multiplicidades e ocorrem os devires; uma
zona objetiva de indeterminacdo, sem imagem, sem significacao e sem subjetividade, em
que tudo devém imperceptivel .5

Como a multiplicidade do real extrapola os parametros da compreensao humana
da relagio espaco temporal, pode ser identificada como cadtica. Na descri¢do deleuze-
guattariana do caos,>* nota-se mais uma vez um aspecto ativo, que impde transformacdes
incessantes. O fluxo de mudanca é considerado uma base contra a qual as determinagdes
insurgem como configuracdes efémeras, e a qual retornam dissolvendo-se. Se a variacio
é constante, as determina¢des ndo passam de correlacdes temporarias de excecdes, que é
exatamente como Jarry descreve as “leis do universo tradicional”.55 A instabilidade das
relacdes entre determina¢des aproxima o caos deleuze-guattariano da visdo patafisica de

48 DELEUZE, G; GUATTARI, F. Mil Platos Vol.4, pp. 33, 94, 184.

49 DELEUZE, G; GUATTARI, F. O que é a filosofia?, p. 146.

50 JARRY. Artimanhas e opinides do Dr. Faustroll, Patafisico. p. 28.

51 DELEUZE, G; GUATTARLI, F. Mil Platos Vol.4, p. 19.

52 ZOURABICHVILI, Frangois. O vocabuldrio de Deleuze. Rio de Janeiro: Relume Dumara, 2009. p. 48.
53 DELEUZE; GUATTARI F. Mil Platos Vol.4, pp. 37, 68; Mil Platés Vol.1, pp. 17, 34.

54 Ibidem. pp. 139-140.

55 JARRY, A. Artimanhas e opinides do Dr. Faustroll, Patafisico, p. 28.
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um universo que ndo contém nada além de exce¢des, definido por Faustroll como
“Diverso”56, “excecao de si mesmo” .57

Dissonancias: a énfase no acidental e o uso da intuicao

Aqui se apresenta uma primeira dissonancia importante entre os autores. Esta
énfase patafisica no acidental é o ponto de divergéncia mais explicito entre Jarry e
Deleuze. Segundo Deleuze,>® se as determinacdes fossem exclusivamente acidentais
permaneceriam alheias umas as outras, independentes, e ndo poderiam se coordenar
formando um conjunto vivivel. Ndo haveria nenhuma sucessao, nem repetigdo, nem
mesmo variacdo, apenas criacdo total, pura e incessante, o que dissolveria as formas de
vida no hiperdinamismo do caos. Deleuze reconhece propensdes circunstanciais que
corroboram para o desenvolvimento das linhas de atualizagdo. Cada linha de vida
relaciona-se com determinado tipo de matéria, em funcdo da qual o vivente fabrica seu
corpo, de modo circunstancial, mas ndo exclusivamente acidental.>

Um outro aspecto em que os autores se distanciam é no uso da intuigdo, que
Deleuzet® reconhece desde Bergson como um método para a precisdo, e que Jarry usa de
modo descompromissado para dinamizar a imaginacgao.

Segundo Bergson,®! quando a operacdo intelectual é incapaz de articular
conceitualmente questdes que lhe resultam inapreensiveis, a inteligéncia é impelida a
desdobrar-se no suprapensamento, como intuicdo. Para Bergson,$2 a intuicdo indica um
conhecimento direto e evidente que, no entanto, se mantém irredutivel a elaboragao
racional e ao exame analitico por ser incoerente com os habitos representacionais. A
legitimidade de uma intuicao se impde por sua pertinéncia, por apresentar certo aspecto
do real que a consciéncia el capaz de assegurar ainda que a inteligéncia intelectual nao
seja capaz de elaborar argumentativamente.

Para a ‘Patafisica, que pretende ultrapassar a metafisica,® a intuicdo se revela um
método promissor uma vez que ultrapassa restricdes intelectuais, ainda que ela nao
opere a partir de um conhecimento evidente e direto mas propriamente de especulagdes
que tendem mais a funcdo fabuladora que a filosofia. A fungdo fabuladorast leva a
inteligéncia a regredir ao infrapensamento, a emular o aspecto representacional dos
processos intelectuais para justificar elaboragdes incoerentes, explica¢des alucinatorias e
imagens fantasmaéticas. Tal processo se efetua por necessidades que a inteligéncia ndo é
capaz de atender, favorecendo o equilibrio psiquico e a preservagao da espécie através

5 Ibidem, p. 85.

57 Ibidem, p. 108.

58 DELEUZE, G. Bergsonismo, p. 86.

5 Ibidem, p. 90.

60 Ibidem, pp. 9 -29.

61 BERGSON, Henri. O pensamento e o movente: ensaios e conferéncias. Sao Paulo: Martins Fontes. 2006. pp. 123-
14.

62 Ibidem, p. 187.

63 JARRY, A. Artimanhas e opinides do Dr. Faustroll, Patafisico, p. 28.

64 BERGSON, Henri. As duas fontes da moral e da religido. Lisboa: Almedina, 2005.
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da forca simbolica.6> A “Patafisica instrumentaliza a funcdo fabuladora para acessar pela
imaginacdo o virtual do pensamento que é apartado pelas restricdes da linguagem
racional. Entretanto, a ‘Patafisica ndo busca apenas dissimular juizos insensatos, mas sim
enaltecer a criatividade como base do pensamento tanto em proposi¢cdes razoaveis
quanto irrazodveis. Opera desde o campo virtual entre a intuicdo e a funcao fabuladora,
experimentando novas dindmicas entre o suprapensamento e o infrapensamento. Dai
sua poténcia apesar de sua incoeréncia.

De modo que as intuigdes filoséficas que estabelecem os tragos diagraméticos da
‘Patafisica encontram na arte um campo bastante propicio. Se formulam através da
poténcia estética, segundo uma légica ndo racional, pelo que derivam na imaginacao, e
ndo por argumentos analiticos que se expliquem racionalmente. Embora
insuficientemente compreensivel e literalmente incoerente, a ‘Patafisica se legitima por
seu efeito vitalizante, inspirador. Nao busca explicar, mas excitar a intuicao.

Nesse aspecto Jarry e Deleuze se distanciam de modo explicito apesar de todas as
ressonancias entre seus projetos. Um opera propriamente como artista e o outro como
filésofo, ainda que entre esses dois campos e esses dois autores muitos devires se
efetuem.

Conclusao

De modo a tracar um panorama geral e introdutério da ressonancia das intuigdes
filosoficas de Alfred Jarry no pensamento deleuziano/deleuze-guattariano, foram
apontados brevemente neste artigo alguns pontos de convergéncia.

Foram assinaladas como aproximagdes metodoldgicas as apropriacdes
construtivas e a composicao intertextual com muitos intercessores. Como semelhancas
formais foram mencionadas a dindmica rizomética na escrita, que visa desviar da
recognicdo para lancar o pensamento a um fluxo experimental, ndo circunscrito a
argumentacdo racional restringida pelos hébitos representacionais da linguagem; e
também o uso de tor¢des da lingua para induzir modos de compreensao mais integrados
a perceptos e afectos.

Foi considerado como em um ambito geral ambos os autores questionaram a
hegemonia da razdo, integrando-a a outras formas de pensamento também legitimas; e
ressaltaram a proeminéncia da criatividade tanto na dindmica do pensamento quanto na
da proépria realidade, considerando assim uma correlagdo entre o mental e o material.

Foram abordadas também ressondncias conceituais mais pontuais. O universo
suplementar de Jarry, caracterizado como o real em sua multiplicidade que transpassa a
realidade da representagdo, foi analisado em seus pontos de aproximacao em relagdo ao
virtual e ao plano de consisténcia, no aspecto em que excedem o plano de organizagdo,
mas influem ainda assim sobre o atual como a imanéncia do que ndo é dado. A
concepcao patafisica do universo, o Diverso, como um campo de transformacao
inexoravel regido pela criatividade e operado por excegdes, foi relacionado ao caos. Os

65 LAPOUJADE, David. Apego a Vida In: Poténcias do tempo. Sao Paulo: N-1. 2012. p. 73-93.
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epifendmenos foram relacionados aos devires, modos de existéncia por heterogénese,
nexos de interacdo em que as identidades se desterritorializam.

A atencao dedicada a excecdo e a diferenca, que implica diretamente uma critica a
recognicao, estabelece o campo de convergéncia entre seus projetos. O aspecto criativo
do impulso vital, enquanto principio diferenciador, elucida o objeto de estudo central da
‘Patafisica: a regra que rege as excegdes, constituindo o ponto de ressondncia mais
potente entre Deleuze e Jarry.

Foram também brevemente indicadas dissonédncias entre Deleuze e Jarry. A
primeira sendo justamente a predominancia irrestrita atribuida por Jarry as excegdes, a
ponto de caracteriza-la como uma regra mais geral que todas as outras que compdem as
determinagdes circunstanciais que possibilitam as linhas de atualizagdo que se
configuram como possibilidades existenciais para a vida; o que na compreensao deleuze-
guattariana dissolveria tudo no hiperdinamismo inexoravel do caos.

Outro ponto de divergéncia consiste no uso desregrado que Jarry faz da intuicao.
Na tentativa de acessar o virtual do pensamento para alcancar seu principio criativo,
Jarry extrapola qualquer de seus parametros, tornando-o suscetivel as influéncias da
funcao fabuladora. Dado que opera no campo da arte, e ndo pretende mais do que excitar
a intuicdo para inspirar o pensamento a ultrapassar os circulos fechados da
representacdo, ndo encontra nisso consequéncias problematicas, diferentemente de
Deleuze.

Ainda assim, os pontos de convergéncia aqui mencionados revelam a pertinéncia
da ressonancia das intuicdes filoséficas de Jarry no pensamento de Deleuze, sobretudo
em aspectos centrais como a atengdo a diferenca, a predominancia da criatividade, e a
constatacdo da indeterminagdo e da multiplicidade do real.
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Resumo: Este trabalho visa apresentar uma parte da histéria acerca da constituicdo dos estudos
de Deleuze na Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UER]), no final dos anos 1990 e inicio
do séc. XXI. Pretendemos, além de apresentar essa parte da histéria, prestar uma homenagem
postuma a James Aréas, um dos professores fundamentais para que esse campo de pesquisa se
constituisse, tal como conhecemos hoje, nessa Universidade. Trata-se de apresentar como foi
nossa luta para estudar Deleuze na UER], bem como os desdobramentos que esse acontecimento
suscitou, e ainda de relatar como essa experiéncia estético-politica influenciou nossas pesquisas
e acabou por se constituir num verdadeiro ato politico de resisténcia; digno do pensamento de
Deleuze.

Palavras-chave: Memoéria; Tempo; Professor; Afecto; Filosofia

Abstract: This paper aims to present part of the history of the constitution of Deleuze studies at
the State University of Rio de Janeiro (UER]) in the late 1990s and early 21st century. As well as
presenting this part of the story, we want to pay a posthumous tribute to James Aréas, one of the
key professors who helped to establish this field of research as we know it today at the university.
It is a question of presenting our struggle to study Deleuze at UER], as well as the developments
that this event rose to, and of reporting how this aesthetic-political experience influenced our
research and ended up constituting a true political act of resistance; worthy of Deleuze’s thought.

Keywords: Memory; Time; Teacher; Affect; Philosophy

" Este artigo é uma publicacdo, com algumas modificagdes, do trabalho apresentado no IX Encontro do GT
Deleuze e Guattari (ANPOF), realizado na Universidade do Estado do Rio de Janeiro (UER]), na Mesa em
homenagem ao Professor James Aréas. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=still-
0xOto&t=426s Acesso em outubro de 2024.
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Este trabalho pretende prestar uma homenagem péstuma a James Aréas (1955-
2022), o qual foi Professor do Departamento de Filosofia da Universidade do Estado do
Rio de Janeiro (UER]) (1995-2022) e um dos primeiros estudiosos de Deleuze no Rio de
Janeiro e no Brasil.! Trata-se, pois, de um trabalho que pretende, na medida do possivel,
tracar sua trajetéria de vida e de experiéncia filoséfica. Para tanto, optamos por um estilo
que se aproxima, até certo ponto, de uma espécie de autoetnografia. Isso quer dizer que
nao se trata aqui de propor um texto académico, no sentido estrito, até porque se
pretendemos abordar memorias e, sobretudo, relatar uma experiéncia ocorrida num
determinado momento histérico é incompossivel fazer desse trabalho um texto
estritamente académico. Desse modo, esse trabalho se aproxima, portanto, muito mais
de um relato histérico com nuances poético-filoséficas, na medida do possivel, do que
de um texto estritamente académico.

E importante ressaltar ainda que, nés que estudamos Deleuze, aprendemos com
ele o sentido da criacdo nas artes, nas ciéncias e na filosofia. Todavia, compreendemos
que a criacdo conceitual ndo é algo simples de se fazer, mas algo que requer muito
trabalho e muita paciéncia. Mas, o estilo em filosofia talvez seja o comeco para se tentar
criar um pouco e, sobretudo, para ndo recairmos nas repeti¢cdes correntes da Histéria da
Filosofia.

Contudo, como se trata de experiéncias e vivéncias filosoficas é também
inevitavel que conceitos e problemas filoséficos atravessem nosso texto. Mas ndao do
mesmo modo como eles apareceriam num texto estritamente académico, pois ndo se
trata aqui de um texto que visa somente apresentar tais conceitos e problemas, mas sim
de um pouco mais do que isso. Nesse sentido, os conceitos e problemas que se
entrelagardo, no meio do texto, virdo se misturar aos relatos dessa experiéncia que
pretendemos abordar. Trata-se ainda de uma trajetoria individual, mas ao mesmo tempo
que se deu coletivamente, a ser relatada.

Nesse sentido, pretendemos na medida do possivel dar um tratamento o mais
poético possivel a esse texto. Por isso, nao pretendemos abordar os conceitos e problemas
que eventualmente surgirdo ao longo do texto, exaustivamente, j4 que como afirma
Deleuze:

Mais importante do que o pensamento é o que “da que pensar”, mais
importante do que o filésofo é o poeta. Victor Hugo faz filosofia em
seus primeiros poemas, porque ele ainda pensa, em vez de contentar-
se, como a natureza, em dar que pensar. Mas o poeta aprende que o
essencial esta fora do pensamento, naquilo que forca a pensar [...]
impressdes que nos forcam a olhar, encontros que nos forcam a
interpretar, expressoes que nos forcam a pensar.2

1 Aréas se formou em Filosofia na Universidade Federal do Rio de Janeiro (UFR])1981, fez Mestrado e
Doutorado em Filosofia na Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro (PUC-Ri0)1989; 1999. Foi um
brilhante Professor, mas destacou-se, sobretudo, pelos cursos de cinema, tanto em grupos de estudos quanto
na UER] e no Curso de Especializacdo em Arte e Filosofia da PUC-Rio. A esse respeito, ver
http:/ /lattes.cnpg.br/5464857528712941 .

2 DELEUZE, Gilles. Proust e os signos, p. 90.
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Nesse sentido, decidimos por uma abordagem mais poética e expressiva, ja que
se trata de um relato que, em alguns momentos se mescla a alguns conceitos e problemas
tilosoficos, que eventualmente surgem. Mas, nossa inten¢gdo é uma abordagem mais
direta do que explicativa e repetitiva.

O encontro na UER]J3

Quando esse Encontro comegou a ser planejado, no final de 2022, eu ainda ndo
sabia como seria minha participagdo. Mas, com a perda do James em dezembro desse
mesmo ano, ndo poderia pensar em outra coisa a ndo ser em fazer algo que girasse em
torno dele, no sentido de honrar sua memoéria uma vez que o encontro se daria pela
primeira vez na UER], onde ele foi professor por quase trinta anos, onde o conheci e
participei dessa experiéncia com ele.

O que me motivou a pensar nessa homenagem - sem entrar em detalhes dessa
imensa perda, do luto e de tudo o que isso envolve - foi a surpresa com que me deparei
com o acolhimento demonstrado por esse GT, o carinho e as mensagens recebidas,
mesmo ndo sendo James um membro tdo participante desse Grupo. Mas, creio que é
sabido, para alguns membros desse GT que o conheciam, que James era ou foi um grande
estudioso de Deleuze, isto é, um dos primeiros professores a se debrucar sobre seu
pensamento e, sobretudo, a levar adiante toda uma geracao que com ele foi afetada e
percorreu os caminhos deixados por ele em sua trajetoria filosofica.

A partir de tudo isso, ndo tive davidas de que eu s6 conseguiria participar desse
Encontro, dessa vez, prestando alguma homenagem a ele. Afinal, eu estudei na UER],
onde também fui professora substituta, e com o James passei cerca de 16 anos nessa
Universidade, na qual mantenho lacos de amizade e de trocas até hoje. Ha muitas
historias por dentro e por fora desses muros que acredito que precisam ser resgatadas e
conhecidas, sobretudo, pela nova geracdo de pensadores e professores que nela se
formam, pelos estudiosos de Deleuze que desconhecem essa histéria, bem como o que
ali aconteceu.

E importante ressaltar ainda que, a UER] sediou, salvo engano, o primeiro
Encontro Internacional sobre Deleuze, no qual vieram muitos estudiosos e ex-alunos de
Deleuze, logo apés sua morte. O Encontro ocorreu em 1996, ano em que eu estava
entrando na Universidade. A UER] foi palco de muitos encontros sobre Deleuze, que
antecedem a histéria desse GT. Obviamente, ndo é possivel relatar quando tudo isso
comegou. Quem nela estudou e/ ou estuda Deleuze sabe um pouco sobre isso. Nao tenho
a inteng¢do, nem é possivel contar toda essa histéria, dados os limites deste artigo.

Entdo, esse trabalho visa ainda o relato de uma parte do que vi, vivi e
experimentei na UER], através das aulas, estudos e pesquisas acerca de Deleuze. Pensei

3 Iniciaremos esse relato a partir do momento em que ele comegou a ser pensado, isto é, a partir do Encontro
do GT Deleuze & Guattari ANPOF na UER] em 2023, pois foi a partir dele que essa iniciativa surgiu. Por
isso é imprescindivel que ele esteja presente também nesse relato.
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que seria importante convidar também alguns amigos e ex-alunos/orientandos do
James, que participaram dessa trajetéria comigo, pois considero que eles podem
contribuir, cada um a seu modo, relatando o que experimentamos nessa Universidade
no final dos anos 90 e inicio do século XXI.4

E evidente que intimeros alunos de outras instituicdes, de cursos particulares e
amigos, adorariam ter participado dessa mesa. Mas, uma vez que o GT é sobre Deleuze
e na UER]J, pensei que essa homenagem precisaria ser com os amigos e ex-alunos, que
participaram comigo de toda experiéncia a ser relatada.5 Acredito que o documentério
que o Vladimir decidiu fazer, a partir desse convite, podera cobrir a eventual
participagdo dos demais alunos e amigos que tiveram a oportunidade de conhecer,
conviver e ter aulas com o James.6

E importante ressaltar ainda que, em julho de 2022, também tivemos um
Encontro na Universidade Federal do Rio de Janeiro, para homenagear outro grande
Professor de Filosofia, Claudio Ulpiano e, a convite de Luiz Manoel Lopes, eu apresentei
o que chamei Encontro James-Claudio.” Talvez devesse ter chamado de constelagdo, pois
se trata de duas grandes estrelas da Histéria da Filosofia brasileira.8 Acredito ainda que,
com essas homenagens, estamos dando nossa contribuicao para essa histéria.

O encontro com James

Falar do meu encontro com James implica em, inicialmente, pensar em tempo e
memoria. Quando falo de memoria, me remeto aquela imagem que Bergson desenha,
em Matéria e memdria, do cone invertido. No sentido de que nosso passado s6 cresce a
medida em que vivemos, em que estamos no mundo, que experimentamos o mundo,
enquanto o tempo passa e desemboca no passado. Esse passado ndo para de crescer.

4 Os alunos, amigos e ex-orientandos do James, que participaram dessa homenagem sao: Guilherme Miiller
Jr., Rodrigo Carqueja, Pedro Fraga, Vladimir Seixas, Paulo Henrique Coutinho. A esse respeito, ver
https:/ /www.youtube.com/watch?v=stil1-0xOto&t=426s Acesso em outubro de 2024.

5 Infelizmente, ndo ha como mencionar aqui os nomes de todos os alunos e amigos que adorariam ter
participado dessa homenagem, pois a lista é extensa. Mas pretendemos, na medida do possivel, reunir em
ocasido oportuna, todos os envolvidos e interessados.

6 Vladimir Seixas, foi aluno do James, na UER], e decidiu estudar cinema, a partir de suas aulas. Quando o
convidei para participar dessa homenagem, ele pensou em fazer um documentario sobre o James. Eu fiquei
muito feliz e apoiei inteiramente a ideia. A esse respeito, ver https://www.youtube.com/watch?v=still-
0xOto&t=426s Acesso em outubro de 2024. Ver também https://vimeo.com/showcase/vladimirseixas
Acesso em janeiro 2025.

7 Claudio Ulpiano também foi um grande professor de Filosofia e professor do James. Deu aulas na
Universidade Federal Fluminense (UFF), no Departamento de Filosofia da Universidade do Estado do Rio
de Janeiro (UER]), mas também tinha muitos grupos de estudos e segundo Aréas, foi pioneiro em ministrar
cursos em grupos de estudos no Rio de Janeiro. A  esse respeito, ver
https:/ /pt.wikipedia.org/wiki/Claudio Ulpiano Acesso em dezembro 2024. Ver também
https:/ /acervoclaudioulpiano.wordpress.com/tag/biografia/ Acesso em dezembro 2024. Luiz Manoel
Lopes também foi aluno do Claudio e atualmente é professor do Departamento de Filosofia da Universidade
Federal do Cariri.

8 Chamamos constelacdo, pois infelizmente os dois brilhantes professores de filosofia Claudio e James,
Mestre e aluno, ja faleceram. Como sdo duas estrelas, no sentido do brilhantismo de suas aulas e do estilo,
decidimos chamar constelacdo, mesmo que sejam dois professores.

9 Trata-se de BERGSON, Henri. Matiere et mémoire in CEuvres, p. 178.
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Assim, parece que nossa vida é ou se torna um grande passado. A cada vez que nos
lembramos de algo, seja através de qualquer tipo de encontro: um encontro com alguém,
com um filme, com uma musica, com um perfume, ou mesmo, um encontro como esse
na UER]. Todos os encontros nos trazem a tona um bat de memérias, que ndo cessa de
crescer. Todo tipo de lembranga surge, inclusive muitas das quais queremos esquecer.

James foi um dos professores que também “desbravou” os estudos sobre Bergson
na UER]. Em se tratando de Bergson, vale lembrar de sua tese radical acerca da duracao
e de tudo o que ela envolve. Nesse sentido, as aulas do James sobre Bergson, versavam
ainda sobre esses e outros problemas bergsonianos.10

No que diz respeito aos problemas supracitados da memoria e do tempo,
encontramos ainda em O pensamento e o movente uma bela passagem acerca da mudanga,
na qual esses problemas sdao novamente invocados sob outra perspectiva.ll A esse
respeito, Bergson critica a filosofia tradicional e a linguagem, no sentido de pensar o
passado como sendo inexistente. Como se somente o presente existisse por si mesmo.
Desse modo, se algo existe do passado é tdo-somente por uma espécie de caridade, ou
mesmo por um socorro que o presente lhe presta. Ou ainda pela intervengdo de uma
certa funcdo particular da memoria, que os conserva numa espécie de caixa. Para
Bergson, trata-se de um profundo erro, que s6 serve para agir, mas é mortal para a
especulagdo. Ali se encontram, segundo ele, encerradas a maior parte das ilusdes que
podem viciar o pensamento filoséfico.

Mas, afinal, pergunta Bergson, o que é o presente? Nao se trata, afirma ele, do
instante atual, pois este ndo tem uma existéncia real. Quando falamos do presente é num
certo intervalo de duragdo que pensamos. Contudo, é impossivel fixar a duragdo, ja que
o presente pode ser tao-somente o momento em que falo. Mas isso acontece porque
fixamos nossa atencdo nesse momento. Tal atencdo pode se alongar ou encurtar. A
distincao que fazemos entre presente e passado é sempre relativa a extensdo de nossa
atengdo a vida. Nesse sentido, um acontecimento pertence ao passado e entra para a
histéria quando ndo importa mais ao momento atual e ndo interfere em nenhum
interesse, sem que ninguém sofra com isso. Enquanto sua acdo se fizer sentir, ele
pertence ainda a vida e permanece presente a ela.

Nesse sentido compreendemos que ele se passa com a vida, que permanece viva
enquanto estiver presente na memoria, até quando permanecer na memoria ou
lembranca. Assim nos parece que James continua a existir, continua vivo, sempre
quando é lembrado por alguém. Ainda mais uma pessoa com tamanha singularidade,
personalidade forte, que por muito tempo serd lembrada.

A partir disso, torna-se possivel recuar para bem longe a linha de separacdo entre
o presente e o passado. Uma atencado a vida que fosse tao forte e desprendida do interesse
prético abarcaria, entdo, num presente indiviso toda uma histéria passada, ndo como
algo instantdneo ou mesmo como um conjunto de partes simultdneas, mas sim como
algo continuamente presente e movente. Trata-se ai de um presente que dura. Isso ocorre

10 F evidente que ndo ha como mencionar aqui todas as aulas e problemas abordados, na trajetéria académica
e filoséfica do James. Mas, escolhemos tratar, sobretudo, da memdria e do tempo, pois como explicamos
anteriormente pensar no James nos remete a esses problemas. Obviamente que tais problemas se mesclam
ao acontecimento dessa lamentavel perda.

11 BERGSON, Henri. O pensamento e o movente.
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em casos excepcionais nos quais a atengao renuncia subitamente ao interesse que tomava
pela vida. Entdo repentinamente o passado se torna, como uma espécie de
encantamento, novamente presente. Isso acontece com pessoas que veem a ameaca da
morte surgir a sua frente, de modo subito, nos afogados e enforcados, no alpinista que
escorrega no fundo de um precipicio, por exemplo. Nesse sentido, a conversao brusca
da atencdo se produz, um tipo de mudanca na orientacdo da consciéncia que, até entao
se voltava para o porvir e era absorvida pelas necessidades da agdo, de repente se
desinteressa. Isso é o suficiente para que infimos e infinitos detalhes esquecidos retornem
ao presente e que toda a histéria se desenrole num panorama mével.

A memodria, para Bergson, ndo precisa, portanto, de explicagdo. Isso significa que
nado ha uma faculdade especial na qual a retengdo do passado e sua transformagdo em
presente seja sua funcdo, pois o passado se conserva naturalmente. Contudo, se nao
enxergamos a indivisibilidade da mudanga, isto é, o fato de que nosso mais longinquo
passado participa de nosso presente e constitui, com ele, uma tinica e mesma mudanga
ininterrupta, parece-nos que o passado é algo inexistente e que sua conservagao é algo
extraordindrio. Nesse sentido, imaginamos um aparelho que registraria as partes do
passado suscetiveis de reaparecer. Todavia, se levarmos em conta a continuidade da
vida interior, isto é, sua indivisibilidade nao serd, portanto, a conservacao do passado
que precisara ser explicada, mas sim sua aparente abolicdo. Nao teremos entdo mais que
nos preocupar com a lembranca e sim com o esquecimento.

A natureza criou um mecanismo para filtrar nossa atencdo em diregao ao porvir
e desvid-la do passado, isto €, da parte da histéria que ndo interessa mais ao presente,
tendo em vista trazer, no maximo, lembrancas ou determinadas simplificacdes de
experiéncias anteriores que se destinam a completar a experiéncia do presente. Essa &,
segundo Bergson, a funcdo do cérebro. Nesse sentido, assinala ele: “...a conservacdo do
passado, no presente, ndo é nada além da indivisibilidade da mudanca”.12 Basta nos
convencermos da realidade da mudanga, isto é, de que a realidade é mudanga, de que a
mudanga € indivisivel e de que por isso o passado se consubstancia com o presente.

Alguns desdobramentos das teses bergsonianas acerca da meméria e do tempo

Encontramos ainda, a esse respeito, uma bela abordagem que faz Deleuze em um
de seus livros acerca do cinema, ao qual ele designa Pontas de presente e len¢dis de passado
ou ainda, a simultaneidade do presente com o passado que ele foi.? Esse ¢, segundo ele,
um tema essencial do bergsonismo.!4 Nesse sentido, o autor assinala que o cristal revela
uma imagem-tempo direta e ndo mais uma imagem indireta do tempo, que decorreria
do movimento. Ele ndo abstrai o tempo, mas reverte sua subordinagdo ao movimento. O
que o cristal revela ou faz ver é o fundamento oculto do tempo, ou seja, sua diferenciacdo
em dois jorros dissimétricos, o dos presentes que passam e o dos passados que se
conservam. O tempo faz passar o presente e conserva em si o passado, de uma vez sé.

12 Ibidem. p. 179.
13 Trata-se de DELEUZE, Gilles. Cinema 2: a imagem-tempo. p. 121-141.
14 A esse respeito, ver DELEUZE, Gilles. Bergsonismo. p. 113.
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H4, pois, duas imagens-tempo diretas: uma que se funda no passado e a outra no
presente.

Na imagem-tempo, Bergson conferia um estatuto muito rigoroso, o esquema do
cone invertido. Isso significa que o passado nao se confunde com a existéncia mental das
imagens-lembrancga, as quais atualizam tal passado em nés. Mas é no tempo que o
passado se conserva. Isso é também um cristal de tempo, precisamente porque nos da a
ver o atual e sua virtualidade.!> E no cristal que vemos o tempo. Ele ¢ o elemento virtual
no qual penetramos para procurar a lembranga pura, a qual acaba por se atualizar numa
imagem-lembranga. Tal lembranca ndo emitiria nenhum signo do passado, caso nao
procurassemos no proprio passado seu germe. Assim como percebemos as coisas la onde
elas estdo presentes, no espaco, nés também nos lembramos delas, no tempo, la onde
elas se passaram. Em ambos os casos, precisamos sair de nés mesmos.

Isso acontece porque para se lembrar é preciso fazer uma grande viagem no
tempo, como sair de né6s mesmos, porque a memoria ndo se encontra em nds. Mas, nos
movemos numa grande memoria ser, memoria mundo. Nesse sentido, o passado se
manifesta como a coexisténcia de circulos mais ou menos dilatados, mais ou menos
contraidos. Cada circulo contém tudo ao mesmo tempo e o presente é o limite extremo,
isto é, 0 menor circuito que contém todo o passado. Cada regido com seus caracteres
proprios, seus tons, seus aspectos e singularidades, pontos brilhantes, dominantes. De
acordo com a lembranca dominante, devemos saltar de um circulo a outro.
Determinadas regides, tais como a familia, a adolescéncia, mesmo a maturidade,
parecem se suceder, do ponto de vista dos antigos presentes, os quais marcam os limites
de cada um. Somos construidos como memdria, somos a um sé tempo a infancia, a
adolescéncia, a velhice e a maturidade, no sentido felliniano.16

Nesse sentido, pergunta Deleuze: o que acontece quando procuramos uma
lembranca? Precisamos nos instalar no passado em geral, depois temos que escolher
entre as regides, de infancia, de adolescéncia, de maturidade ou mesmo a velhice: em
qual delas acreditamos estar escondida a lembranca, encolhida, nos aguardando, ou se
esquivando? Saltamos de uma regido do passado ao presente e retornamos a outra regiao
quando ndo encontramos a lembranca almejada, quando ela ndo se torna uma imagem-
lembranca: serd um amigo, de infancia, de juventude, de trabalho? Esses sdo os tragos de
um tempo ndo-cronolégico ou a preexisténcia de um passado em geral, a coexisténcia de
todos os lengdis de passado, a existéncia de um grau mais contraido do que outro.

A lembranga se instala no acontecimento vazio do tempo, o acontecimento esta
no tempo em que nada se passa e é no tempo vazio que antecipamos a lembranca,
desagregamos o que é atual e situamos a lembranca. Desse modo, ndao ha mais futuro,
presente e passado sucessivos porque o tempo do acontecimento e o tempo da

15 A esse respeito, ver DELEUZE, Gilles. Op. Cit., p. 214.

16 Invocamos o sentido felliniano, pois no capitulo relativo aos Cristais de tempo, Deleuze considera que o
cinema de Fellini se constitui como um cristal em germe e compreende o préprio devir na medida em que
Amarcord, por exemplo, mostra uma cena na qual os estudantes, no final de temporada, em frente ao grande
hotel, cantarolam e dancam. Eles ndo sdo mais criangas, mas ainda ndo sdo adultos, se encontram no meio,
entre uma idade e outra, ndo sdo nem uma coisa, nem outra, mas comportam tanto a infancia, quanto a
idade adulta em germe, os dois a0 mesmo tempo. A esse respeito, ver FELLINI, Federico. Amarcord. Italia,
1973. 127 min.
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lembranca sao simultaneos. Como no tempo Agostiniano: presente do futuro, presente
do presente e presente do passado, todos os tempos estdo implicados e enrolados
simultaneamente. Do afeto ao tempo, descobrimos um tempo interior ao acontecimento,
feito da simultaneidade dos trés presentes implicados, as pontas de presente. E a
possibilidade de tratar a vida, o mundo, ou mesmo uma vida, um episédio, como um
tnico e mesmo acontecimento, que funda a implicacdo dos presentes. Trata-se aqui da
coexisténcia dos presentes e ndo mais da simultaneidade dos lengéis de passado.

Nesse sentido, o presente pode valer por todo o conjunto do tempo, desde que
ele seja destacado de toda sua atualidade. Algo se passou, ainda vai se passar, estd se
passando. E o conjunto dos trés momentos do tempo: passado, presente e futuro que
ocorrem num Gnico e mesmo acontecimento. Evidente que ndo é ao mesmo tempo que
o conjunto de todo o tempo acontece, mas sim no mesmo acontecimento. Nesse sentido,
assinala Zourabichvili:

E como se o acontecimento se executasse em dois modos temporais ao
mesmo tempo: o presente de sua efetuagdo, num estado de coisas, ou
de sua encarnacdo numa “mistura de corpos”; mas também uma
eternidade paradoxal em que algo de inefetuavel, de incorporal,
transborda e sobrevive a efetuacdo.!”

O acontecimento se efetua na continuidade do presente homogéneo. Quando cessa
sua efetuacdo passa-se a outro presente que se sucede a esse presente atual. O
acontecimento é escamoteado, enquanto tal ele ndo tem um presente, mas paradoxalmente
faz coincidir futuro - ainda ndo, mas ja ai - e passado - ainda presente, mas ja passado.
Esse é o paradoxo do devir.
A esse respeito, afirma Deleuze em Ldgica do sentido:

Quando digo “Alice cresce”, quero dizer que ela devém maior do que

2

era. Mas, também por isso, ela devém menor do que é agora. Sem
davida, ndo é ao mesmo tempo que ela é maior e menor. Mas é ao
mesmo tempo que ela devém maior e menor. Ela é maior agora, ela era
menor antes. Mas é ao mesmo tempo, no mesmo lance, que devimos
maiores do que éramos, e que nos fazemos menores do que nos
devimos. Tal é a simultaneidade de um devir a quem é préprio esquivar
o presente.!8

E nesse sentido que o acontecimento tem lugar num tempo sem duragdo, num
tempo vazio, no qual paradoxalmente nada se passa, ele é estatico, mesmo que seja pura
mudanga, puro movimento. S6 o percebemos ap6s ou durante sua efetuacao, se for
longa. Sua espera é interminavel, no qual o ainda ndo e o ji se confundem, pois se
misturam entre si.

Esse vazio do tempo puro ou o tempo do acontecimento possibilita a instauragao
dessa maquina-memoria, nas lembrancas puras, na rememoracdo e no revivescimento
desse tempo passado no presente. A mdaquina-memoria ndo consiste somente em

17 ZOURABICHVILI, Frangois. Deleuze: uma filosofia do acontecimento, p. 117.
18 DELEUZE, Gilles. Ldgica do sentido, p. O1.
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lembrar, mas em reviver um instante preciso do passado. O instante passado é como um
ponto brilhante que pertence a um lengol e dele ndo pode ser destacado. Instante
ambiguo, que participa até mesmo de dois lengéis: o amor por alguém e até mesmo a
perda desse amor. Para reviver esse amor € preciso percorrer novamente esses lengdis e,
por isso mesmo, percorrer muitos outros: antes de conhecer o amor, durante, depois,
depois da morte de alguém. Todos os tipos de regides do passado sdo percorridos e
misturados na memoria, que salta de uma regido a outra e parece emergir de um pantano
original, ou mesmo atravessar um incéndio.

O acontecimento é como um sobrevoo, ja que ele atravessa os trés momentos do
tempo simultaneamente, mas ndo recai neles. Sendo ele deixa de ser um acontecimento
e passa a ser histéria. A histéria consiste em passar ao lado do acontecimento, mas a
memoria requer atravessa-lo por dentro. Nesse sentido, trata-se de percorrer os mapas,
uma cartografia dessas regides da memoria, atravessar territérios escondidos,
esquecidos, mas que sobrevém nessa travessia do tempo e da memdria. Para isso, é
preciso se desterritorializar, sair de si e entrar nessa grande memoria-ser, memoria-
mundo e ainda se reterritorializar, isto é repovoar a memoria com antigos e novos
presentes, uma verdadeira viagem no mesmo lugar do espago e em diferentes dimensdes
ou camadas de tempo. A memoria consiste em estar dentro do acontecimento, percorré-
lo, remonté-lo por dentro. Uma espécie de cartografia das imagens cristalinas de tempo.
Verdadeiros mapas mentais, abertos a conexdes varidveis de tempo.

Os sonhos, fantasmas e pesadelos também participam dessa experiéncia
temporal. A diferenca é que nos sonhos ou na imagem-sonho as regides de passado sdao
lengoéis de transformacao, na medida em que embaralhamos as regides e saltamos de uma
ponta a outra para reconstituir essa memoria. Dai a presenca das falsas lembrangas e o
risco de o sonho se tornar pesadelo.

Evocar essa memoria do passado também compreende retomar muitas
lembrancas, muitas das quais, como dissemos anteriormente, as vezes queremos
esquecer, passar uma borracha, e talvez por isso a gente reconstrua nosso passado com
algo que ndo vivenciamos, que ndo experimentamos, ao menos nao inteiramente, do
modo como nos lembramos, nessa reconstrucdo do passado. Essa seria a tal memoria
ontolégica ou metafisica proustiana. Isso ndo quer dizer, contudo, que a memoria que
pretendo invocar aqui seja falsa, mas da minha dificuldade de me lembrar de um
passado de quase 30 anos.

Nesse sentido, afirma Deleuze em Proust e os signos: “Os signos sensiveis nos
forcam a procurar a verdade, mas mobilizam uma memoéria involuntaria (ou uma
imaginagdo involuntaria nascida do desejo) [...] Os signos mobilizam, coagem uma
faculdade: seja inteligéncia, memoria ou imaginac¢ao”.1 Isso acontece porque voluntario
e involuntario designam um exercicio diferente para as faculdades. Nesse sentido, a
percepc¢do, a memoria, o pensamento, a inteligéncia e a imaginacdo tém um exercicio
contingente quando sao exercidas voluntariamente. Desse modo, aquilo que percebemos
poderia também ser lembrado, imaginado, concebido. Do mesmo modo como o que nos
lembramos ou imaginamos também poderia ser percebido. Por isso nossa percepgao,

19 A esse respeito, ver DELEUZE, Gilles. Proust e o0s signos. p. 92.
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nossa memoria e mesmo nosso pensamento voluntarios ndo nos dao nenhuma verdade
profunda, mas somente verdades possiveis.20

Entre a memoria e a lembranca

O nono andar da UER] ¢, para mim, signo de muitas coisas: coisas boas, muitas
lembrancas, muitos afectos, muito aprendizado, muita amizade - signo da philia - mas
ainda de muitas querelas filoséficas. Evidentemente, ap6s ter conhecido James, muita
coisa mudou ali. Minha vida mudou e esse signo - que ja era novo, pois inicialmente,
correspondia a minha entrada na Universidade, nessa grande Universidade que ¢é a
UER] - se tornou uma estrela, que nao cessou de brilhar! Eu diria que essa estrela
continuard a brilhar, sobretudo, se depender de mim, mesmo apoés essa perda. Diria até
mesmo que essa estrela ja é uma constelacdo, como afirmamos anteriormente, a
constelacao James-Claudio.

E o que dizer acerca das aulas de cinema do James? Falar dessas aulas, para mim,
é lembrar de nosso primeiro encontro, na Tijuca. Ele me convidou para tomar um chopp
e notei que ele bebeu whisky, mas tudo bem! Entdo, ele me perguntou o que eu gostaria
de estudar. Eu expliquei que, dentre outras coisas, eu tinha uma grande paixdo pelo
cinema e que era um curso que eu gostaria de fazer. A partir dai, ele me falou dos livros
de Deleuze sobre o cinema. Um tempo depois, nos ja estivamos namorando, e ele me
perguntou o que eu achava sobre a ideia de ministrar um curso sobre cinema, a partir
dos livros de Deleuze sobre o cinema. E claro que eu amei a ideia! Entdo, eu participei
da primeira experiéncia dele nesse estudo, em um grupo de estudos que ele ja
ministrava. Me lembro que ele falava sobre Diferenca e repeticio nesse grupo e, se ndo me
falha a memoria, ele propds esse curso de cinema na casa da Irene.2! Depois, alguns
alunos acabaram se tornando amigos. Alids, James fez muitas amizades com os alunos,
que ele adorava! Ele cultivava o contato com seus alunos.

Um tempo depois, ele me perguntou sobre a possibilidade de oferecer esse curso
na UER] e eu apoiei imediatamente. A partir disso, ele iniciou os cursos sobre o cinema
na Pés-Graduagdo e depois na Graduagao. Posteriormente, ele ministrou outros cursos
particulares, sobre cinema, e ministrou esse curso na Especializacdo em Arte e Filosofia
da PUC-RJ. Enfim, os cursos de cinema fizeram um grande sucesso e o tornaram bastante
conhecido pelo Brasil afora.

Agora, pela primeira vez, eu tomei coragem e estou ministrando um curso sobre
cinema, a partir dos livros de Deleuze. O cinema sempre atravessou a minha vida,
sempre amei e sempre aprendi muito com os filmes. Desde que comecei a dar aulas, os

20 A esse respeito, ver A linda aula do Claudio sobre esse tema:
https:/ /www.youtube.com/watch?v=CYwWkIXIAKRA &t=697s Acesso em janeiro 2025.

21 Trata-se de DELEUZE, Gilles. Diferenga e repetigio. Irene Mafra foi uma das alunas do James, sua residéncia
foi o local onde o primeiro curso do James sobre cinema ocorreu, entre 1997 e 1999 aproximadamente, no
Humaitd. Um grupo de estudantes interessados, alguns que faziam Graduacdo em Filosofia e Histéria na
UER], outros no Curso de Especializacao em Filosofia Antiga da PUC-Rio e demais estudiosos interessados,
Psicanalistas. A propria Irene era também psicanalista.
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tilmes sempre estiveram presentes, mas é a primeira vez que consigo fazer um curso
especificamente sobre cinema. E, claro, nao tenho como nao me lembrar de todas aquelas
aulas maravilhosas, de todo aprendizado que tive ao longo dos 27 com o James.

Quem conheceu o James, sabe que ele gostava de frequentar os bares. Eu
costumava brincar com ele e fazia um trocadilho com um trecho de uma mdsica, de
Paulinho da Viola: «<ndo sou eu quem me navega/ quem me navega é o bar... »22 Era
muito divertido, mas também muito enriquecedor porque muitas aulas de filosofia,
muitas trocas, aconteciam ali. Inicialmente, no Baixo Gavea, com o pessoal da PUC-R],
mas também tinham os bares no entorno da UER], a Cobal do Humaité, dentre outros.
Houve uma época em que os bares do Centro também eram frequentados. Sempre
proximos aos locais de trabalho, mas também tinham os dos finais de semana. E possivel
até fazer um mapeamento da frequéncia do James nos bares do Rio de Janeiro. Sempre
que viajdmos, ele também conhecia ou descobria algum bar. Talvez pudesse dizer que
os grandes encontros filosoficos, para além das aulas maravilhosas, se davam sempre
nos bares.

Quando conheci o James, ja estudava Filosofia na UER] e fiquei encantada com
suas aulas sobre Platdo. Ele realmente era um professor diferente. Me lembro do impacto
de suas aulas em mim e acredito que também em todos que assistiam suas aulas. Estava
no segundo periodo da Graduacdo em Filosofia, mas ele me mostrou um outro mundo
filosofico! Quando me dei conta, s6 lia Platdo! Confesso ainda que nunca tinha pensado
que trabalharia com Filosofia. Mas, a partir disso, eu s6 queria estudar filosofia. Tenho
certeza de que meu encontro com James foi decisivo para minha vida filosoéfica.
Certamente, eu poderia dizer que o James me apresentou a Filosofia. Cada aula, cada
curso que ministro hoje, tem a marca ou assinatura do James, porque ele sempre esteve
presente na minha trajetoria filoséfica. Sempre me lembro dele e de tudo o que aprendi
com ele. Mesmo que depois tenha aberto outras vias, das quais a filosofia sempre
participou, é impressionante como a presenga dele ainda é marcante em minha vida.

Eu participei do inicio da experiéncia do James com o cinema, como afirmado
anteriormente, quando ainda estava na Graduacdo. Fiquei um tempo me dedicando a
minha pesquisa e, quando voltei a assistir as aulas do James, achei que ele tinha dado
um salto. Me lembro que ele citava muito o Bergson, nas primeiras aulas e, por
coincidéncia, eu estava estudando Bergson, ainda na minha dissertagdo de mestrado, e
sugeri que ele se aprofundasse mais no Bergson, ja que ele falava tanto desse grande
pensador. Depois ele me disse que tinha muita vontade de estudar Bergson. Entdo,
quando eu voltei a assistir as aulas de cinema, elas estavam completamente diferentes.
Até alguns alunos, que participaram dos primeiros cursos, notaram. Me lembro de uma
aula na Especializagdo da PUC-Rio, que ele falou do primeiro capitulo de Matéria e
Memcdria e foi uma coisa impressionante! A frase que lia no livro ressoava em minha
cabeca, com essas aulas: “Todas as imagens se conectam entre si, por todos os seus lados
e faces” .2 Sempre que toco nesse assunto me lembro dele.

22 A esse respeito, ver DA VIOLA. Paulinho: Timoneiro. O original é: “N&o sou eu quem me navega/quem
me navega é o mar...” https:/ /www.letras.mus.br/paulinho-da-viola/162803/ Acesso em 17/06/2024.
23 BERGSON, Henri. Op. cit.
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Também me impressionaram muito as conferéncias dele sobre cinema na UER] e
na PUC-Rio, nas quais ele falava sobre a diferenca entre as imagens em movimento e as
imagens-movimento, bem como a critica de Bergson ao nascimento do cinema, que para
ele é zenoniano. Sdo muitas lembrancas e imagens para falar, mas infelizmente nao é
possivel colocar tanta memoria, invocar uma memoria de quase trinta anos, como ja
dissemos, em um tnico artigo. Seria possivel em ocasido oportuna, até mesmo, fazer um
mapeamento de tantas aulas, detalhes, exemplos que me vém a lembranca.

Os gregos e a invencao da filosofia

James deixou uma série de artigos que ele havia comegado a escrever, mas que
ele ainda ndo havia concluido e com os quais ainda nao sei exatamente que fazer, talvez
fazer uma publicagdo, a ser pensado com calma. Tomo a liberdade de citar alguns trechos
de um deles, que escolhi devido a sua beleza e por crer que ele é oportuno também. O
texto se chama: Os gregos e a invengdo da filosofia:

Nenhum de nds hesita em conceder aos gregos a invengdo da Filosofia,
justamente porque encontramos entre eles os signos produtores de
novos sentidos e a experiéncia criadora de novos devires. De suas
inumeraveis e extraordindrias criacdes, nos mais variados dominios da
atividade, advém esse empenho em resistir e transmitir a escala de
grandeza com a qual desenharam suas vidas. [...] Como pode ganhar
consisténcia, entre eles, essa vontade de beleza e esse excedente de
criagdo, essa nobreza que se encontra consignada em todas as suas
manifestacdes materiais e espirituais? De onde provém essa
simplicidade com que edificaram a arquitetura de suas cidades e
fabricaram sua cerdmica e suas armas? [...] Talvez da contemplagéo, da
visdo contemplada de suas préprias ruinas, das cinzas dos
despotismos. Creio que, de tudo aquilo que os gregos puderam
constituir, de tudo aquilo que eles puderam instaurar, nada é tao belo
e grandioso quanto os espacos de liberdade que eles souberam criar
para si préprios. De tudo aquilo que com eles aprendemos a admirar,
nada é mais comovente do que esse grito, essa resisténcia ativa que eles
souberam contrapor, mesmo nos momentos mais dificeis, aos
despotismos e as tiranias de todo tipo. Os gregos experimentaram
todos os riscos politicos para defender sua excepcional invencdo, sua
mais radical criacdo, que é a cidade auténoma, autogovernada,
independente e livre. Por ela, para defendé-la lutaram sem tréguas,
para pensa-la correram todos os riscos. E que origem, para eles sempre,
foi um ‘re-comego’. [...] Do mesmo modo como foi preciso sequestrar
os fragmentos dos antigos deuses para espalha-los pelos quatro cantos
das novas cidades, despojaram-se dos mitos, mesmo sem compreendé-
los bem. Foi preciso também tragar, nessas cidades, um meio imanente
onde pudessem se expressar, amar e viver livremente, mesmo distantes
e no abandono dos deuses. Sacrificar a opinido, regente da vida politica,
para promover novas formas de liberdade, vencer o desespero do
mundo, pensar e fazer filosofia. [...] Sim, porque para fazer Filosofia,

24 Apesar de James ter estudado e lecionado muito Bergson, Deleuze, sobretudo, suas pesquisas no
Mestrado e Doutorado, na PUC-Rio, foram sobre Filosofia Antiga, Platao.
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diante do contemplado e frente ao desespero do mundo, fez-se
necessério criar um sentido e um devir imanentes ao mundo. Porque
ha, como sugeriu Chatelet, um desespero do mundo e a iminéncia
tragica da derrocada, da queda inevitavel diante de todos os fracassos
da democracia grega e de sua fragilidade?> [..] Justamente a
democracia, esse ato de resisténcia da experiéncia social grega, que
reclamava como principio de organizacdo das relagdes entre os
homens, a medida, a distancia e a polidez [...] Nem que tenhamos que
cuspir nossas proprias linguas ou arrancarmos algumas orelhas,
estejamos certos de que a liberdade estara garantida toda vez que nos
encontrarmos diante de um pensador. O encontro com um pensador é
também a aventura da liberdade.26

Citamos ainda o trecho do livro de Deleuze sobre Fran¢dis Chatelet, mencionado
por James:

As relagdes humanas comegam por uma métrica, uma organizagdo do

espago que sustenta a cidade. Uma arte de instaurar distancias entre os
homens, ndo hierarquicas, mas geométricas, e ndo ficar nem muito
perto nem muito longe, a fim de evitar os ataques. Fazer do encontro
entre os homens um rito, uma espécie de ritual de imanéncia, mesmo
se para isso for preciso um pouco de esquizofrenia. Os gregos nos
ensinaram, como nos lembram Gernet ou Vernant, a ndo nos fixarmos
em um centro estabelecido, mas a adquirirmos a capacidade de
transportar um centro conosco a fim de organizar conjuntos de relagdes
simétricas e reversiveis, efetuadas por homens livres.?’

Para finalizar, citamos ainda o altimo trecho do texto de James:

Transportar consigo um centro, mas uma centralidade sem referéncias
a um eu, cuja consisténcia devia estar condicionada a existéncia de
homens polidos, dispostos a estabelecer entre si relagdes simétricas,
reversiveis e imanentes. Manter o pathos da distancia como se fosse um
abrigo, uma disposicdo para a liberdade, um ato para o pensamento.
Sem essa disposigdo ativa, sem essa entrega ao pensamento s6 nos
restam as presuncdes ilegitimas, despéticas ou tiranicas contra tudo o
que hé de belo, nobre e inaliendvel na vida. [...] Mais do que qualquer
outro valor, o que os gregos pareciam carregar consigo, para onde quer
que seu impulso de conquista pudesse té-los conduzido, o centro mével
de suas agOes, parece ter sido essa aptiddo para a liberdade, o ato de
resisténcia a toda e qualquer forma de submissdo despética ou tiranica,
a disposicdo para estabelecer e estabelecer-se em meio a liberdade,
unica possibilidade de exercer e de expandir os limites da vida. [...] A
filosofia em suas origens é grega, fala grego, sem davida alguma; mas
a filosofia s6 é grega e fala grego por que os gregos constituiram para
si os atos necessarios para resistir a tudo aquilo que limita a liberdade,
a tudo aquilo que impede a criagdo. [...] Talvez, dentre todos os povos,
tenha sido reservado aos antigos gregos o sentido e o devir que todos
acreditamos encontrar no pensamento: a defesa da liberdade como ato

25 DELEUZE, Gilles. Péricles e Verdi: a filosofia de Frangois Chatelet. p. 31.

26 AREAS, James. Os gregos e a invengiio da filosofia. (texto nao publicado) 2007. Tomamos a liberdade de fazer
algumas alteracdes na pontuagdo e em pequenos erros de digitagdo, tendo em vista uma melhor respiragéo
do texto, como o proprio James dizia.

27 DELEUZE, Gilles. Op. cit., p. 31.
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de resisténcia e exercicio de criacdo. Para garantir o exercicio efetivo da
Filosofia, apesar das presungdes e dos presungosos, dos acélitos das
tiranias, sempre foi preciso estar a altura do pensamento. E estar a
altura do pensamento é tornar-se capaz de enfrentar todas as formas
pelas quais tentam nos convencer, de que as coisas ndo podem ser de
outro modo, todos esses clichés andnimos que circulam entre nés, esse
macabro cortejo que viceja, organiza e difunde o 6dio ao devir e que
pretende submeter o grandioso, de nossas liberdades e da filosofia de
que necessitamos verdadeiramente para viver, ao jogo mesquinho das
necessidades estabelecidas, dos deveres artificiais e das finalidades
impostas.?8

Curioso, é que talvez por lucidez, mas ndo sei ainda se, por uma coincidéncia,
James insistia muito, nos dltimos anos, para que escrevéssemos um artigo juntos. Mas,
infelizmente, devido ao seu estado de satide ndo foi possivel sentarmos juntos para
realizar isso. Somente conseguimos organizar o tltimo Coléquio online, na triste época
da Pandemia.?? Entdo, para mim, ter a oportunidade de citar esses trechos de seu artigo,
ainda em preparo, é como se estivéssemos escrevendo juntos o artigo que ele tanto
queria que fizéssemos, a quatro maos. Deixo aqui minha homenagem pdstuma a esse
grande professor e pensador brasileiro James Aréas. E, sobretudo, o meu Muito
obrigada!
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A UER] do final dos anos 90 e inicio de 2000 produziu uma atmosfera rara. O seu
nono andar era fervoroso. Houve quem dissesse, preconceituosamente, que se tratava
de uma “rodovidria”. Mas quem a viveu sabe que ali era um espaco de encontros e
desencontros, de composi¢des e decomposi¢des, de linhas errantes, vividas por muitos
pela primeira vez. Nessa fulguracdo de vida, a minha turma do curso de filosofia de 1996
teve a alegria de encontrar com o professor James Aréas. Nao foi um encontro qualquer,
James nao era apenas mais um professor, mas um raio, um relampago, uma variagao
atmosférica, na qual podiamos compreender, definitivamente, do que se tratava a
Filosofia. Compreensao que se impunha, para alguns de nés, como um compromisso de
vida. A ruptura, daquilo que em nds era ordindrio, promovia em suas aulas a experiéncia
de algo muito novo, ao mesmo tempo belo e perigoso: o pensamento. A partir de entdo

nao podiamos mais ser os mesmos, nem se quiséssemos. Nas palavras do préprio James:

O ato de pensar implica um risco, pressupde uma aventura perigosa, ja
que o pensamento ndo é uma atividade inerente a nossos habitos nem
uma consequéncia de nossas a¢oes. Essa aventura extrema resulta de
uma cisdo, nunca de uma decisdo; decorre de uma fragmentacao do
sentido que atribuiamos e aos seres. E, pois, somente sob o efeito de
uma fissura na realidade que chegamos a pensar de outra maneira e a nos
engajarmos nos devires que se abrem para além da vida ordinaria.

2

Dizia ele que curso de Filosofia é um dos mais belos porque se podia ver a
transformacado dos alunos ao longo dos anos. Nem sempre as transformagdes eram belas,
mas ninguém saia o mesmo. Nao havia, e nem pode haver, separacdo entre a filosofia e
a vida. Sua aprendizagem toca, atinge, impacta aquilo que somos, para romper em nos
a crosta do senso comum e do bom senso, para que sejamos capazes de pensar, para que
se abram os devires que mudardo as nossas vidas. James era um dos raros professores
que vivia como pensava, e ensinava da mesma maneira como pensava e vivia. Nesse
mesmo sentido, a proposito de Nietzsche, ja nos dizia Deleuze:

2

O filésofo do futuro é ao mesmo tempo o explorador dos velhos
mundos, cumes e cavernas, e sO cria a forca de se lembrar de qualquer
coisa que foi essencialmente esquecida. Esta qualquer coisa, segundo
Nietzsche, é a unidade do pensamento e da vida. Unidade complexa:
um passo para a vida, um passo para o pensamento. Os modos de vida
inspiram maneiras de pensar, os modos de pensar criam maneiras de
viver. A vida ativa o pensamento e o pensamento, por seu lado, afirma
a vida.2

James viveu e ensinou intensamente essa unidade; era a sua busca que animava as
aulas, que orientava sua prética pedagogica. A cada aula e a cada encontro o desafio por
ele lancado, impiedosamente, era o mesmo (e ainda é): tornar-se digno da grandeza do
pensamento e da filosofia, dobrar a vida no pensamento e desdobrar o pensamento na
vida. “Um passo para a vida, um passo para o pensamento”, era como nos sentiamos em
sua presenga.

1 JAMES, Aréas. “A aventura involuntéria: sentidos e devires em Gilles Deleuze”, p. 13.
2 DELEUZE, Gilles. Nietzsche, p. 17-18

Revista Tréagica, Niter6i / Rio de Janeiro / Seropédica, vol. 18, n° 01, jan./abr., 2025



Guilherme Miiller Junior 9%

A paixao que ele tinha pelos gregos nado era fruto de uma simples escolha
académica, mas de sua cisdo com a vida ordindria e com a doxa, que tanto abominava,
assim como nos ensinava a abominar. Seu ensino rigoroso articulava duas exigéncias
pedagogicas inseparaveis, a saber, a compreensao conceitual e a afetiva. Com sua voz
forte, sua fala cadenciada e intensa, marcava, com precisdo, os problemas e seus
conceitos correspondentes. Por cima dos seus 6culos nos olhava, para saber se os
problemas haviam nos tomado e os conceitos nos atingido. Suas aulas produziam uma
atmosfera insolita, perturbadora e iluminadora, simultaneamente. Ele mesmo néo tinha
total controle disso, uma vez que a impessoalidade se desprendia de sua fala e instaurava
um meio de experimentagdo, tal como um convite estranhamente irrecusavel. Eram
estranhos os signos emitidos e justamente por isso nos sentiamos impelidos a pensar,
forcados a estudar. Suas aulas aumentavam em nds a vontade e a poténcia de estudar
tilosofia. James escreveu o seguinte:

O que Nietzsche encontra entre os pré-platonicos ndo sdo tragos
esquecidos de uma origem nem tampouco os vestigios de um inicio,
mas antes a exuberincia de um meio, de uma densa atmosfera. Uma
geografia, um meio de imanéncia, uma ambiéncia banhada pela vida.3

Quem assistiu suas aulas ainda se lembra dessa mesma atmosfera que ele fazia
presente. Suas li¢des sobre os gregos nos retiravam das vulgaridades e da tristeza que,
infelizmente, também fazem parte do meio académico filoséfico. Quando, no final dos
anos 90, época em que éramos massacrados pelo kantismo e afins, James era a nossa
saida. Quando a morbidez e os disparates supostamente filoséficos infestavam a nossa
experiéncia universitaria, James era a nossa linha de fuga. Com ele sentimos e vivemos
os conceitos, antes mesmo de compreendé-los, tamanha era a forca de sua unidade
pedagodgica com a vida. Dizia ele com toda a forca: “a filosofia é vida”. O encontro com
James era o encontro com um pensador: inquietante e decisivo. Como ele deixou escrito
em um texto sobre Claudio Ulpiano, que fora seu mestre:

A aventura do pensamento € tdo rara como raro é o encontro com um
pensador, com essas singularidades que nos arrancam fora de nés
mesmos contrapondo ao intoleravel e a banalidade cotidiana de nossas
vidas um ato de resisténcia e uma experiéncia de criagio. Resisténcia contra
todas as formas de tolice e criagdo contra a fantdstica maquinaria de
reproducdo da besteira universal.4

Suas palavras sdo certeiras. A filosofia ndo é uma brincadeira, e os diletantes e
eruditos oportunistas, mesmo que facam dela uma mercadoria, encontrardo uma
impiedosa resisténcia. A tarefa do pensador é também a de expor a vergonha e a miséria
de um tempo, as formas que aprisionam a vida. Expor os oportunistas, os carreiristas, as
bestas. Expor os indignos da filosofia, aqueles fazem dessa indignidade uma profissao.
Pode-se dizer do James filésofo o mesmo que Nietzsche disse:

3 JAMES, Aréas. “Nietzsche e as singularidades pré-platonicas”, p. 9.
4 JAMES, Aréas. “A aventura involuntaria: sentidos e devires em Gilles Deleuze”, p. 16.
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Ora, se tais pensadores sdo perigosos, entdo fica bem claro por que
nossos pensadores académicos sdo inofensivos; pois seus pensamentos
crescem de modo tdo pacifico na tradicdo como uma &arvore jamais
carregou suas macas: eles nao assustam, nao desengongam; poder-se-
ia dizer de todas as suas tentativas o que Didgenes objetou quando se
elogiava um fil6sofo: “O que tem ele de grandioso a mostrar, pois ha
muito tempo ele faz filosofia e ainda ndo perturbou ninguém?” Sim, a
inscri¢do tumular da filosofia universitaria deveria constar: “ela nunca
perturbou ninguém [...]”. Mas, se assim sucede em nosso tempo, entdo
a dignidade da filosofia estd reduzida a p6. Parece que ela propria
tornou-se algo ridiculo e indiferente, de modo que todos os seus
verdadeiros amigos tém o dever de testemunhar contra esses
equivocos, ou pelo menos mostrar que somente aqueles falsos
servidores e representantes indignos das filosofias sdo ridiculos ou
indiferentes.5

Nietzsche tem razao ao ver e denunciar, ja no seu tempo, essa tendéncia ridicula
que reduz a dignidade da filosofia a pd. James foi um dos mais corajosos nessa tarefa
dificil e perigosa. Isso o tornou um pensador temido, que em nada se confunde com um
pensador académico. Ele ndo suportava as tolices universitarias, as invejas e vaidades,
as paixdes despudoradas pelo poder. Nao tolerava o apequenamento daquilo que
importava ao pensamento. Ele estd entre os tltimos professores universitarios que nao
negociaram a forca da filosofia, que dignificaram o seu ensino. Sua cdlera contra o
presente e seu insdlito humor expunham, com rigor, a intoleravel “maquinaria de
reprodugdo da besteira universal” e do universal. A respeito dele dizemos o mesmo que
ele disse sobre a pratica de Claudio Ulpiano: “Assegurar ao pensamento a distancia
criadora que o liberta de toda racionalidade analitica e das éticas de resultados que
difundem, respectivamente, a tolice do senso comum e a bobagem premeditada do bom
senso” .6 Tais seriam apenas dejetos risiveis do pensamento, se ndo fossem projetos de
poder que se espalham pelos departamentos, pelos programas de pés-graduagao, pelos
6rgaos de fomento, pelos governos. A filosofia, ou os que dela se servem, também
produz os seus clichés, muito simpaticos ao capital. A filosofia, principalmente os que
dela se ressentem, produz os seus coveiros, dvidos por enterra-la. James fez do seu
ensino uma maquina de guerra contra os clichés e os ressentimentos, contra as opinides
universais e os consensos. Ele colocava em prética aquilo que Deleuze afirma na abertura
de Conversagoes:

E verdade que a filosofia é inseparavel de uma célera contra a época,
mas também de uma serenidade que ela nos assegura. Contudo, a
filosofia ndo é uma Poténcia. As religides, os Estados, o capitalismo, a
ciéncia, o direito, a opinido, a televisdo sdo poténcias, mas ndo a
filosofia. A filosofia pode ter grandes batalhas interiores (idealismo -
realismo etc.), mas sdo batalhas risiveis. Nao sendo uma poténcia, a
filosofia ndo pode empreender uma batalha contra as poténcias; em

5 NIETZSCHE, Schopenhauer como educador, pp. 116-117.
6 JAMES, Aréas. Op. Cit., p. 22.
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compensacao, trava contra elas uma guerra sem batalha, uma guerra
de guerrilha.”

As aulas eram guerrilhas. James expunha, de forma dura, a vergonha de
pertencermos ao tempo presente, a insuportabilidade de nossas formas de vida. Como
nos dizem Deleuze e Guattari:

A ignominia das possibilidades de vida que nos sdo oferecidas
aparecem de dentro. Ndo nos sentimos fora de nossa época, ao
contrdrio, ndo cessamos de estabelecer com ela compromissos
vergonhosos. Este sentimento de vergonha é um dos mais poderosos
motivos da filosofia.?

A vergonha decorre da percepgdo do insuportavel, da visdo do intoleravel, do
conjunto de possibilidades atuais que nada mais sdo do que a impossibilidade das nossas
vidas. Os possiveis atuais, que nos sdo dados como formas de vida possiveis,
agradecemos por té-las, pois elas seriam necessérias para que estejamos vivos. Até que
algo acontece, algo que nao se podia perceber é percebido, que aquelas formas de vida
sdo clichés que ndo possibilitam a vida, mas a impossibilitam, uma vez que limitam o
possivel aos possiveis dados. Percebe-se, assim, a insuportabilidade de nossas vidas
reduzidas a possiveis que a impossibilitam, pois o campo dos possiveis estd fechado, o
campo de experimentagdo da vida esta cerrado em condigdes impostas. Nesse momento,
a forma da percepgdo é rachada, ja que s6 assim se pode ver fora das formas dadas da
percepcao, aquelas que nos fazem crer que a vida se reduz as formas de vida dadas. Eis
a vidéncia, perturbadora e iluminadora. Desse fendmeno de vidéncia nasce a vergonha,
o momento em que se vé “a ignominia das possibilidades de vida”, da qual nos falam
Deleuze e Guattari. James, como todo grande pensador, também era um vidente, mas
como todo grande professor também nos fazia sentir e ver o intoleravel. Era o seu modo
de nos envolver: o problema se tornava nosso também. Nao havia saida, sendo pela
filosofia. E assim tudo fazia sentido, uma vez que nao se pensa sem necessidade, assim
como ndo se cria sem ser impelido, coagido por um conjunto de impossibilidades
insuportaveis. Sobre isso James disse o seguinte:

Resisténcia e criacdo definem, antes de tudo, o risco, tornado
necessario, para que possamos realizar o percurso tortuoso, labirintico,
pelas sendas do pensamento. O efeito violento que sentimos ao nos
chocarmos com um acontecimento, ou com um signo, que remete as
zonas obscuras da experiéncia, [...].9

Os filésofos e os pensadores sao também, portanto, videntes. Nao porque
anteveem o futuro, mas porque percebem, ndo sem violéncia, o intoleravel. E assim que
a vida se apresenta a eles, como um problema cujas condi¢des das solucdes ndo estdo

7 DELEUZE, Gilles. Conversagoes. (Texto de abertura da obra)
8 DELEUZE, Gilles; GUATTARI, Felix. O que é a filosofia?, p. 140.
9 AREAS, James. “A aventura involuntaria: sentidos e devires em Gilles Deleuze”. pp. 16-17.
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dadas de antemao. E nesse sentido que se diz que nao ha filosofia sem problema, que
ndo ha pensamento sem um problema bem colocado. E preciso o vidente para colocar o
problema, para indicar e mapear o conjunto de impossibilidades no qual a vida esta
mergulhada. Colocar bem o problema é fundamental, pois como nos diz Deleuze:

A questdo ndo é tanto convencer, mas ser claro. Ser claro é impor os
“dados”, ndo s6 de uma situacdo, mas de um problema. Tornar visiveis
coisas que ndo o seriam em outras condicdes. [...] Porque uma vez
colocado o problema, ele ndo pode mais ser eliminado.!?

Ninguém era mais claro que o James. O vidente que ele era nos fez ver o
intoleravel. Suas aulas eram criticas, mas também eram clinicas. Ele nos fez ver a beleza
e a grandeza das artes, principalmente do cinema. Era admiravel assistir um filme
acompanhado de seus comentarios. Sentiamos como se estivéssemos vendo aquele filme
pela primeira vez. Sentiamos, na verdade, como se estivéssemos vendo pela primeira vez.
Como professor foi também um verdadeiro pedagogo dos sentidos, ao nos fazer ver e
sentir, muitas vezes pela primeira vez. A nossa percepc¢ao era abalada, suas formas eram
quebradas, para que assim pudéssemos ser capazes de ver. Essa era a experiéncia que
suas aulas proporcionavam. Até entdo, sentiamos que ndo éramos capazes de ver e de
pensar. O mundo, desde entdo, se estendia e se intensificava, pois se abriam diante de
nods os devires que nos eram proibidos pelo bom senso e pelo senso comum. Sobre o
encontro com o pensamento, dizia James:

O encontro com o pensamento significa, portanto, o encontro com
forcas e relagdes de forcas impetuosas, desconhecidas, insolitas e
inesperadas, em virtude das quais ndo podemos jamais voltar a ser o
que fomos.!

James promovia tais encontros, ndo apenas em suas aulas, mas também fora delas,
como no saudoso Planeta do Chopp, onde suas aulas se prolongavam por muitas horas
mais. Suas orienta¢des mais importantes aconteciam no bar, pois além de cuidadosas e
rigorosas eram sempre afetivas. Na sua presenca sentiamos a grandeza da filosofia, a
importancia do pensamento. Mesmo quando fragilizado, sentiamos a intensidade da sua
forca inorganica. Ele gostava muito de uma histéria, contada por Diégenes Latértios,!2
sobre Zenao de Eléia, fildsofo pré-socrético discipulo de Parménides. Didgenes relata
que Zendo exercia intensa atividade politica, o que era bastante comum entre os pré-
socréticos. Certa vez, Zendo conspirou para a deposi¢do do tirano Néarcos, porém foi
capturado.

Naquela ocasido, interrogado a respeito de seus ctumplices e do
transporte de armas para Lipara, denunciou todos os amigos do tirano,
no intuito de isold-lo completamente. Depois disse ao tirano que
desejava fazer-lhe uma confidéncia, ao pé do ouvido, sobre alguns

10 DELEUZE, Gilles. Conversagoes, p. 158
11 AREAS, James, Op. Cit., p. 16.
12 LAERTIOS, Dioégenes. Vidas e doutrinas dos filosofos ilustres, p. 258.
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ctumplices; mordeu-lhe entdo a orelha e ndo largou até cair ferido
mortalmente.®

Ha uma outra versdo dessa mesma historia:

Zendo, depois de ser interrogado sobre os seus cimplices e de haver
denunciado os amigos do tirano, foi perguntado por este se havia
algum outro camplice e o filésofo respondeu: “Tu, maldicdo da
cidade!”, e aos outros que estavam ali disse: “Admira-me vossa
covardia, pois por receio de que vos possa advir algum sofrimento que
me atingiu, continuais a servir o tirano”. E finalmente Zendo cortou a
propria lingua com os dentes e a cuspiu no rosto do tirano. Entdo os
cidadaos rebelaram-se subitamente e apedrejaram o tirano.4

O que James queria ensinar com essa histéria? Ele nos lembrava da seguinte
pergunta: do que é feito um pensador? A filosofia é inseparavel da coragem de levé-la
ao mais longe possivel, exige ela um carater forte o bastante para assumir o perigo que
é o seu exercicio. Se ja ndo somos mais capazes disso, lembrar dessa histéria serve
justamente para que sejamos expostos a vergonha da nossa indignidade e covardia.
James era impiedoso, mas extremamente generoso, amigo e leal nesse risco que
corriamos juntos. Que nossos conceitos sejam uma vez mais de carne e de sangue, que o
pensamento se torne uma forga da vida, de uma vida que se afirma. A nossa gratidao e
saudade ja fazem parte daquilo que estamos em vias de se tornar. O James é um devir:
kléos dphthiton.

13 Ibidem.
14 Tbidem.
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Resumo: Se alguém pode ser chamado de mestre, ou mesmo professor, é porque encheu geragdes
inteiras de uma alegria. Uma alegria vital e generosa que ainda ressoa ndo somente nas
lembrancgas de suas aulas, mas podem ser revividas a partir dos registros de sua voz em audio e
video e em suas poderosas e cirtrgicas indicagcdes de livros e filmes. Indicagdes, estas, que
enchiam de uma forca libertadora nosso pensamento e agora se fazem presentes nas aulas dadas
por seus antigos alunos. Geragdes de estudantes tiveram a oportunidade de, com James Aréas,
aprender filosofia e cinema, ou seja, de compreender com rigor a precisao dos conceitos filoséficos
e de saber ver os mundos insélitos das imagens cinematograficas. Como sdo incontdveis as
poderosas indicacdes de suas aulas, nosso objetivo sera apresentar de modo sucinto e tentar
mostrar aspectos da forca do encontro com este pensador da filosofia.

Palavras-Chave: Gilles Deleuze; Imanéncia; Filosofia Antiga.

Abstract: If someone can be called a master, or even a teacher, it is because they filled entire
generations with joy. A vital and generous joy that still resonates not only in the memories of his
classes but can be relived through the recordings of his voice in audio and video and in his
powerful and surgical recommendations for books and films. These indications filled our
thoughts with a liberating force and are now present in the classes given by his former students.
Generations of students had the opportunity, with James Aréas, to learn philosophy and cinema,
that is, to rigorously understand the precision of philosophical concepts and to know how to see
unusual worlds of cinematic images. As there are countless powerful indications from his classes,
our objective will be to briefly present and try to show aspects of the strength of the encounter
with this philosophical thinker.
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“GeracgOes sem mestre sdo uma tristeza”

Gilles Deleuzel

Introducao

A importancia das disciplinas iniciais em um curso de filosofia é inegavel por
pelo menos dois fatores. O primeiro, muito claro, é porque elas fazem o aluno recém
ingressado tomar contato com um tipo de experimentacdo politica e social, produzida
pelo povo grego, tdo importante para caracterizar as dinamicas proprias da atividade
filosofica.2 Ja o segundo, diz respeito ao fato de que, a partir dessas disciplinas, os
estudantes comegam a tomar contato com profundos temas e problemas filoséficos que
se estenderdo, com inevitdveis desdobramentos e variacdes, por toda histéria do
pensamento. James Aréas, que tinha de modo muito claro esses dois fatores em sua
mente, iniciava seus cursos e recebia com uma grande alegria os estudantes de idades
muito heterogéneas, uma caracteristica do curso, &vidos a tomar contato com a filosofia.

Na disciplina Histéria da Filosofia Antiga, apds apresentar e comentar
importantes referéncias como Marcel Detienne, Jean-Pierre Vernant e muitos outros,
Aréas sugeria a leitura do comentario aos pré-socraticos feito por Nietzsche, na obra A
Filosofia na era trdgica dos gregos. Ele considerava poderoso o modo como Nietzsche
localizava o pensamento de Tales de Mileto e utilizava esse texto como uma grande
introdugdo ao pensamento filoséfico. Nesse comentério, Nietzsche nos coloca diante da
bela imagem de dois andarilhos - a intuicdo filoséfica e o entendimento calculante -
atravessando um tempestuoso rio silvestre. Assim, esses andarilhos, cada um com uma
dindmica prépria - a intuigdo, leve e rdpida; o entendimento, pesado e lento -
atravessam, em contraponto, esse grande rio que é a histéria da filosofia. Um agitado
rio, que de modo algum apresenta uma tnica dindmica ou uma tnica tonalidade, ja que,
logo, os dois andarilhos se deparam, por exemplo, com o pessimismo de um
Anaximandro, que culpabiliza todo o vir-a-ser e considera a questao da existéncia como
um declinio, como uma decadéncia. Porém, na sequéncia, e esse é o ponto que gostaria
de focar, nosso mestre anunciava com uma grande alegria a chegada de Her4clito, e lia
com muito entusiasmo o inicio do comentario de Nietzsche em que o pré-socratico de
Efeso é anunciado como sendo aquele que iluminou, por meio de "um relampago
divino", a questdo do vir-a-ser, escondido no meio de uma noite mistica em

1 Gilles Deleuze. "Ele foi meu mestre". In: A ilha deserta: e outros textos. Sao Paulo: Iluminuras, 2006, p. 107.

2 Este é apenas um aspecto da importancia de se ler uma obra como a de Jean-Pierre Vernant. Seus livros
estdo povoados de indicacdes como esta: "A Filosofia vai encontrar-se, pois, ao nascer, numa posi¢ao
ambigua: em seus métodos, em sua inspiracao, aparentar-se-a ao mesmo tempo as iniciagdes dos mistérios
e as controvérsias da agora: flutuard entre o espirito de segredo proprio das seitas e a publicidade do debate
contraditorio que caracteriza a atividade politica. Segundo os meios, os momentos, as tendéncias, ver-se-a
que, como a seita pitagérica na Grande Grécia, no século VI, ela organiza-se em confraria fechada e recusa
entregar a escrita uma doutrina puramente esotérica. Podera também, como o fara o movimento dos Sofistas,
integrar-se inteiramente na vida publica, apresentar-se como uma preparacdo ao exercicio do poder na
cidade e oferecer-se livremente a cada cidadao, mediante li¢des pagas a dinheiro. Dessa ambiguidade que
marca sua origem a filosofia grega talvez jamais se tenha libertado inteiramente. Jean-Pierre Vernant. As
origens do pensamento grego. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1998, p. 48.
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Anaximandro. E entdo, o vir-a-ser podia ser encarado de frente pela filosofia e foi
Heré4clito, mais do que ninguém, quem soube brincar com "o eterno bater de ondas e
ritmo das coisas".?

James Aréas sempre celebrou a vida, o vir-a-ser, a existéncia, e encontrava na
tilosofia grega as forcas de tal celebracdo. Uma celebragao filoséfica que compde uma
espécie de ritornelo e que ainda podemos ouvir nas suas aulas gravadas e ler em seus
textos escritos. Podemos ver isso, em seu artigo intitulado A imagem arcaica da verdade e
as vozes do delirio, onde nos apresenta uma integracdo muito especial presente no

misticismo dionisiaco:

Esse estranho misticismo ndo retira o homem do universo do devir, do
sensivel ou da multiplicidade, fazendo dele, ao contrario, o objeto de
uma experiéncia radical. Seu papel nao é o de destacar-nos da vida
terrestre por uma técnica de ascese ou rendncia, é antes, o de integrar o
homem, através do despojamento radical de sua individualidade, as
forgas e poténcias naturais.

Misticismo, este, da ordem de uma grandiosa imanéncia que arremessa o homem
em uma dimensao tragica. Na tragicidade em faria de uma musica dionisiaca, onde o
homem, esquecido de si mesmo, experimenta uma mistura ou uma fusao muito especial,
alcancando uma indiscernibilidade entre o animal e o humano, entre o sagrado e o
profano, entre a ascese das formas e as profundidades da natureza.

Se a imagem de um rio com seus dois andarilhos cabe a filosofia e se esse rio
tortuoso deve ser atravessado, ndo devemos esquecer que essa travessia ndo é uma tarefa
simples, principalmente para quem estd comecando. E era com muita precisdao, sem
qualquer banalidade, que James Aréas nos apresentava o vocabulario inicial da filosofia
(Uno/multiplo, mesmo/outro, movimento/repouso), juntamente com sua audaciosa
tese que apresentava a ontologia como uma instauracdo, ou seja, uma decisdo
"parcialmente arbitraria" frente a outras imagens possiveis para o pensamento.

A instauracdo da ontologia platonica é, sem diivida, um dos momentos
decisivos no qual a estratégia filosofica de pensar o ser se confronta
explicita e antecipadamente com as possibilidades abertas, e
posteriormente desenvolvidas pela Tinologia estoica e pela Henologia
de Plotino e dos neoplatdnicos.5

Foi mostrando a capacidade de experimentacao e de criacdo em filosofia que ao
mesmo tempo tornava tudo muito interessante para nds, pois éramos integrados a essa
travessia, fazendo com que a tarefa fosse possivel, vital e urgente.

James reclamava para as suas aulas o mesmo tipo de precisdo filoséfica que Henri
Bergson reivindicava para a filosofia, tal como vemos logo na primeira linha da
introducdo ao livro O pensamento e o movente: "O que mais faltou a filosofia foi a

3 Friedrich Nietzsche. A filosofia na era tragica dos gregos. Sdo Paulo: Hedra, 2008. p. 55.

4 James Aréas. A imagem arcaica da verdade e as vozes do delirio. In: Comum - Rio de Janeiro - v.10 - n° 23 - p. 5
a 26 - julho / dezembro 2004. p. 18.

5 James Arés. As veias abertas da ontologia. In: O que nos faz pensar, v. 12. N° 15: julho de 2002. p. 167.
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precisao". Essa precisao ganhava um sentido muito rigoroso em sua enunciacdo, pois
além de apresentar conceitos "talhados" na realidade da vida, provocava uma
perplexidade que exercia a funcdo de um convite, de uma provocagao ao pensar, tao
radical que nos levava sempre a recolocar a questdo dos pressupostos em filosofia.
Questao que sempre retorna quando tentamos pensar a filosofia na sua radicalidade,
porém, de um modo geral, que grande aula de filosofia ndo acaba, de um modo ou de
outro, por fazer retomar a questdo dos principios e dos pressupostos? Entdo, qual era o
diferencial dessa aula que perturbava nosso pensamento e que ao mesmo tempo nos
atrafa de um modo tdo vital?

Antes de responder a essa questdo, faz-se necessario apresentar o que seria o
oposto de uma grande aula de filosofia, ou seja, uma aula banal e triste de filosofia, que
James recusava em reproduzir e combateu diretamente. Uma recusa e combate & uma
espécie de imagem dogmatica de uma aula de filosofia com suas banalidades e tristezas.
Nessas aulas dogméticas, geralmente abrem-se duas vias possiveis: uma primeira via da
"boa vontade" e uma segunda do pedantismo.” Dito de outro modo, na imagem
dogmatica, o professor pode tanto vestir a mascara daquele que tem boa vontade, quanto
colocar a do pedante. Quando pedante, o professor exige em sua aula que aceitemos a
autoridade de conceitos ja "dados" pelos grandes sidbios da cultura, ou seja, devemos
partir de todo tipo de pressupostos ja estabelecidos e garantidos por uma determinada
autoridade. J4, na via da boa vontade, o professor se diz destituido de todo e qualquer
pressuposto e afirma que s6 comecara partindo de um assentimento, ou seja, aquele que
é melhor distribuido entre todos os entes racionais, ele diz: "todo mundo sabe" ou
"ninguém pode negar". Assim, o pedante exigiria de nés uma espécie de entendimento
pautado em alguma autoridade, enquanto o segundo demandaria sempre uma
predisposicao para uma boa vontade em aceitar algo como sendo uma obviedade.

James sempre se colocava contra essa imagem dogmaética, suas aulas eram
estratégias de combate a essas duas vias a0 mesmo tempo. Contra o pedante e seu
entendimento, ele nos ensinava a loucura do filésofo. Assim, temos um tipo de filosofar
que nao tem por proposito a posse de um determinado saber que até entdo se ignorava,
mas, antes, como dird nosso professor: o "'despertar' de uma ignorancia que 'sabe' que
nao sabe".8 Um tipo especial de ignorancia diretamente associado a figura de Eros e a
loucura que lhe é prépria. Esse era um dos pontos que mais interessava James Aréas na
filosofia platonica, o "Eros tornado filésofo que se endereca a verdade":

Assim, a diferenciacdo dos delirios divinos, sob o fundo comum da
mania, permite a Platdo situar o delirio erético segundo as exigéncias
de uma epistemologia racionalista e transformar o acesso a verdade,
pela via da intuicdo sobrenatural, em trabalho de esclarecimento
progressivo e em esforco de reconhecimento metodicamente
conduzido.10

6 Henri Bergson. O pensamento e o movente: ensaios e conferéncias. Sao Paulo: Martins Fontes, 2003. p. 3.

7 Gilles Deleuze trabalha essas duas vias em um contexto mais abrangente no terceiro capitulo de Diferenca
e Repetigio. Gilles Deleuze. Diferenca e Repeticio. Rio de Janeiro: Graal, 2006. p. 189.

8 James Aréas. O delirio dos deuses e a loucura do filésofo. Comum - Rio de Janeiro - v.11-n°25-p.5a 24 -
julho / dezembro 2005, p. 5.

9 Ibidem, p. 6.

10 Ibidem, p. 6.
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Para que o racionalismo platdnico receba seus poderes, faz-se necessario o delirio
proprio de Eros, ou seja, a relacdo que se instaura no filésofo entre a loucura e a razdo.
Esse encontro entre o delirio e a razado é o que interessa contra todo dogmatismo pedante,
na medida que promove um conjunto de modifica¢des e transformagdes em relagao as
questdes tradicionais ja estabelecidas pelos grandes sabios da cultura.

Ja contra a boa vontade, ele nos ensinava uma irritacdo contra a ideia de "pensar

o que se quer", em nome da "impoténcia de pensar". Em relacdo ao segundo, dira:

Ora, o ideal do pensamento, da filosofia, consiste justamente nisto:
impedir que o pensamento pense o que ele quer; ndo pensar o que eu
quero, nao poder pensar o que eu quero nos impele a pensar
diferentemente do que pensamos. Ndo poder pensar o que se quer nao
é de todo ruim, embora isso possa fazer mal a alguém que acha que
pode pensar o que quer.!

Essa impossibilidade de uma consciéncia de governar o pensamento, na verdade,
sempre foi o "sonho do pensamento".12 Sonho de produzir uma espécie de automato do
pensar, um autdémato que possua a poténcia de criar.

Delirio filoséfico e irritagdo com todo "poder pensar o que quer", ou seja, contra
as duas méscaras da imagem dogmatica do professor de filosofia, que respeita ao mesmo
tempo o bom senso e o senso comum. Delirio e irritacdo contra toda forma da recognigdo,
da simples opinido e da conformidade. Claro que os atos de recognicdo, de busca por
uma identidade no objeto e de uma unidade no sujeito, existem e ocupam a nossa vida
cotidiana. Mas, atravessar o rio da filosofia exige uma espécie de dilaceramento que
arranca uma parte do corpo, que explode os cérebros, ou seja, destréi tudo aquilo que
insistia em permanecer ligado a consciéncia, a cultura ja dada e estagnada e a rigidez dos
habitos mecanicos de nossos automatismos.

James Aréas fazia de suas aulas um convite a nunca esquecer da faléncia e da
tristeza de qualquer movimento sem sua real mobilidade ou de temporalidades sem sua
real duracdo. Assim, a partir de uma inspiracdo bergsoniana, nos era ensinado dindmicas
que apontavam para o incomum e o impensdvel. Sob a sua orienta¢do, tomdvamos
contato com estudos que faziam parte de seus afetos: os Gregos com sua Imanéncia
politica, o Cinema com suas imagens, Henri Bergson com sua duragdo real e Gilles
Deleuze e seu nomadismo no pensamento. Cada aula era uma grande viagem por
caminhos de saidas incertas, que no meu caso, ndo teve mais volta, pois eram aulas que
nos faziam experimentar verdadeiros acontecimentos filoséficos, ou seja, entravamos em
contato com algo no mundo que nos forcava a pensar. Um algo que dizia respeito a um
encontro fundamental que nos colocava imediatamente em relagdo com forcas
diferenciantes, com novos signos que suscitavam em nosso espirito um problema. Para
nosso mestre, a categoria de problema era a condicdo mais importante para o
pensamento.

11 James Aréas. Do universo bergsoniano das imagens as imagens do cinema em Deleuze. In: Eric Lecerf, Siomara
Borba, Walter Kohan. Imagens da Imanéncia: escritos em memoéria de H. Bergson. Belo Horizonte: Auténtica,
2007, p.104

12 Ibidem, p. 105.
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Nao sendo nem pedante nem um homem de boa vontade, ainda restaria um
perigo que ronda o ensino da filosofia: a besteira. James chegou a conviver com as
infelizes aulas de filosofia que proliferam nas plataformas digitais, aulas que por nao
possuirem qualquer dimensdo problematica representam a bestializagdo da filosofia.
Importante, aqui, ndo confundir a bestialidade com a animalidade propriamente
tilosofica. A filosofia, alids, sempre teve seus devires-animais, por exemplo: o polvo
(poluplokos) que alude ao homem dos "mil disfarces" e a raposa (polutropos) que diz
respeito ao homem dos "mil desvios".’3> Animais que estavam em certa medida ligados a
sofistica e a politica, mas que forcam a producao de desvios filoséficos.

Diante do imponderével sofista, Platdo sugere ao fil6sofo a ponderagao,
um esfor¢o adicional para a abertura de um caminho (hodos), que
permita o desenvolvimento de um logos apropriado aos obstaculos ou
barreiras (problemata), capaz de contornar as dificuldades ou impasses
(aporia), que se interpdem ao longo do percurso da inteligéncia
filoséfica em diregdo a seu alvo mais distante. Um pequeno desvio...
desvio filosofico, reversdo da sofistica.l4

Assim, os desvios filoséficos provocados pela animalidade e pelas mais variadas
alteridades estdo longe de serem besteiras. Ao contrario, as besteiras destituem a filosofia
de seu poder criador, transformando-a em uma trivialidade sem forga para enxergar os
verdadeiros problemas. De todo modo, ainda fica a questdo: Como ndo dizer "besteiras"
da filosofia? Como néo transformar a filosofia em uma mera colecdo de tolices? Como
nao trivializar ou banalizar os conceitos?

Diante dessas questdes, James Aréas sempre apontava para os problemas, pois
s0 as solugdes podem ser tolices, nunca os problemas. No maximo, sdo problemas falsos
ou inexistentes, como ensinava Henri Bergson. Todo problema, para nosso mestre,
quando bem colocado, tinha que ser, no minimo, desconcertante. Em suas aulas, sempre
que abria um novo problema, ele nos apresentava um exemplo, que podia ser de um
determinado filme ou mesmo de um caso particular. Ele fazia, certamente, um uso
filos6fico do exemplo, e que, geralmente, vinha acompanhado de muito humor. Alias,
quem nunca riu de suas descri¢cdes de filmes e das narragdes de eventos de sua vida.
Assim, o caso exemplar lhe permitia escapar da dicotomia entre as abstragdes e um
mundo fisico ja dado e estagnado. Importante notar que essa dinamica do problema-
exemplo, nunca foi no sentido de simplesmente contribuir com uma identificacao
sumadria de conceitos abstratos a coisas, ainda mais porque Aréas nunca considerou a
estrutura conceitual de uma filosofia como um simples decalque representativo de um
objeto "real".

O efeito dessa dindmica do problema-exemplo era o de uma verdadeira
dramatizac¢do, com o intuito de nos tornar familiar uma determinada filosofia, ao ponto
de nossa percepcao do mundo e de n6s mesmos nao poder mais escapar dos modos de
apreensao do mundo que aquela determinada filosofia propde. Fica claro, aqui, que nao
é somente a funcao didatica que esta em jogo. Claro que ha o propésito de causar uma

18 James Aréas. UM PEQUENO DESVIO ... Astiicia e Dialética no Sofista de Platido. Comum - Rio de Janeiro -
v.6-1n017-p. 24 a3l -jul./dez. 2001, p. 26 e 27.
14 Ibidem, p. 28.
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modulagdo no ponto de vista inicial do estudante com a finalidade de facilitar a sua
compreensdo do contetido da doutrina filoséfica, mas podemos apontar outras funcdes
ou aberturas. Funges essas que dificultam qualquer reducao da diferenca ao idéntico,
do mével ao imoével, do assimétrico ao simétrico, da tensao pelo estavel, das intercessdes
criadoras ao fechamento.

Primeiramente, partir de um conjunto heterogéneo de exemplos pode levar a
sabotagem da pretensdo de que um determinado elemento constituido e formalizado
queira substituir a totalidade movente do real. Essa fun¢do evita todo tipo de
reducionismo ao se evitar partir de algo ja formalizado em vez de se pensar os processos
de sua formacdo. Outra funcdo que podemos apontar é que, mais do que uma simples
validagdo, o que estd em jogo é o compartilhamento de experiéncias fora dos quadros do
pedantismo e da boa vontade na expectativa de evidenciar uma espécie de zona
assimétrica na relagdo entre o professor e seus estudantes, evitando, assim, que se
idealize uma simetria de base em tal relagdo. Por tltimo, se a filosofia tem o conceito
como producdo, o exemplo, particular ou cinematografico, ndo estabelece em relagdo a
ele apenas uma facilitacdo para seu entendimento. O exemplo e seu carater nao-filoséfico
se torna ele mesmo um dos elementos constitutivos da funcdo conceitual, garantindo a
intercessdo permanente entre o conceito e seu fora. Tais intercessdes impediriam o
fechamento abstrato do conceito a partir de uma abertura vital para novos mundos
imprevisiveis. E o que James Aréas ressalta nas intercessdes entre Bergson e a imagem-
pulsdo em David Lynch:

Na intercessao do cinema com a filosofia proliferam mundos insélitos
e extravagantes. Mundos organicos e inorganicos, perceptivos, afetivos,
pulsionais, ativos, cristalinos. Se o cinema ¢ a realizacao de mundos e a
filosofia criagdo conceitual, o mundo é ele préprio cinema, cinema em
si onde fulguram e vivem as imagens e as ideias. Todavia, assim como
nenhuma imagem do pensamento esgota as ideias, do mesmo modo
nenhuma imagem cinematografica pode expressar a totalidade do
mundo, simplesmente porque o Todo ndo se fecha sobre mundo
nenhum. [...] A dimensdo metafisica da imagem, do movimento e do
tempo, sua caracterizagdo intrinseca e seus agenciamentos exteriores,
tornaram-se objeto da investigagdo filosoéfica contempordnea de
Bergson a Deleuze abrindo para o pensamento um vasto dominio de
problemas e de novas possibilidades de experimentacdo, posto que a
intercessdo filosofia-cinema é hoje muito mais que um horizonte
inexplorado - trata-se, antes, de um grandioso e inevitavel encontro. 15

Um pequeno texto ndo seria suficiente para expressar a grandiosidade de se
confrontar em vida com um grande pensador. Apenas tive o propodsito de expressar
alguns pontos que me marcaram como aluno e amigo de James Aréas e que sirva como
um convite para a escuta de suas gravagdes e para leitura de seus textos.

15 James Aréas. David Lynch: entre o Afeto e a Agdo. Nota sobre a imagem-pulsio em Deleuze. In: o que nos faz
pensar. v. 13. N° 16: novembro de 2003, p. 26 e 27.
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Introducao do tradutor

Ha quase cinco décadas, entre os dias 13 e 16 de novembro de 1975, ocorreu na
Universidade Columbia, Nova York, EUA, um evento que pode ser reconhecido como
um dos mais célebres encontros académicos. O schizo culture foi um coléquio que
reuniu tanto a comunidade universitaria, entre professores e estudantes, quanto
ativistas e artistas. A ideia de seus organizadores - Sylvere Lotringer e John Rajchman
- era provocar o encontro e o didlogo de pensadores franceses pos-estruturalistas com
figuras proeminentes da contracultura estadunidense. Durante os quatro dias do
evento, a juncdo da filosofia com a psicandlise, a arte e a politica deu o tom dos
encontros e dos calorosos debates, sem duvida invocando e reverberando ainda o Maio
de 68 na Franca. A grande singularidade do schizo culture foi justamente essa mescla da
chamada french theory! com os movimentos contraculturais estadunidenses.

A seguir veiculamos traduces para as duas falas realizadas por Félix Guattari no
schizo culture: uma breve exposicao sobre as questdes de poder e de sentido e uma
comunica¢do mais longa na qual o autor aborda o tema das revolugdes moleculares
(bastante em voga entdo para Guattari, que, em 1977, veio a lancar a primeira versao de
seu livro A revolugio molecular?). Até agora, nenhuma dessas duas falas havia sido
traduzida e publicada no Brasil.

* Os originais dos textos aqui traduzidos sdao: GUATTARI, F. “Notes on Power and Meaning”. In:
LOTRINGER, S. e MORRIS, D. (orgs.) Schizo-Culture: the event 1975. Los Angeles: Semiotext(e), 2013, pp.
182-183 & GUATTARI, F. “Molecular Revolutions and Q&A”. In: LOTRINGER, S. e MORRIS, D. (orgs.)
Schizo-Culture: the event 1975. Los Angeles: Semiotext(e), 2013, pp. 184-195.

1 Cf. CUSSET, F. Filosofia francesa: a influéncia de Foucault, Derrida, Deleuze e cia. Trad. Fatima Murad.
Porto Alegre: Artmed, 2008.

2 GUATTAR], F. La révolution moléculaire. Paris: Editions Recherches, 1977. No Brasil, contamos com duas
edigOes desta obra: GUATTARI, F. Revolugio molecular: pulsacoes politicas do desejo. Trad. de Suely Belinha
Rolnik. Sao Paulo: Brasiliense, 1981 e GUATTARI, F. A revolugio molecular. Trad. de Larissa Drigo
Agostinho. Sao Paulo: Ubu Editora, 2024.
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Semiotext(e)

sponsors a colloquium on

schizo culture

13-16 november 1975
columbia university

“One does not desire revolution, desire is
revolutionary”
—G. DELEUZE and F. GUATTARI

“The power to punish is not essentially
different from the power to cure or to

educate”’
—M. FOUCAULT
Thursday, Nov;rl;ﬁ;e; l!ﬁ 2 - :
2:30 p.m. (Harkness): Sylvere Lotringer, John Rajchman g5 James Fessenden
Introduction N ‘;QS Transversolity and Style
7:30 p.m. (Harkness): Arthur Danto Jean-Frangois Lyotard
Freudian Explanation La Force des Faibies
Friday, November 14
9:30 a.m. Workshops: Psychiatry and Social Control. — Radical Therapy. —
Schizo-City [Harlem]; Cinema: Representation and Energetics. —
Ontologico-hysterical theatre.
2:30 p.m. (Harkness): Robert Fine Joel Kovel Francois Péraldi
Psychiartry and Maierialism Therapy in Late Capitalism A Schizo and the Institution
Panel with Félix Guattari
8:00 p.m. (S..LA.): William Burroughs Michel Foucault
The Impasses of Control Nous ne sommes pas Riprimés

Saturday, November 15

_ 10 a.m. (A-B Law) ____ Panel on Prisons/Asylums -
Judy Clark, Michel Foucauit, Robert Michels, David Rothman

2:30 p.m. (A-B Law) John Cage Gilles Deleuze
Empry Words Le Reégime des Signes
8:00 p.m. (A-B Law) Ti Grace Atkinson Félix Guattari
The Psyche of Soclal Movements Politique et SignifTention
Sunday, November 16 Meeiings will be heid at the Maison Francaise of the French Department, 560 W. 113 St.
9:30 a.m, Workshops: Feminism and Therapy.—Psychoanalysis and Politics.—
Gay Liberation—Mental Patients’ Liberation
2:30 p.m. Workshops: Prison Politics — Lincoln Detox. — Mass Culture. —
Psychoanalysis and Schizoanalysis
9:00 p.m. (John Jay): Schizo-Party
I i Write to Semi (¢), 522 Philosophy Hall, Col ia University, N.Y.C. 10027
G Six dollars (stud twelve dollars (others). Checks or money orders payable to Semiotext{e), Inc.
Register early if you wish (o receive ab: in ad Fee includes a copy of the proceedings of the Schizo-Culture
colloquium in Semiotext(e). Subscriptions to ): $7.00 (individual), $12.00 (institution),
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Notas sobre Poder e Sentido

H4 toda uma tecnologia do poder. Mesmo os sentidos sintaticos, os relacionais e
os outros provém dai. A primazia da pragmatica micropolitica sobre os componentes
fonolégicos, sintdticos e semanticos da linguagem. A primazia das formacdes de poder
sobre o inconsciente:

— Comecando sempre do sujeito e do objeto

— Impondo um ponto de referéncia

— Esmagando as multiplicidades

— Tornando os fluxos traduziveis

— Paradigmatizando a expressao

— Policiando a fala, ordenando a escrita

— Combinando as palavras, os fonemas, disciplinando-os, moldando-os e os
fazendo seguir a risca

— Garantindo a hegemonia de uma lingua - e especialmente uma lingua
nacional - como uma mdaquina de poder, como a localidade para uma conjungdo, e
tornando traduziveis todas as formagoes de poder locais

A subjugacdo semidtica em todos os niveis: corpo - socius - gestos - mimica -
fala - atitudes - olhares - danca - ldgrimas - 6rgdos - uma permissao para dirigir -
uma permissao para foder - tome cuidado com o que diz - ndo fale comigo nesse tom
de voz.

O inconsciente estd estruturado como uma linguagem na medida em que, e
apenas na medida em que, cai nas garras de uma formacdo de poder. O inconsciente
esta estruturado pelas formagdes de poder. Quer dizer, a ndo ser que ele escape da
linguagem para trabalhar no mesmo nivel dos fluxos semiéticos a-significantes e dos
fluxos materiais de toda espécie. O poder nado existe, ele deixa de existir fora das
secre¢Oes significativas, significantes. Isso ndo significa que se recaia entdao no ndo-
senso, na anarquia, na culpa e na indiferenca incestuosa.

E o oposto de toda e qualquer coisa!

— Conex0es que cobrem todas as dire¢des
— Um diagramatismo altamente preciso
— Uma saida das redundancias vazias

— Conexdes signo-cosmo-socius

Junto com os sentidos, todos os poderes que existem sobre o corpo, o outro, o
parceiro sexual, o irmdo, o militante, e o cidaddo mantém relacdes de filiacdo
genealogica.

E impossivel romper a cadeia de poder-hierarquia-despotencializacio-castracao
sem se montar uma maquina concreta de outro tipo: conjuncdo diagramatica do
material, fluxos semibticos e sociais de acordo com um ndo-significativo, nao-
significante, ndo-interpretativo, uma relagdo nao-subjetificante.
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Abster-se, sempre que possivel, do desejo de se rebaixar as estruturas do
inconsciente dominante. Produzir o inconsciente. Recusar-se a induzi-lo ou deduzi-lo.
Contra os sentidos dominantes, mesmo a mais infima fuga do sentido, a ruptura de um
bloqueio da infdncia, um estranho desejo, algo engracado assim sem razao de ser...

Sem oposicdes simplistas: esquizo/paranoico, revolugdo/fascismo. Dé espaco
para o  disparate. = Budistas, = Maoistas-masoquistas,  Stalinovegetarianos,
anarcocatélicos... a mesma batalha! Ajude os burocratas - “Podemos te ajudar de

'II

alguma forma, velho amigo!” E bem menos dificil se deparar com o microfascismo do
que com o macrofascismo. “Fica tranquilo, vai com calma!”
Mantenha em mente o micro, primeiro em si mesmo e ao seu redor. Do contrério,

vocé corre o risco de perder de vista o macro.

*

Revolu¢des moleculares

Ha4 intimeras coisas que eu gostaria de compartilhar e discutir com vocés agora,
mas sinto que eu poderia falar sobre absolutamente qualquer coisa - minha vida
privada, como voto - exceto sobre desejo ou revolucdo. Eles pareceriam
verdadeiramente obscenos aqui na Universidade Columbia.

Chegou ao ponto em que fico imaginando se alguém realmente precisa ser um
membro da CIA para se dispor a tal coisa. Ha algo como um virus-CIA aqui que parece
ter contaminado muitas pessoas e que se mantém recorrente em diferentes momentos,
e eu ndo consigo evitar de me perguntar se eu ndo peguei o bicho.?

Se fosse possivel ir além dessas paredes ou atravessar esse abafamento que
constitui uma espécie de parede de som dentro da universidade, penso que se poderia
comegar a reconhecer que a crise mundial estd acelerando em um ritmo consideravel.
Sera que fui simplesmente pego por um processo-esquizo em aceleracdo? Ja por alguns
anos temos experimentado um processo comparavel aquele de 1929 - toda uma gama
de conflitos regionais, de confrontos politicos locais, de crises econdmicas. Nao ha
personagens extremos e salientes da magnitude de um Hitler ou de um Mussolini no
cendrio politico nesse instante, contudo existem sim campos de exterminio. Toda
Bangladesh é um tal campo; milhares, dezenas de milhares de pessoas estdo morrendo
ou prestes a morrer 1a, porque elas estdo presas em uma situagdo econdmica particular
que resulta de uma politica governamental especifica, e ndo existem alternativas exceto
ser exterminado. Eu realmente acredito que toda uma série de fatores estd levando a
uma crise absoluta em todos os niveis de organizagdo social ao redor do mundo. Essa
situacdo deveria clamar por solucdes revolucionarias, mas nada, ninguém, nenhuma

3 N.T.: Durante a primeira exposi¢do de Michel Foucault no evento, um homem na plateia se levantou e
comecou a gritar e apontar em direcdo a ele o acusando de ser pago pela CIA. O mesmo se repetiu em sua
segunda fala. Foucault reagiu espirituosamente, simplesmente respondendo que o homem tinha razio,
que todos ali haviam sido pagos pela CIA, e que o tnico que ndo havia sido era o préprio homem, que,
por sua vez, havia recebido da KGB. Todo o publico entdo gargalhou e comegou a aplaudir, arrancando
risos até do acusador, que se sentou sem dizer mais nada.
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organizacao estd preparada para lidar com ela e seus imperativos. A tese obscena que
eu gostaria de defender diante de vocés agora é esta: todas essas organizagdes -
Bolchevique, Marxista-Lenininsta, comunista, Espontaneista (em uma ou outra forma),
Social-Democrata - nao estdo atentando para um aspecto essencial dessa luta
revoluciondria e de seu desenvolvimento.

Ha4 dois modos de se rejeitar a revolucdo. O primeiro é se recusar a enxerga-la
onde ela existe; o segundo é enxergé-la onde ela manifestadamente ndo ocorrera. Esses
sdo, para resumir, os caminhos reformista e dogmaético. De fato, uma revolucao de
grande amplitude estd se desenvolvendo hoje, mas em um nivel molecular ou
microscopico.

Acredito que essa revolucdo molecular s6 pode se desenvolver em um caminho
paralelo a crise politica geral. Algumas pessoas dizem que a agitacdo social nos Estados
Unidos durante a década de 1960, ou na Franca em 68, foi um acontecimento
espontaneista - transitério, marginal - e que tal revolugdo utdépica ndo leva a lugar
nenhum. Mas na minha opinido, coisas importantes comecaram a acontecer somente
apo6s aquela revolugdo, que talvez tenha sido a dltima revolugdo a moda antiga. A
revolucdo molecular se desenvolve em areas relativamente desconhecidas. Gilles
Deleuze acabou de nos dizer que ndo hd muito o que se tentar compreender. Vemos
estudantes se rebelando, se movimentando nas barricadas. Vemos adolescentes
mudando a vida nos colégios. Vemos presididrios incendiando metade das prisdes
francesas. Vemos o Presidente da Republica da Franga apertando a mao de
presidiarios. As revoltas das mulheres estdo se movendo para todo tipo de dire¢do, em
varios niveis: contra a politica herdada, sobre o problema do aborto, na questdo da
prostituicdio. Vemos as lutas dos imigrantes ou minorias étnicas, a luta dos
homossexuais, dos usuérios de droga, dos pacientes de saide mental. Encontramos até
categorias sociais previamente inimagindveis sendo mobilizadas na Franga, por
exemplo, alguns juizes...

Quando botamos tudo isso junto na mesa, lado a lado, podemos perguntar: o que
isso tudo tem em comum? Podemos usar isso tudo para comecar uma revolucao? Isso
tem algo a ver, por exemplo, com o que esta acontecendo nesse instante em Portugal,
onde oficiais do exército colonial estdo se passando por Cohn-Bendits? Podemos
certamente descartar esse fendmeno considerando-o marginal, tentar reavé-lo como
forca de excesso, o que é precisamente a atitude que a maioria dos grupelhos tém; ou -
e essa é minha hip6tese - podemos assumir que a revolu¢ao molecular da qual falei
estd alojada e se desenvolvendo aqui de uma maneira irreversivel e que a cada vez
esses movimentos falham porque as velhas formas e estruturas de organizacdo tomam
o poder, retendo o elemento rizomatico do desejo em um sistema de poder
arborescente. Portanto, a questdo central para mim é uma mudanca radical de atitude
quanto aos problemas politicos. Por um lado, ha as coisas “sérias” que alguém vé nos
jornais, na televisdo - as questdes do poder nos partidos, nos sindicatos, nos grupelhos.
Por outro lado, ha as pequenas coisas, as coisas da vida privada: a esposa do militante
que fica em casa para cuidar das criancas, o burocrata insignificante fazendo acordos
nos corredores do Congresso - essas coisas estdo na raiz das cisdes politicas e assumem
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um aspecto programético, mas estdo invariavelmente ligadas ao fendmeno do
investimento burocrético e da casta especial que administra essas organizagoes.

Acredito que movimentos revoluciondrios, quaisquer que sejam, ndo mudam sua
orientacdo por causa da ideologia. A ideologia ndo pesa tanto se comparada ao
transitar libidinal que efetivamente se desenrola em todas essas organiza¢des. Tudo
chega na mesma coisa: ou os objetivos politicos sdo o eco de todo tipo de luta, e estdo
associados a uma andlise do fendmeno do desejo e do inconsciente social dentro da
organizacdo em questdo, ou entdo os impasses e as recuperagdes burocriticas vao
necessariamente retornar, o desejo das massas e dos grupos de interesse vai atravessar
0s representantes, e resultar de uma representacao.

Todos noés ja experimentamos esses tipos de iniciativas militantes. Temos que
estar aptos a entender por que as coisas funcionam desse jeito, por que o desejo esta
sendo delegado a representantes e burocratas de todo tipo, por que o desejo
revoluciondrio é transformado em microfascismo organizacional.

Certamente deve haver um investimento mais poderoso que vem para substituir
o desejo revolucionario. Minha explicacdo, provisoriamente, advém do fato de que o
poder capitalista ndo é somente exercido no dominio econdémico e através da
subjugacdo de classe, nem ¢é exercido somente através da policia, dos capatazes, dos
professores e docentes, mas também em um outro front que eu chamaria de subjugagio
semidtica de todos os individuos. As criancas comecam a aprender sobre o capitalismo
no berco, antes de terem acesso a fala. Elas aprendem a perceber objetos e relacdes
capitalistas na televisdo, através da familia, no bercario. Se elas de algum modo
conseguem escapar da subjugacdo semibtica, entdo instituicdes especializadas estdo 14
para cuidar delas: a psicologia, a psicanalise, para citar s6 duas.

O capitalismo nao pode unir de forma bem-sucedida sua forca de trabalho a nao
ser que proceda através de uma série de subjugac¢des semiéticas. O que é dificil - e que
levanta um problema teérico basico - é como conceber a articulacdo e a unificagdo das
lutas em todos esses fronts: o front da politica tradicional e da luta social; a libertacao
de regides e de grupos étnicos; lutas linguisticas; lutas por um bairro melhor, por um
estilo de vida mais comunitario; lutas para mudar a vida familiar ou o que quer que
esteja em seu lugar; lutas para mudar os modos de subjugacao que sao recorrentes em
casais, sejam heterossexuais ou homossexuais. Coloco todas essas lutas sob o termo
“microfascismo”, embora eu particularmente ndo goste dele. Utilizo-o simplesmente
porque ele assusta e incomoda as pessoas. Ha um microfascismo no préprio corpo, nos
6rgaos, no tipo de bulimia que leva a anorexia, uma bulimia perceptiva que nos cega
para o valor das coisas, exceto para seu valor de troca, seu valor de uso, as custas dos
valores do desejo.

Isso levanta uma questdo tedrica importante, a questdo que, para mim, Deleuze, e
muitos outros, de alguma maneira tem mudado, ultimamente. Pensdvamos que o
inimigo mais formidével era a psicandlise porque ela reduzia todas as formas de desejo
a uma formagdo particular, a familia. Mas ha outro perigo, do qual a psicandlise é
apenas um ponto de aplicacdo: é a redugao de todos os modos de semiotizagao. O que
chamo de semiotizagio é o que acontece com a percepgdo, com o movimento no espago,
com cantar, dangar, fazer mimica, acariciar, tocar, tudo o que envolve o corpo. Todos
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esses modos de semiotizagdo estdo sendo reduzidos a uma linguagem dominante, a
linguagem do poder, que coordena sua regulagao sintatica com a produgdo de discurso
em sua totalidade. O que se aprende na escola ou na universidade ndo é
essencialmente um contetido ou um dado, mas um modelo comportamental adaptado
a certas castas sociais.

O que vocé requer de seus estudantes antes de tudo quando vocé aplica uma
prova é um certo estilo de moldagem semidtica, uma certa iniciacdo a dadas castas.
Essa iniciacdo é ainda mais brutal no contexto da formag¢do manual, no treinamento de
trabalhadores. Provas, ou o movimento de posicdo a posicdo no trabalho na fabrica,
sempre depende se alguém é negro, porto-riquenho, ou criado em um bairro abastado,
se tem o sotaque certo, se ¢ um homem ou uma mulher. H4 signos de reconhecimento,
signos de poder que operam durante a formacao instrucional, e ha verdadeiros ritos de
iniciagdo. Peguei o exemplo da universidade, mas poderia facilmente ter pegado
exemplos de varias outras formagdes de poder.

O poder dominante estende a subjugacdo semiética dos individuos a menos que
a luta seja perseguida em cada front, particularmente naqueles de formagdes de poder.
A maioria das pessoas nem percebe essa subjugacdo semidtica; é como se elas nao
quisessem acreditar que ela existe, contudo as organizagdes politicas, com todos os
seus burocratas, s6 pensam nisso; isso é o que contribui para criar, engendrar e manter
todas as formas de recuperacao.

Ha algo que me interessa bastante nos Estados Unidos. Vem acontecendo, ha
alguns anos, notadamente com a geracdo beat, e é provavelmente devido a acuidade
dos problemas em se tratando da semiética do corpo, da percepgdo. Isso ndo acontece
tanto na Europa onde se estd amarrado a uma certa concepgdo intelectualista das
relacdes e do inconsciente. As variadas racionalizacdes ou justificativas que sdo dadas
la para reintroduzir uma semiética do corpo me interessam menos. Alguns envolvem
Zen Budismo, ou variadas formas de tecnologia, como o tai chi chuan que acaba de ser
realizado aqui no palco... Me parece que algo esta sendo procurado ali de alguma
forma cega. A cegueira toma formas multiplas. Na Franga, por exemplo, temos redes
de gurus em sociedades psicanaliticas; temos até uma personalidade como o
Reverendo Moon dirigindo uma organizacdo psicanalitica importante. Mas a
psicandlise s6 envolve um conjunto particular de pessoas. Nos Estados Unidos,
aparentemente, o virus da psicandlise tem sido mais ou menos evitado, mas as vezes
imagino se seus sistemas hierarquicos ndo sao reproduzidos nos sistemas de gurus, os
sistemas para representar o desejo.

O problema é esse: ndo é possivel se esforcar por um objetivo politico sem se
identificar também todos os microfascismos, todos os modos de subjugagdo semiética
do poder que se reproduzem através daquela luta, e nenhum mito de um retorno a
espontaneidade ou a natureza vai mudar alguma coisa. Entretanto, ingenuamente
alguém pode se declarar inocente quanto a isso, seja com relacdo as nossas criancas, aos
nossos companheiros, ou nossos estudantes (para professores), acredito que essa
inocéncia é equivalente a culpa e engendra a culpa. A questdo ndo é nem a inocéncia
nem a culpa, mas descobrir o microfascismo que alguém abriga em si, particularmente
quando esse alguém ndo o enxerga. A tltima coisa que eu gostaria de destacar aqui, é
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claro, é que se pode dar uma solucdo individual. S6 se pode lidar com isso com um
novo tipo de agenciamento de enunciagio. Um exemplo desses agenciamentos de
enunciacdo - um agenciamento impossivel e realmente péssimo do ponto de vista do
desejo - é o deste ambiente mesmo, com algum individuo se sobrepondo a todos os
outros, com uma discussdo preparada que tornaria impossivel para qualquer um
realmente comecar uma discussdo. Ontem propus alterar todo o formato, todo o tipo
de trabalho que estamos fazendo aqui, e para minha grande surpresa, percebi que
todos queriam que a conferéncia se mantivesse como estava. Algumas pessoas
chegaram até a pedir seu dinheiro de volta, embora ninguém aqui estivesse sendo pago
para falar.

Em vérios momentos houve tentativas de se produzir esse tipo de didlogo. As
Unicas pessoas que se prontificaram a tentar e comecar um didlogo - de maneira
completamente encenada, mas cheia de desejo real - foram aqueles que falsamente nos
acusaram de sermos agentes da CIA.

Enquanto se investe na economia libidinal das micropoliticas do desejo, do
microfascismo, também se deve precisamente identificar as aliangas e possibilidades
que existem concretamente no nivel das lutas politicas e que sdo de natureza
completamente diferente. Certa vez eu disse a Jean-Jacques Lebel, com relacdo ao seu
workshop em Portugal, que o julgamento que se faz quanto as atitudes do Partido
Comunista Portugués é necessariamente diferente do de Spinola e de seu préprio e,
ainda assim, os mecanismos de burocratizacao e a ignorancia sobre o desejo das massas
sdo comparaveis nos dois casos.

Outro exemplo: na Franca temos alguns grupos, gangues, ou pessoas que usam
sudsticas nas costas e que andam por ai cobertas por insignias fascistas de todo tipo.
Contudo nao se deve confundir o microfascismo deles com o fascismo de grupos
politicos como o Ocidente, etc. Na medida em que se combate o microfascismo num
nivel molecular, é possivel também prevenir que ele aconteca no nivel de grupos
politicos amplos. Se se acredita que cada um de nés estd imunizado contra a
contaminacdo microfascista, contra a contaminagdo semiética pelo capitalismo, entao
podemos certamente esperar ver formas desenfreadas de macrofascismo sobrevindo.

Perguntas & Respostas*

Depois de um ataque sistematico (pelo menos penso que foi) a psicanalise, Gilles
Deleuze e eu comecamos a nos perguntar sobre as concepgcdes linguistica e semiodtica
que subjazem as formacdes de poder na psicanalise, na universidade e em geral.

Uma espécie generalizada de supressao do que chamo de componentes semidticos
da expressio ocorre em um certo tipo de escrita, tal que mesmo quando as pessoas
falam, elas falam como se estivessem escrevendo. Ao mesmo tempo, as regras de suas
falas ndo dependem somente de uma certa sintaxe, mas de uma certa lei da escrita.

4 No segundo dia da conferéncia, Guattari interrompeu a fala programada e metade do ptblico o seguiu
para uma sala menor para o debate - as perguntas e respostas aqui incluidas foram retiradas dessa sessao.
Foucault também escolheu fazer sua fala na mesma sessao. ..
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Diferente das sociedades primitivas, nossa sociedade ndo pensa muito na fala -
apenas ha escrita, na escrita que é assinada, atestada. A subjuga¢do nas sociedades
capitalistas é basicamente uma subjugacdo semiética ligada a escrita. Aqueles que
escapam da escrita desistem de qualquer esperanca de sobrevivéncia. Eles acabam em
institui¢cdes especializadas. Seja no trabalho ou em qualquer outra 4rea da vida, deve-se
sempre se certificar de que os modos semibticos que se usa se relacionam com o
fendmeno da lei da escrita. Se gesticulo, esse gesto deve estar relacionado a um texto
que diz: “E apropriado gesticular assim neste momento?”. Se meu gesto é incoerente,
havera, como em um computador, algum suporte escrito ou digitalizado que dira:
“Essa pessoa deve estar louca ou drogada, quem sabe devéssemos chamar a policia, ou
talvez ele seja um poeta: esse individuo pertence a uma certa sociedade e deve ser
referido a um texto escrito”. Penso, portanto, que o problema em questdo neste
coléquio - ler ou nao ler certos textos - é basicamente um problema da formagao de
poder que estd para além da universidade.

Isso ndo tem a ver com o que Antonin Artaud disse sobre o texto escrito?®

Totalmente. Artaud compreendeu o teatro e o cinema em suas multiplicidades de
componentes semidticos. Na maioria das vezes, um filme é baseado em um texto
escrito, um roteiro, e os elementos plasticos e aurais se referem a um texto e dele estao
alienados.

Nio se trata mais de uma questdo aqui de linearidade do que de escrita, estritamente
falando?

Certamente, ou do que pode ser chamado de digitalizacdo, colocar tudo em
digitos.

O problema da linearidade é especifico do capitalismo, ou hd uma forma de escrita
especifica do capital?

Sim, acredito que sim. Toda a evolucdo dos sistemas de enunciacdo tende a
individuacdo da enunciacdo e a degeneracdo dos agenciamentos coletivos de
enunciacdo. Em outras palavras, move-se em dire¢do a uma situacdo em que a
totalidade dos sistemas complexos de expressdao - como em uma danga, uma tatuagem,
uma mimica etc. - é abandonada para uma individuagdo que implica a posicdo de um
interlocutor e de um ouvinte, tal que a tnica coisa que resta de uma comunicagdo € a
transmissao de informacao quantificada em “bits”. Contudo, em outro agenciamento, a
esséncia da comunicacdo é uma comunicac¢do do desejo. Uma crianca que brinca, ou um
amante que corteja alguém, ndo transmite informacéo, ele cria uma situacao expressiva
rica na qual toda uma série de componentes semiéticos esta envolvido.

O capitalismo se recusa a levar em consideracao esses componentes; o que ele
quer é: 1 - que as pessoas se expressem de uma forma que confirme a divisdo do
trabalho; 2 - que o desejo seja expresso somente de uma forma que o sistema possa
reter, ou somente se for linearizado, quantificado em sistemas de producado. Algumas

5 N. T.: Ndo foram indicadas as identidades das pessoas que fizeram as perguntas. Optamos, assim, por
diferencié-las das respostas de Guattari por meio do uso do italico.
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pessoas aqui destacaram que a linearizagdo é a melhor forma de se transmitir dados
com um certo propdsito, mesmo em sistemas genéticos. Por exemplo, considere o que
acontece em uma sociedade primitiva quando uma compra é realizada. A compra é
geralmente um corpo ligado a intermindveis discussdes; geralmente é mais como uma
doacdo, apesar de ser apresentado como uma troca. Hoje, fazer compras demanda
idealmente que a vendedora se comporte como um computador. Mesmo se a
vendedora é alguém agradavel e exibe todos os componentes iconicos de sedugdo, ela
seduz, no entanto, de acordo com um cédigo especifico. Sua saia deve ser de um
determinado tamanho, seu sorriso artificial etc. A melhor maneira de o capitalismo
assegurar a subjugacdo semiética é codificar o desejo de uma forma linear. Seja numa
fabrica ou num banco, o capitalismo ndo quer as pessoas que trazem a totalidade do
que elas sdo, com seus desejos e seus problemas. Nao se pede para elas desejarem, para
estarem apaixonadas, ou para estarem deprimidas; pede-se para elas fazerem o
trabalho. Elas devem suprimir o que sentem, o que sdo, toda a sua semidtica
perceptiva, todos os seus problemas. Trabalhar na sociedade capitalista implica isolar a
quantidade utilizdvel de semiotizacdo que tem uma relagdo precisa com uma lei da
escrita.

Isso é questionar o capitalismo em um sentido extremamente amplo.
Claramente, deve-se também incluir o socialismo burocratico.

Para retomar a questdo da linearidade, qual é a consequéncia, de acordo com vocé, da
critica e da rejeigdo do triangulo edipiano em Lacan? Qual é o impacto de tal critica em termos
de agdo revoluciondria; ndo apenas como critica exegética, mas como prixis intelectual?

Para mim, a definicdo lacaniana do inconsciente parece particularmente
pertinente se lembrarmos que ela se esquece do inconsciente do campo social
capitalista socialista burocrético. O que, de fato, diz Lacan? Ele diz que o inconsciente é
estruturado como uma linguagem e que um significante representa o sujeito para outro
significante. Ganha-se acesso ao inconsciente através da representacdo, a ordem
simbolica, a articulacdo de pessoas na ordem simbolica, através do tridngulo e da
castracdo. De fato, e realmente é disso que se trata, o desejo s6 pode existir na medida
em que é representado, enquanto atravessa os representantes. Do contrario, recai-se na
escuridao da noite da indiferenciacdo incestuosa dos impulsos etc. Pois toda a questao
estd aqui; se seguimos Lacan de perto até o fim, o que ele diz, em tltima anélise? Vocé
adere ao desejo pelo significante e pela castra¢do, e o desejo ao qual vocé adere é um
desejo impossivel.

Penso que Lacan esta totalmente certo quanto ao inconsciente do campo social
capitalista, pois assim que alguém representa seu desejo, assim que a mae representa o
desejo da crianca, assim que o professor representa o desejo dos estudantes, assim que
o orador representa o desejo do publico, ou o lider, o desejo dos seguidores, ou nés
mesmos em nossa ambigdo para ser algo para alguém que representa nosso desejo
(“Tenho que ser ‘macho’, sendo o que ela vai pensar de mim?”), entdo ndo ha mais
desejo. Penso que a posicdo do sujeito e do objeto no inconsciente é aquela que
continuamente implica ndo um sujeito metafisico, geral, mas um sujeito especifico, um
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tipo especifico de objeto em um campo socioeconémico definitivo. O desejo como tal
escapa do sujeito bem como do objeto, e especificamente da série dos chamados objetos
parciais. Os objetos parciais da psicanélise s6 aparecem em um campo repressivo. Para
aqueles que se recordam da monografia O Pequeno Hans, de Freud, o objeto parcial anal
aparece quando todos os outros objetos foram proibidos, a garotinha vizinha ou
atravessar a rua, dar um passeio, dormir com a mae, ou se masturbar - entdo, quando
tudo se tornou impossivel, o objeto fébico aparece, o sujeito fobico aparece.

Os sistemas de significacdo estdo sempre ligados as formacdes de poder e cada
vez que as formagdes de poder intervém para fornecer as significacdes e os
comportamentos significativos, o objetivo é sempre hierarquiza-los, organiza-los e
torna-los compativeis com a formagdo central de poder, que é a do estado, do poder
capitalista mediado pela existéncia de uma lingua nacional, a lingua nacional sendo a
méquina de um sistema de lei geral que é diferenciado em tantas linguagens
especificas quanto forem necessdrias para especificar as posigdes particulares de cada
uma. A lingua nacional é o instrumento de traduzibilidade que especifica o jeito de
cada pessoa falar. Um imigrante ndo fala do mesmo jeito que um professor, que uma
mulher, que um empresario etc., mas em qualquer caso cada um é perfilado contra um
sistema geral de traduzibilidade. Nao creio que se deva separar funcdes de
transmissdo, de comunicacdo, de linguagem, ou as fungdes do poder da lei. E 0 mesmo
tipo de instrumento que institui uma lei da sintaxe, que institui uma lei econémica,
uma lei da troca, uma lei da divisdo de trabalho e alienacdo, da extorsdo, da mais-valia.

E, ainda assim, eu mesmo falo tanto que ndo vejo como alguém pode me acusar
de negar a linguagem e o poder. Seria absurdo ir para a guerra contra o poder em
geral. Por outro lado, certos tipos de politicas de poder, certos tipos de agenciamentos
de poder, certos usos da linguagem, notadamente as linguas nacionais, sdo
normalizadas no contexto de uma situagao histérica, o que implica o confisco do poder
por uma certa casta linguistica, a destruicdo da dialética, a rejeicdo de todo espécie de
linguagens especiais - profissional bem como infantil ou feminina (confiram o estudo
de Robin Lakoff) - penso que é isso que acontece. Seria absurdo opor desejo e poder.
Desejo é poder; poder é desejo. O que estd em pauta é qual tipo de politica é
perseguida quanto aos diferentes agenciamentos linguisticos que existem. Porque - e
isso me parece essencial - o poder burocratico capitalista e socialista se infiltra e
intervém hoje em todos os modos de semiotizacdo individual, eles procedem mais
através da subjugacdo semiética do que da subjugacado direta pela policia ou pelo uso
explicito da forca fisica. O poder capitalista injeta um microfascismo em todas as
atitudes dos individuos, em suas relagdes com a percep¢do, com o corpo, com as
criangas, com os parceiros sexuais etc. Se uma luta pode ser conduzida contra o sistema
capitalista, ela s6 pode ser feita, na minha opinido, através da combinacdo de uma luta
- com objetivos visiveis, externos - contra o poder da burguesia, contra suas
instituicdes e seus sistemas de exploragdo, com uma compreensao minuciosa de todas
as infiltragdes semidticas nas quais o capitalismo se baseia. Consequentemente, cada
vez que se detecta uma éarea de luta contra a burocracia nas organizacdes contra
politicas reformistas etc., deve-se também enxergar exatamente o quanto nés mesmos
estamos contaminados e somos portadores desse microfascismo. Tudo esta feito, tudo
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organizado no que chamarei de individuagio da enunciagio, para que se esteja impedido
de assumir tal trabalho, para que um individuo esteja sempre enredado em si mesmo,
em sua familia, em sua sexualidade, para que tal trabalho de libertacdo se torne
impossivel. Assim, esse processo de fundir uma luta politica revoluciondria com a
analise s6 é concebivel na condicdo de que outro instrumento seja forjado. Em nossa
terminologia (i.e., com Gilles Deleuze) esse instrumento é chamado de agenciamento
coletivo de enunciagdo. Isso nado significa que seja necessariamente um grupo: um
agenciamento coletivo de enunciacdo pode colocar em jogo tanto pessoas quanto
individuos, mas também mdquinas, 6rgdos. Essa pode ser uma empreitada
microscopica, como aquela de certos personagens que encontramos em romances
(estou pensando no Molloy de Beckett); pode ser Meditagdo Transcendental ou um
grupo de trabalho. Mas o agenciamento coletivo de enunciacdo nado é uma solugao pelo
grupo; é simplesmente uma tentativa de criar oportunidades de conjun¢do entre
diferentes componentes semiéticos para que eles ndo possam ser sistematicamente
quebrados, linearizados, separados.

Na conversa anterior, a pessoa que estava “discursando” veio até mim e disse:
“Se falei por muito tempo, de uma vez s, foi porque me senti inibido, porque eu nao
podia falar.” No6s ndo funcionamos como um agenciamento coletivo de enunciacao;
nado consegui relacionar minha prépria inibi¢do de ouvi-lo com sua inibicdo de falar.
Sempre retorna a ideia de que se vocé abandona o discurso da razdo, vocé recai na
noite escura das paixdes, do assassinato, e na dissolugdo de toda vida social. Mas acho
que o discurso da razdo é a patologia, o discurso moérbido por exceléncia. Olhe
simplesmente para o que acontece no mundo, porque é o discurso da razao que esta no
poder em todo lugar.

Em seu agenciamento coletivo de enunciagdo, como se previne a reimposicio da
linearidade e da sintaxe?

Também seria absurdo querer suprimir a informacgdo, as redundancias, as
sugestdes, as imagens que todos os poderes constituidos querem suprimir. A questdo,
entdo, ndo é semibtica, ou linguistica, ou psicanalitica - ela é politica. Ela consiste em
nos perguntarmos onde a énfase esta dada - nas politicas de redundancia significativa
ou nas multiplas conexdes de uma natureza inteiramente diferente.

Vocé tem que ser mais preciso. Vocé fala de semidtica, de informagcdo, de agenciamentos
coletivos de enunciagdo, i.e., de linguistica, e entdo vocé desloca sua argumentacio do sistema
linguistico ou psicoldgico para o da politica. Eu me perco ai.

Toda vez é a mesma coisa. Vamos pegar um exemplo concreto: ensinar a escrever
na escola. A pergunta geralmente é feita por um método diferente, global. A sociedade
sendo feita do jeito que ¢, mesmo em uma escola completamente libertaria, dificilmente
se pode imaginar que se recuse a ensinar uma crianga Como escrever ou COmo
reconhecer sinais linguisticos de transito. O que importa é se esse aprendizado
semi6tico é utilizado para unir o Poder e a subjugagao semioética do individuo ou para
fazer outra coisa. O que a escola faz ndo é transmitir informacdo, mas impor uma
moldagem semiética no corpo. E isso é politico. Deve-se comegar a moldar as pessoas
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de modo que se garanta sua receptividade semidtica ao sistema se querem que elas
aceitem as alienagdes do sistema burocratico capitalista-socialista. Do contrario, elas
ndo seriam capazes de trabalhar em fédbricas ou escritérios; elas teriam que ser
mandadas para asilos, ou universidades.

Vocé rejeita completamente o sistema de conhecimento elaborado por Lacan através da
linguistica e da psicandlise?

Completamente. Acredito que Lacan descreveu o inconsciente em um sistema
capitalista, no sistema burocratico-socialista. Isso constitui o proprio ideal da
psicanalise.

Mas ele é vdlido como um sistema para descrever esse sistema?

Certamente. As sociedades de psicandlise (e é por isso que as pagamos
generosamente) representam um ideal, um certo modelo que pode ter grande
importancia para os outros dominios de poder - na universidade e em outro lugar -
porque elas representam um modo de certificar que o desejo esta investido no
significante e somente no significante, na mera escuta, mesmo a escuta silenciosa do
analista. E o ideal da subjugacao semiética levada a sua expressao mais elevada.

De acordo com Nietzsche, se assume ou se supera as proprias fraquezas ao se ajustar a
elas, ao refind-las. Contudo, Nietzsche é um reaciondrio. E possivel para alguém que é um
radical propor mergulhar mais no discurso psicanalitico e no discurso industrial?

Em primeiro lugar, eu ndo sou nietzschiano. Segundo, eu ndo penso em superar
minhas fraquezas. Terceiro, ja estou por aqui com a psicandlise e a universidade, e ndo
vejo o0 que eu poderia trazer para essa drea. Ainda mais que acredito que nada possa
ser mudado pela transmissdao de informagdo entre interlocutor e ouvinte. Esse ndo ¢,
entdo, nem mesmo um problema de esforco ideolégico ou de esforco pela verdade,
como se poderia ter compreendido aqui. E simplesmente isso: ou havera outros tipos
de agenciamento de enunciacdo no qual a pessoa serd um pequeno elemento justaposto
a outra coisa (comecando por mim) ou ndo haverd nada. E pior que nada: o
desenvolvimento do fascismo de maneira linear continua estd se desenrolando em
muitos paises, e af esta.
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